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JORGE ALVAREZ YAGUEZ

As pdxinas que seguen pretenden ser unha axuda na lectura dos
textos seleccionados nesta antoloxia. Algins destes textos perten-
cen ao perfodo anterior ao cdrcere e van de 1916 a 1926; outros
xa corresponden aos anos de prision, os chamados Cadernos do
cdrcere, escritos entre 1929 e 1935, aos que se engaden unhas
poucas pero cremos que moi significativas cartas.

A variedade impresionante das anotaciéns dos Cadernos,
a diversidade de temas e a fragmentacién das observacions e
reflexiéns pode desconcertar e impedir ver os grandes troncos
baixo esa densa vexetacién. O mesmo pode suceder coa inxente
cantidade de artigos redactados antes do cdrcere, feitos a carén
das loitas, dos acontecementos e xiros da vida politica. Por iso é
importante ver cales son os problemas fundamentais que, a tra-
vés de moi diversos dngulos e circunstancias, Gramsci abordou,
en que contexto xurdiron, cal foi a sta formulacién e finalmente
o esencial da sda resposta. Se conseguimos amosar isto, pres-
tando moita atencién a cada un dos textos, obterase unha clave
interpretativa do conxunto do seu pensamento que poderd servir
de gufa de lectura.

Partimos de que entre o Gramsci dos Cadernos do cdrcere
e o anterior non existe solucién de continuidade, algo asi como
unha «ruptura epistemol6xica», como algins intérpretes parecen
supoiier. A pesar de que efectivamente hai unha evolucién e
inflexiéns importantes no seu pensamento, en ningtin caso pode
resumirse nunha divisién binaria marcada polo antes e despois
da detencién do autor polo fascismo mussoliniano. Sostemos que
a reflexién complexa e demorada recollida na obra do cércere é
fundamentalmente un intento de responder a unha problematica
que en definitiva remite ao fracaso da revolucién en Occidente, e
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que a esa luz haberd de verse a inmensa construciéon conceptual
erixida. Os anos anteriores, de intensa experiencia politica, cons-
titden o campo do que emerxeu tal problematica.

Neses anos danse acontecementos decisivos que marcan a
traxectoria do pensamento gramsciano, e distinguimos tres fun-
damentais: a revolucién proletaria rusa de 1917 que conmociona
Europa e o mundo; o movemento revolucionario dos consellos
de fdbrica en Turin en 1920, que terminard nun fracaso ao que
seguird o ascenso do fascismo; por tltimo, a decisiva experiencia
de Gramsci en Moscova e Viena entre 1922 e 1924 como mem-
bro da Internacional, polo cofiecemento obtido de primeira man
sobre as dificultades da revolucién e do movemento insurreccio-
nal en Europa e polos intensos debates que terdn lugar no seo do
comunismo internacional. Coda importante dese periodo consti-
tuirao o dificil labor que como secretario xeral dos comunistas
italianos desempefiard Gramsci ata 1926.

Veremos como o pensamento gramsciano vai moldedndose
a través deses acontecementos, deses momentos relevantes da
stia traxectoria, e observaremos como opera unha rédpida apren-
dizaxe, unha acelerada evolucién onde cada estadio contribuird
4 definicién dun pensamento moi pouco convencional: veremos
confrontarse un primeiro Gramsci socialista, mais de formacién
idealista, co fenémeno da revolucién; como afonda enseguida na
teorfa marxista e experimenta a forte influencia do dltimo Lenin;
como, no cruce dunha intensa experiencia politica e de debates,
depura sucesivamente elementos que, ao tempo que afinan a sia
posicién politica desde un radicalismo inicial a posiciéns mais
adaptadas 4 lifia da Internacional, acomoda perspectivas primei-
ras (idealismo, antipositivismo, antideterminismo, voluntarismo)
a unha fonda concepcién do marxismo.

Nese marco veremos emerxer cuestiéns vitais: as caracte-
risticas das organizaciéns revolucionarias (consellos, partido),
a sda funcién educativa, a cuestién da hexemonia e da base
social da revolucién, a especial dificultade desta, a diferenza
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Europa-Rusia, o papel dos intelectuais, a singularidade italiana,
a relacion dos campesiiios do sur —o Mezzogiorno— co pro-
letariado do norte, o nexo entre o nacional e o internacional...,
todas elas perfilardn unha problemética que terd resposta en
forma dunha teorfa orixinal e poderosa, rica en novos conceptos
cuxo momento de elaboracién maior corresponderd ao periodo de
escritura dos Cadernos.

Seguiremos, pois, en primeiro lugar a fase anterior ao cér-
cere, pautada polos acontecementos mencionados: formularemos
as principais cuestiéns que se presentan nos seus escritos, os
seus enfoques e primeiras anélises, que relacionaremos co seu
contexto, e examinaremos o seu principal rendemento teérico:
unha vez en posesién desa perspectiva de evolucion do Gramsci
anterior 4 redaccion dos Cadernos do cdrcere, pasaremos xa a
expofier a armazén conceptual e problemética central que neles
se desenvolve.

A revolucion triunfante. Unha especial recepcion

Cando Antonio Gramsci recibe entusiasmadamente as noticias
da revolucién Rusa de febreiro de 1917, ten 26 anos e é membro
dirixente do comité do PSI de Turin, cidade 4 que se trasladara
anos atrds desde a sdia Sardefia natal para estudar filoloxia.
Escribe asiduamente nas publicaciéns socialistas, como I/ Grido
del Popolo, semanario que dirixe de feito, e Avanti!. Na recep-
ci6n que fai deste fito agroman ainda claves cualificadas habi-
tualmente como idealistas, propias da sda primeira formacion
moi influida por Croce, e tamén Bergson e Vico. Gramsci é un
socialista que toma o cambio histérico, a transformacién radical
da sociedade polo home, como un factor de cultura, de cambio
da humanidade mesma en funcién da propia vontade. Nese
momento, a sda recepcion do marxismo faise particularmente
desde categorias do seu admirado Croce, a quen consideraba
«o pensador mdis grande de Europa neste momento». Con ese
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angulo, Marx vifia a propofier unha especie de canon histérico
vdlido para entender o pasado, pero o seu cardcter un tanto
evolucionista e determinista dificultdbao como ferramenta para
guiar a accién, proxectarse ao futuro.

Cando falamos de cultura en Gramsci, non hai que entender
esta como mero conxunto de informacién e ideas de maneira
enciclopédica, senén como modelaxe interior do home e dis-
posicién deste para afrontar a sta contorna, plenamente cons-
ciente da sda insercién nela. Nun salientable artigo de 1916,
«Socialismo e cultura», resumia deste modo a sda concepcién
de cultura: <E organizacién, disciplina do propio eu interior; é
toma de conciencia da propia personalidade, é a conquista dunha
conciencia superior pola que se consegue comprender o propio
valor histérico, a propia funcién na vida, os propios dereitos e
os propios deberes»'. A cultura témase no senso etimoléxico de
cultivo, de penetracién na conciencia dun mesmo en tanto que
ser histérico, resultado de diversas sedimentaciéns do pasado,
de conciencia da insercién nunha sociedade, de disciplina espi-
ritual para facerse suxeito activo sobre as influencias recibidas,
de apoderamento da propia personalidade. Serd esta unha con-
cepcién 4 que se manteia fiel sempre, mdis ald dos termos da
sta formulacién. Pasados os anos, nos Cadernos, diranos que a
filosofia, 4 que todo home se sente apelado, ten como cerne o
socrético «cofiécete a ti mesmo», interpretando o suxeito como
resultado e actor dun proceso histérico®.

Desde o principio, Gramsci concederd 4 dimensién cultural
unha importancia decisiva no desenvolvemento dos procesos
emancipatorios. Asi, vémolo impulsando asociaciéns de debate,
clubes «de vida moral» (cualificativo que adoptaba nel ese senso
amplo, non s6 de adopcién duns valores senén tamén, e ante todo,
de constitucién dunha personalidade, de dominio dun ethos no

" A. Gramsci, Scritti giovanilli (1914-1918), Milano, Einaudi, 1972 (de aqui en diante,
SG), p. 24; p. 97 desta edicion.
2 P. 256 desta edicion.

ANTONIO GRAMSCI



sentido cldsico). A revolucién é entendida a estas alturas na sia
méxima significacién como fenémeno de cultura, e tamén a sda
mesma preparacién: son os homes mesmos os que experimentan
unha enorme transformacién ao tomaren nas sias mans o que
se lles presentaba s6 como destino. A revolucién Francesa era
luminoso exemplo disto; no artigo citado, «Socialismo e cultura»,
dicfanos que non teria sido posible sen o papel dos ilustrados
(Diderot, D’Alembert, Rousseau, Voltaire): «Toda revolucién vén
precedida por un intenso labor critico, por unha penetracién cul-
tural e permeabilidade de ideas»®. Ddse unha relacién, pois, de
circularidade: a cultura como medio da revolucién, a revolucién
como feito cultural. En concordancia con ese enfoque, a preocu-
pacién polo papel e condicién dos intelectuais aparecera cedo®.

Pode que, efectivamente, moitas das formulaciéns deste
primeiro Gramsci resoen impregnadas de idealismo®, pero o
seu ntcleo non deixard de ser integrado noutras constelaciéns
tedricas, constituindo unha caracterfistica constante e distintiva
de todo o seu pensamento, como se amosard na sta posterior e
reiterada formulacién do proceso revolucionario en canto porta-
dor dunha «reforma intelectual e moral» (expresion esta tomada
de Renan).

Da revolucién de febreiro de 1917, da que chega informacién
limitada a Italia, destaca Gramsci a sia dimensién espiritual®,
que é o que xustamente reflectiria mellor o seu carécter pro-
letario, pois a revolucién é, ademais de fenémeno de poder,
«fenémeno de costume», «feito moral». A revolucién xera formas

3 P. 97 desta edicion.

4 5@, 144.

> Punto en que estan de acordo todos os estudosos, mais, como sinalou Togliatti,
que o cofieceu desde moi cedo, o seu idealismo non deixaba de atender a investigacion
concreta das condicions econémicas, como era o caso da sua investigacion sobre a rela-
cién entre o bandidismo e delincuencia na Sardefia e as relacions comerciais da illa co
continente. P. Togliatti, «Gramsciy el leninismo», en F. Fernandez Buey (ed), La actualidad
del pensamiento politico de Gramsci, Barcelona, Grijalbo, 1976, p. 41.

6 A. Gramsci, «Note sulla rivoluzione russa», I/ Grido del Popolo, 29-4-1917 (de aqui
en diante, /GP), SG, 105-108.
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de comportamento colectivo, «unha nova forma de ser», «unha
atmosfera moral»; e como mostra disto sinala, delatando unha
especial sensibilidade, o dato da liberacién dos presos por
delitos comtns, os cales declararan non sentirse con dereito
a liberdade recofiecendo a sta culpabilidade e prometendo
volver a unha vida de traballo honesto. Os termos de Gramsci
son elocuentes, observando como a revolucién convertia eses
delincuentes «no home que Enmanuel Kant, o teérico da moral
absoluta, predicara, no home que di: a inmensidade do ceo féra
de min, o imperativo da mifia conciencia dentro de min»". Via
neste audaz xesto revolucionario algo ainda mais importante que
a mesma expulsién do tsar, cousa que a burguesia tamén serfa
capaz de facer, non asf de liberar os presos comtns, o que, por
outra parte, evidenciaba o convencemento dos revolucionarios
de que a integracion social, a educacién e mellora do home non
se podia facer senén a través da liberdade: «A liberdade fai os
homes libres». Gramsci celebraba a destrucién do autoritarismo
e a sta substitucién pola liberdade e o sufraxio universal que,
como tal, inclufa, por vez primeira, as mulleres.

Mellor situado ante o proceso que estaba a ocorrer en
Rusia, Gramsci toma partido inmediatamente polos bolxeviques:
Kerenski, presidente do goberno provisional, representa «o hoxe
da revolucién»®, que pretende, en realidade, deter o seu desen-
volvemento, mentres que Lenin significa a sta meta final. Xa moi
cedo, en 1915, Gramsci declardrase partidario das minoritarias
posiciéns de Lenin na Conferencia de Zimmerwald, que reunira
a esquerda socialista europea; nela, Lenin propuxera o fin da 1
Internacional e adoptar a revolucién como alternativa 4 guerra.

O idealismo gramsciano, aquel que nalgiin escrito temperdn
lle levara a afirmar que os revolucionarios «conciben a historia
como creacién do propio espirito»’, favorecia o seu radicalismo

7 5@, 107.
8 A. Gramsci, «l massimalisti russi», IGP, 28-7-1917, SG, 122-124.
9 «Neutralita attiva ed operante», SG, 4.
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Antonio Gramsci (Ales, Sardefia, 1891-Roma, 1937)



e a reaccién ao economicismo imperante na Il Internacional,
segundo o cal, cando o capitalismo chegara ao seu maximo
desenvolvemento, irfa pasando de forma gradual cara a outro
sistema. Bernstein formuldrao con célebre expresion: «O obxec-
tivo final do socialismo, sexa o que sexa, non significa nada
para min; o movemento éo todo»; non habia, pois, que esperar
ao corte que interrompe a historia e abre a nova etapa, xa que o
obxectivo era cada unha das reformas graduais. En Rusia, como
pafs atrasado, despois da instauracién dun goberno democrético
burgués haberia que esperar unha etapa de desenvolvemento
das forzas produtivas capitalistas antes de pensar que se puidera
pasar 4 nova fase do socialismo. A visién gramsciana de Marx,
condicionada por Croce, facia que atribuira ao autor d’O capital
unha concepcién economicista evolutiva. Asi escribe aquel céle-
bre artigo no momento da revolucién de Outubro significativa-
mente titulado «A revolucién contra O capital»", no que afirma
aquilo de que «O capital foi en Rusia mdis o libro dos burgueses
que o dos proletarios», polo que «os bolxeviques renegan de
Karl Marx»"'. Ou, m4is matizadamente, o que os bolxeviques
non admitfan era o lado positivista de Marx, pois en definitiva o
pensamento deste, libre desas «incrustaciéns positivistas e natu-
ralistas», era a «continuaciéon do pensamento idealista italiano e
alemdn»'?, e para un pensamento asi o factor relevante non era
o econémico senén o home, a sda capacidade para entender a
situacién e transformala coa sta vontade, que torna nunha forza
transformadora da realidade de xeito que esta «se move e que
adquire cardcter de materia teldrica en ebulicién, que pode ser
encamifiada onde a vontade queira e como 4 vontade lle praza».
Nun artigo un pouco anterior afirmara que os bolxeviques «son
revolucionarios, non evolucionistas», e que non era necesaria a

1 Publicado con censura no diario socialista Avanti! (24-11-1917) (A) e logo tamén
en IGP (5-1-1918), SG, 149-153, pp. 99-103 desta edicion.

" P. 100 desta edicién.

2 |bidem
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fase intermedia de paso ao socialismo porque esas «experiencias
basta que actiien no pensamento para que sexan superadas e
se poida ir mdis al4»"*. E conforme a este principio pregtintase
agora: «Por que terfa el que agardar que a historia de Inglaterra
se dera en Rusia, que en Rusia se formara unha burguesia, que
a loita de clases se fomentara para que nacera a conciencia de
clases que supuxera finalmente a catédstrofe do mundo capi-
talista? O pobo ruso pasou por estas experiencias a través do
pensamento, ainda que fose co pensamento dunha minoria»'.

Trazos temperdns que se faran permanentes

Na concepcién deste Gramsci confrontado ao fenémeno revo-
lucionario ruso observamos aspectos que non desaparecerdn
nunca do seu pensamento. Si o fardn enunciados de selo mdis
convencionalmente idealista, pero en ningtin caso certos facto-
res de fondo que entrardn nunha nova constelacién ao darse un
maior afondamento no marxismo e especialmente no cofiece-
mento do pensamento de Lenin'.

Gramsci pronto deixa de atribuir a Marx unha concepcién
economicista, ainda que nunca deixaria de observar criticamente
a presenza nel de certo positivismo do que agora se queixa, pois,
como nos dicfa, tamén Marx «ds veces adurmifiaba»'. Non hai
que esquecer que o marxismo dominante no seu tempo era o evo-
lucionista e economicista propio do reformismo socialdemécrata
da 11 Internacional, o que en ltalia defendian Treves e Turati",
ou o que se difundia a través de obras de éxito como a de Achille
Loria, ou que podia lerse no manual de G. Plekhanov. Fronte

3 «l massimalisti russi», SG, 124.

4 «La rivoluzione contro il “Capitale”», SG, 152, p. 102 desta edicién..

5 Ver P. Togliatti, «El leninismo en el pensamiento y en la accién de Antonio
Gramsci», en P. Togliatti, Escritos politicos, México, Era, 1971, p. 51.

'® A. Gramsci, «Misteri della cultura e della poesia» (SG, 328); «ll nostro Marx» IGP,
4 de maio de 1918, 5G, 220.

7 Ver a afiada critica de Gramsci a estas concepcidns da «vella garda» socialista en
«La critica», IGP, 12-1-1918, SG, 153-155.
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a concepcions desa clase, Gramsci sublifia que a relacién do
marxismo co idealismo non s6 era de cardcter xenético, en tanto
que xurdira a partir daquel, senén constitutiva: «0 marxismo
fundase sobre o idealismo filoséfico», di en 1918. Ao respecto,
Gramsci sentirase mdis ben préximo a algins aspectos do mar-
xismo do seu compatriota Antonio Labriola, ao seu hegelianismo
antideterminista, 4 sda posicién critica tanto do materialismo
mecanicista como do reducionismo economicista e as concep-
ciéns finalistas ou teleoldxicas da historia.

Manterase no pensamento gramsciano o fondo antipositivista
que agora observamos, unha distancia critica constante respecto
4 confusion entre natureza e historia, entre os procesos determi-
nistas dunha e a mestura de continxencia e necesidade da outra,
entre lei natural e lei histérica. Gramsci destacard sempre estes
factores, tan presentes agora, de vontade, de accién colectiva,
de relevancia da cultura, se ben é certo que todos eles se van
perfilando mellor na stia inscricién histérica. Asi, vemos como
no mesmo 1918 denuncia ese idealismo dos que consideran
a historia como «dominio exclusivo das ideas», ideas que son
entendidas illadamente como froito dunha conciencia abstracta,
ao que opén a concepcién de Marx na que a idea adquire forza
histérica na medida en que engarza intimamente coas condiciéns
materiais concretas. Segundo isto, «con Marx a historia continda
sendo dominio das ideas, do espirito, da actividade consciente
de individuos particulares ou asociados. Pero as ideas, o espirito
concrétanse, perden a sda arbitrariedade; xa non son ficticias
abstracciéns relixiosas ou socioléxicas. A sta substancia estd na
economfa, na actividade préictica, nos sistemas e nas relaciéns
de producién e de intercambio»'®. Gramsci podia asi desmar-
carse de posiciéns como a do seu admirado Salvemini, «que
disocia a idea de cultura politica da de organizaciéon econémica

8 P. 105 desta edicion.
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e politica»'?, asi como do enfoque do materialismo metafisico
«que non ve salvacién féra dos esquemas pre-establecidos»*’;
ou contrapoitendo a obra marxiana ao idealismo dun Carlyle e
ao evolucionismo naturalista dun Spencer: «[Marx]| non é nin un
mistico nin un metafisico positivista»?'.

Desta maneira, intimamente unida aos debates suscitados ao
redor da revolucién Rusa, fase conformando unha concepcién
marxista moi singular, na que o idealismo, sen desaparecer, se
depura, definindose mellor o nexo entre subxectividade e estru-
tura material, e na que a critica do materialismo vulgar e o redu-
clonismo econémico se torna unha constante. Manuel Sacristdn,
considerard este «o momento de maior madurez do marxismo do
Gramsci xove»*2.

Os consigli di fabbrica, Tarin, 1920

Lenin sabia que a revolucién Rusa non podia ter éxito se non
estalaba en Europa, e pola situacién tifia postas as sdas espe-
ranzas en Alemafia e Italia. Sen didbida, a urxencia do contexto
ruso en medio dunha guerra civil introducia certos sesgos nos
seus diagnésticos e prospectivas. De 1917 ata 1920 non deixou
de anunciar a inminente revolucién en Europa: en 1917 cria estar
na «véspera dunha revolucién a escala mundial»; en 1919 sostén
ante o 1 Congreso da Internacional Comunista que «a vitoria da
revolucién proletaria en todo o mundo estd asegurada»; e no 11
Congreso en Agosto de 1920, cando xa fracasaran os intentos
alemdns (1918, 1919) co asasinato dos seus mdximos dirixen-
tes, os inesquecibles Rosa Luxemburg e Karl Liebknecht, coa
derrota da declarada republica de Bulgaria (1918) e a efémera
conquista do poder en Hungria con Bela Kun (1919), ainda per-

' A. Gramsci, «La politica del «se»», IGP, 29 de xuio de 1918, SG, 275.

20 A. Gramsci, «Utopia», A, 25 de xuiio de 1918, SG, 284.

21 P. 105 desta edicion.

22 M. Sacristan, «La formacién del marxismo de Gramsci», en F. Fernandez Buey (ed)
La actualidad del pensamiento politico de Gramsci, op. cit., p. 316.
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siste: «A revolucién do proletariado e a abolicion do mecanismo
capitalista aproximanse, e aproximanse en todo os pafses»*.

Os médximos dirixentes rusos Lenin, Bukharin e Zinoviev
dirixirfan unha carta aos socialistas italianos coa finalidade de
convencelos do que se pensaban era inminente e ese dnimo era
compartido polo grupo reunido en torno & revista de recente apa-
ricién, en 1919, L’Ordine Nuovo (L’ON), que dirixiria o mesmo
Gramsci®.

O caso é que en abril estala a folga xeral en Turin, a cidade
obreira por excelencia: mdis de 200 000 obreiros industriais
mobilizanse, créanse nas fdbricas consellos seguindo o exemplo
dos soviets rusos e os Rite alemdns, e no campo danse numero-
sas ocupaciéns de terras. O grupo de L’ON apoia decididamente
o movemento con especial atencién aos consellos, pero a falta de
respaldo da maioria de cardcter reformista do Partido Socialista
dificultou que a folga tivera un forte seguimento mais ald de
Turin e o Piamonte. A patronal respondeu cun peche esperando
que se disolvesen os consellos e a mobilizacion de mdis de
50000 soldados. Finalmente, a folga seria vencida ainda que se
obtiveron algunhas vantaxes sindicais.

A experiencia dos consellos foi decisiva na conformacién
do pensamento gramsciano. Se observamos os seus numerosos
escritos en torno a esta cuestion, vemos como se perfilan de
maneira concreta algtins factores xa sinalados como a importan-
cia da cultura, o peso do espirito, e como se definen outros novos
como a relacion entre vangarda e proletariado e a concepcién da
organizacion.

2 Sobre este punto ver a aguda andlise de M. Salvadori, «Qué es una crisis revolu-
cionaria», Materiales, n° 6, 1977, 77-100. F. Claudin, La crisis del movimiento comunista,
Paris, Ruedo Ibérico, 1970, pp. 25-46.

2 Ver o imprescindible estudo de P. Spriano, Storia del Partito comunista italiano,
Torino, Einaudi, 1967, pp. 71-76. O grupo ordinovista formabano ademais de Gramsci,
Togliatti, Leonetti e Terracini. A posicién de Gramsci sobre ese momento pode verse en
«Per un rinnovamento del Partito socialista» L'ON, 8-5-1920, en: Giansiro Ferrata e Niccolo
Gallo (a cura di), 2000 pagine di Gramsci, t. 1, 1914-1926, Milano, Il Saggiatore, 1964, p.
516. Todos os artigos de L’'ON poden lerse en: http://www.centrogramsci.it/?page_id=228
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Unha portada de L'Ordine Nuovo, semanario dirixido por Gramsci



Os consellos férmanse en Turin a partir das comisiéns inter-
nas de fabrica, que naquel momento tifian un cardcter limitado,
vinculadas aos sindicatos, pois s6 os sindicados podian formar
parte delas e das sias reivindicaciéns laborais. Pero Gramsci
queria que iso se transformara en algo semellante aos soviets.
Nun célebre artigo pregintase: «Hai en Italia, como institucién
da clase obreira, algo que poida compararse co soviet, que par-
ticipe da sda natureza»?», e respondia: «Si, existe en Italia, en
Turin un xerme de goberno obreiro, un xerme de soviet; é a comi-
si6n interna»®. Esa era a natureza que os ordinovistas querian
imprimirlle ds comisiéns existentes, de sorte que desbordaran
o seu horizonte sindical para adquirir un cardcter moito madis
amplo no sentido econémico, técnico e politico. O obreiro como
membro do consello presentdbase como produtor, non como mero
asalariado e, en canto tal, como individuo activo, organizador
que toma conciencia do seu papel imprescindible para o seu
pais, da stia autonomia, xa que para efectuar a sia funcién non
depende dos propietarios, que carecen realmente de papel na
producién, o que deslexitimaba a propiedade privada. A través
do consello, aberto a todos, con independencia de estar sindicado
ou non, o obreiro adquirirfa, por unha banda, conciencia de clase
e da magnitude do seu poder podendo incluso elevarse, dada a
stia mellor organizacion e disciplina, a exercer a direccién sobre
os seus aliados naturais, os campesifios, e, por outra banda,
competencias técnicas e formacién para o autogoberno e a pre-
paracién do movemento revolucionario.

O consello era, pois, a célula en que se vifia a plasmar a auto-
educacién obreira que prepararia tamén o momento posterior 4
revolucién, o momento construtivo en que a revolucién necesita
do mellor das sdas xentes para acometer as dificiles tarefas de
organizar e pofier en funcionamento o pafs. Erixindose como ese

% A. Gramsci, «ll programma dell””Ordine Nuovo”», L'ON, 14 e 24-8-1920, en 2000
pagine... op. cit., pp. 475-476.
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xerme de «ditadura do proletariado», o consello prepararia no
presente o futuro Estado obreiro e sentarfa as bases para que a
clase traballadora exercera por si mesma o goberno, un aspecto
este en que tal concepcion se desmarcaba tamén da dos refor-
mistas, para quen bastaba con ocupar o aparato estatal burgués,
cando, en realidade, tratdbase de destruflo e substituflo por outra
forma de organizacién politica. Mentres que o Estado burgués
non necesitaba da participacién activa das xentes, a revolucién
necesitarfa dun «proletariado educado» que fora capaz de non
deixar en mans alleas os labores de direccién, e capaz igual-
mente de exercer o control sobre os dirixentes para non se escle-
rosaren nunha caste dominante®.

Gramsci formula xa neste momento esta idea, central nel,
da prefiguracion do futuro das instituciéns revolucionarias na
actividade do presente?’. A idea de cultura como autodominio,
disciplina, competencia e capacitacién técnica e politica teria
no consello o seu medio ideal. A revolucién era global, politica
e cultural 4 vez: tina que comportar un cambio de civilizacién,
un cambio nos sentimentos, nos hdbitos, no pensamento e na
maneira de vivir, un cambio nos espiritos. Ao respecto, pédese
detectar en Gramsci a influencia do grupo Clarté de Romain
Rolland e Henri Barbusse, cuxos textos L'ON non deixaba de
difundir e que tifan no movemento cultural proletario ruso
Proletkult, organizado polo sempre apreciado Lunacharski, un
dos seus referentes. Esta era tamén unha forma, desde o punto de
vista de Gramsci, de atraerse os intelectuais cara ao movemento
consellista.

26 En «Lo stato e il socialismo» (LON, 28-6-1919) afirmaba: «A diferenza do Estado
burgués, que é tanto mais forte no interior como no exterior canto menos os cidadans
controlan e seguen as actividades do poder, o Estado socialista require da participacion
activa e permanente dos camaradas na vida das suas institucions» (Scritti politici | 1914-
1919, (ed. a cura di P. Spriano), Roma, Riuniti, 1973, p. 137.). Veremos mais adiante como
nos Cadernos se insiste neste punto.

27 Ver nesta mesma antoloxia o artigo «Democracia obreira», LON, 21-6-1919, en
2000 pagine di..., t. 1, 1914-1926, op. cit., pp. 387-390, pp. 108-112.
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E salientable, nesta mesma orde de cousas, a idea de que o
Estado obreiro necesitaria dunha ampla base social de apoio,
dun verdadeiro «consenso nacional» en que a clase obreira pui-
dera facer seus os intereses da «maioria da poboacién». Gramsci
querfa ver que isto é o que se estaba a dar en Rusia, onde «os
intelectuais, os campesifios todas as clases medias, recofiecen
na clase obreira a fonte do poder do Estado, recofiecen 4 clase
obreira como clase dirixente»*®. Gramsci non empregaba o termo
«hexemonia», pero a idea estaba af incoada. Os consellos debian
ser o medio para obter desde agora ese consenso en torno 4 clase
obreira, pois este habia de ser preparado moito tempo antes da
toma do poder. O propio Gramsci, seis anos despois, contemplard
este momento desde esa categoria: «Os comunistas turineses
presentaron a cuestién concreta sobre a «hexemonia do prole-
tariado», é dicir, sobre a base social da ditadura proletaria e do
Estado obreiro»*.

A relacién entre consellos e partido levou a Gramsci a unha
reflexion que, se ben se mantifia na lifia da concepcion leninista
do partido dirixente, resaltaba que a natureza desa direccién en
ningun caso debia aniquilar o elemento de espontaneidade ou a
léxica auténoma de funcionamento das organizaciéns de masas,
sen6n que debia basearse no prestixio, sen «constrinxir o pro-
ceso revolucionario ds formas do partido».

Gramsci mantifia unha concepcién dos consellos de extraor-
dinario alcance®, orixinal e distinta, desde logo, da do seu
amigo e camarada, Angelo Tasca, un dos fundadores de L’ON,
que se alifiaba nas posiciéns reformistas e pretendia xunguir os

2 «lLa Rusia, potenza mondiale» L'ON, 14-8-1920, en 2000 pagine di ..., t. 1, 1914-
1926, op. cit., p. 473.

2 A. Gramsci, «Alcuni temi della quistione meridionale», en 2000 pagine di ... op.
cit, p. 799, p. 137 desta edicion.

30 «ll Partito e la rivoluzione», L'ON, 27-12-1919, recollido en 2000 pagine di...,op. cit.
t. 1, 1914-1926, p. 447.

31 Respecto da funcion educativa do sindicato, Gramsci faciase unha idea moi seme-
llante & do consello; ver A. Doménech, El eclipse de la fraternidad, Barcelona, Grijalbo,
2004, p. 292.
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consellos aos sindicatos; pero tamén era diferente da esquerda
radical liderada polo carismético enxefieiro Amadeo Bordiga e
agrupada en torno ao semanario Il Soviet. Bordiga consideraba
que o elemento central da revolucién debia ser o partido e non
os consellos, pois estes reservarfanse para un momento posterior,
trazando asf esa divisién mecdnica entre o antes e o despois con-
tra o que se dirixia o pensamento gramsciano®. Por outra banda,
a ollos de Gramsci, o partido debia construirse ao fio do propio
desenvolvemento das organizaciéns revolucionarias de masas,
non como formulaba Bordiga, que facia del unha entidade auté-
noma*®. Distinta era tamén a visién de Gramsci das concepciéns
doutros tedricos de relevo como Korsch, Lukdcs ou o holandés
Pannekoek, cos cales podia compartir, porén, presupostos de
enorme calado como a critica ds concepciéns mecanicistas, a
énfase na relacién entre teoria e praxe, certos hegelianismo e
antieconomicismo. Os dous primeiros citados achegarfanse polo
seu extremismo & posiciéon dun Bordiga. En calquera caso, nin-
gtin deles formulara unha concepcién dos consellos tan elabo-
rada e rica en dimensiéns como a ofrecida por Gramsci.

Debates comunistas. A singular adopcion gramsciana
do leninismo

Namentres se desenvolvian todas esas loitas obreiras, Gramsci
e o grupo de ON —que compartia, como vimos, as andlises
optimistas respecto 4 revolucién europea que se facian desde
Moscova— intentaban atraer todo o partido socialista cara a
esas posiciéns propofiendo a depuracién da 4 reformista®*, unha

32 |Isto escribia Bordiga: «Mentres existe o poder burgués, o 6rgano da revolucion
é o partido; despois da liquidacion do poder burgués é a rede dos consellos obreiros»
(«¢Creamos los soviets?»); «é moito mais urxente en Italia contar cun verdadeiro parti-
do comunista que crear os soviets» («Los consejos y la iniciativa de L'ON de Turin») en:
A. Gramsci, A. Bordiga, Debate sobre los consejos de féabrica, trad. F. Fernandez Buey,
Barcelona, Anagrama, 1975, pp. 93, 122

3 Ver A. Gramsci, «Due rivoluzioni», L'ON, 3-7-1920.

34 A. Gramsci, «Per un rinnovamento del Partito socialista», L’'ON, 8-5-1920, en 2000
pagine... op. cit., pp. 516-522.
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actividade que apoiaria co peso de todo o seu prestixio 0 mesmo
Lenin, tal e como expresou ante os delegados do 11 Congreso da
Komintern (1920)%. Esa actividade, conforme ds pautas que
emanaban da Komintern, levaria finalmente 4 fundacién en
1921, en Livorno, do PCI con Bordiga como secretario xeral e 4
maioria do seu grupo no Comité Central, para o que tamén foi
elixido Gramsci*®. Forma parte este momento, no que a evolucién
do pensamento gramsciano se refire, dun perfodo capital que
pode delimitarse entre 1921 e a detencién en 1926, caracteri-
zado por unha intensa actividade partidaria, de debates internos
no foro da Internacional Comunista, que supordn un progresivo
abandono de certas posiciéns extremistas e a acomodaciéon méis
estrita 4 lifia leninista, nun contexto que, certamente, axifa
empezard a manifestarse como moi diferente respecto 4 inminen-
cia revolucionaria.

Gramsci poderd ter un coiiecemento directo da realidade da
revolucién Rusa, dos seus problemas sobre todo de construcion,
dos debates no seno do PCUS, dos textos de autores como K.
Korsch ou G. Lukdcs, un cofiecemento das reflexiéns tltimas
dun Lenin que morre en 1924, dos problemas da Internacional
e das sias dificiles relaciéns cos partidos e diferenzas nacionais.
Serd un perfodo decisivo tanto na conformacién da sda proble-
madtica teérica como no que respecta a preparaciéon dun dos seus
conceptos centrais como é o de hexemonia. E este un perfodo
dificil e cheo de xiros imprevisibles, decisivo para o rumbo que
adoptardn os recentes partidos comunistas, dramédtico tamén
pola divisién e enfrontamentos, e finalmente frustrante pola sia
orientacion organizativa. Un paradoxo, que custard moito asumir,

35 @G. Fiori, Vida de Antonio Gramsci, trad. Jordi Solé-Tura, Barcelona, Peninsula,
1968, pp. 162, 163.

3% Do grupo ordinovista soamente entraron dous membros no CC, Gramsci e
Terracini; este ultimo formaria parte tamén do Comité Executivo. Ver P. Spriano, Storia
del Partito comnista italiano, op. cit, t I, pp. 108-121; P. Togliatti, «La formazione del
gruppo dirigente del Partito Comunista Italiano nel 1923-24», en A. Tasca, P. Togliatti, Per
Gramsci, Roma, Fondazione G. Feltrinelli, 2007.
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serd a coincidencia entre, por un lado, a formacién dos novos
partidos comunistas por escisién moitas veces brutal respecto
dos partidos socialdemdéceratas respondendo 4 situacién desespe-
rada da revolucién en Rusia e o que se xulgaba como condiciéns
revolucionarias en Europa, e, por outro, o que se empezaba
a revelar como momento recesivo da revolucién mundial tal e
como denotaban as sucesivas derrotas do movemento europeo en
Alemafia, Bulgaria, Hungria, Italia; a situaciéon tampouco fora
positiva, con menos impacto da loita obreira que noutros lugares,
en Francia e Inglaterra. O 11 congreso da IC (1921) tomou nota
deste refluxo e cambiou radicalmente de posicién fixando a téc-
tica de «fronte tnica», isto é, de unidade de todos os traballado-
res e con todas as forzas obreiras non comunistas, especialmente
con aqueles que ata o de agora eran cualificados como traidores
a clase obreira, a socialdemocracia. O informe principal, redac-
tado por Trotski, observaba: «Agora vemos e sentimos que non
estamos tan cerca da meta, da conquista do poder, da revolucién
mundial. Antes, en 1919, criamos que non era cuestién madis
que de meses, e agora dicimos que pode ser cuestién de anos»*’.
Lenin criticard particularmente as posiciéns estimadas radicais,
que neses momentos podian representar lideres alemdns como
Thalheimer e Brandler, italianos como Bordiga e Terracini ou
outros como B. Kun, Pannekoek, Korsch e o xove Lukdcs. Sé
un pouco antes, en 1920, Lenin publicara o libro critico coas
posiciéns extremistas O esquerdismo, enfermidade infantil do
comunismo. O lider ruso, coa franqueza que lle caracterizaba,
recofieceria ante os dirixentes alemdns, e particularmente a
renomeada Clara Zetkin, que o movemento insurreccional de
1921 impulsado pola IC e contra a opinién da mesma Zetkin e

37 Citado por E. Ragioneri, «Lenin y la internacional comunista», en Los cuatro
primeros congresos de la Internacional, trad, M.T. Poyrazian, Buenos Aires, Pasado y
Presente, 1973, t. I, p. XXXIX.
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Paul Lévi, que terminara nun absoluto fracaso, fora un tremendo
erro e que estes tifian razén nas sdas teses’.

Foi dificil de admitir o xiro para os recentes dirixentes que
acababan de levar a cabo o labor fraccionario xerador do novo
partido. De feito, os delegados franceses, espafiois e italianos,
con Terracini & cabeza, resistironse a adoptar a nova tctica.
En 1922 celébrase o 11 Congreso do PCI e, fronte a esta pauta
da Internacional Comunista, aprébase a lifia de rexeitamento da
estratexia de fronte dnica presentada polo esquerdista Bordiga,
lider indiscutible do partido. Por parte dos estudosos posteriores
falarase da actitude pasiva ou non suficientemente resolutiva
nese momento por parte de Gramsci*, que de feito non chega
sequera a tomar a palabra no congreso. Gramsci, non obstante,
nos seus escritos chamara a atencién sobre o perigo fascista
—s6 uns meses despois terfa lugar a «Marcha sobre Roma» de
Mussolini e os camicie nere que o levaria ao poder—, pero o par-
tido consecuentemente coa sda lifia subestimou tal prognéstico
excluindo a posibilidade dun golpe de Estado fascista*’. Polo que
podemos colixir, Gramsci priorizou a sia delimitacién respecto
das posiciéns méis dereitistas de Tasca e Graziadei, e preferiu
apoiar a lifia bordiguiana, malia as stias moitas diferenzas en
tantos puntos co lider do partido, que significaba unha préctica
sectaria de ataque aos centristas. Esa posicién, incongruente

38 P, Spriano, Storia del Partito...op cit, p. 154, C. Zetkin, Recuerdos de Lenin, trad,
W. Roces, México, Grijalbo, 1968, p. 49

3% Ver G. Fiori, Vida de Antonio Gramsci, op cit, pp. 179 y ss.; Togliatti, «Gramsci y
el leninismo», op cit., p. 37, M. Sacristan, El orden y el tiempo, Madrid, Trotta, 1998, pp.
151-152.

4 A formulacién sintética mais precisa da posicion gramsciana ante o fascismo feita
antes do seu ingreso no carcere é a recollida nas chamadas «Teses de Lion» («O fascismo
e a sua politica», pp. 130-136 desta edicién).

4 Na carta de 9 de febreiro de 1924, a Togliatti, Terracini e outros confesa Gramsci
que el «aceptaba as teses sobre a tactica [as propostas por Bordiga no i congreso do PCl]
sé por unha razén de continxencia na organizacion do partido, pero declareime favorable
a fronte Unica» (en 2000 pagine... op. cit, pp. 665-677, p. 120 desta edicién). Ver tamén a
Carta a Scoccimarro e Togliatti de 10 de marzo de 1924, en que explica a sta «oscilacion»
por temor a unha escisién de Bordiga, en A. Gramsci, Contra el pesimismo. Prevision y
perspectiva. trad. José Sandoval,México, Roca, 1973, p. 121. G. Fiori, Vida de... op. cit., pp.
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coa evolucién de Gramsci —caracterizada por pofier progresi-
vamente a énfase na necesidade do momento preparatorio, de
obter a mais ampla base social, de atraerse intelectuais, as capas
medias, os campesifios, de evitar as formas burocraticas e sec-
tarias de partido, etc.—, seguramente poida explicarse desde a
perspectiva das relacién internas no PSI e o recentemente creado
partido, o razoable temor a unha nova divisién, e o efecto sobre
el do xiro brusco da IC; a todo o cal haberia que engadir, o que
a middo se esquece, a enfermidade de Gramsci, non ben curado
despois da larga estancia hospitalaria en Rusia, que lle facia
sufrir de «esgotamento e imposibilidade de traballar a causa da
amnesia e os insomnios», como el mesmo declarara®.

Con todo, Gramsci non se manterfa por moito tempo nesa
posicién, pois pronto adoptarfa firmemente a lifia de fronte tinica
e a liderarfa ata lograr a sta efectiva asuncién polo PCI. Esta
nova actitude coincidirfa significativamente co seu traslado a
Moscova, desde maio de 1922, designado como representante do
PCI na IC no mesmo 11 congreso. De feito, Gramsci asiste ese ano
ao 1v Congreso da IC en que se persiste na tdctica de fronte tinica
e se propén aos camaradas italianos a fusién co mesmo PSI,
algo ao que estes se resistirdn®®. A estancia de Gramsci preto
de ano e medio en Moscova, e logo un tempo de seis meses en
Viena como delegado da IC, serd decisiva non s6 polo seu acer-
camento &s posiciéns oficiais da IC e o abandono da sda postura
vacilante, mediadora entre a IC e Bordiga, senén polo seu mellor
conecemento das decisivas reflexiéons do Lenin dos ultimos

185-186; P. Togliatti, «La formazione del gruppo dirigente del Partito Comunista Italiano
nel 1923-24», en A. Tasca, P. Togliatti, Per Gramsci, op. cit.

42 Carta a Scoccimarro e Togliatti, op. cit., p. 120.

4 Hai que ter en conta que no Congreso de Roma de 1922 do PSI triunfara a posi-
cion de esquerdas dos que apoiaban a IC, con Serrati & cabeza, quen sempre mantivera o
criterio de non escindirse, e respaldarase a expulsion dos reformistas (Turati, Matteotti,
Modigliani), o que podia verosimilmente facilitar o entendemento co novo PCl. Os comu-
nistas italianos mantiveron, con todo, unha postura de desconfianza e distancia. Gramsci,
desdecindose de posicidons stas anteriores, escribiria en Moscova: «a escisién de Livorno
(o distanciamento da maioria do proletariado respecto da IC) foi, sen dubida, o mais
grande triunfo da reaccion», carta citada en Togliatti, «La formazione...», op. cit. p. 66.
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anos e da situacién da Revolucién e do movemento obreiro dos
distintos paises, tamén desde un punto de vista biografico, pois
en Moscova, na clinica en que é ingresado pola stia mala saide,
cofiece 4 que serd a sda muller, Giulia Schucht.

Resolto Gramsci a librar a batalla contra a 4 esquerdista do
partido, claramente maioritaria, apoia o que chamarfa «acto
de autoridade» da executiva da 1C recomendado por el mesmo,
polo que en 1923 se modifica impositivamente a composicién da
executiva do partido™; Bordiga, no cdrcere nese tempo, oposto 4
lifia politica da IC, dimite dos seus cargos. En 1924, a IC volve
intervir introducindo novos membros do grupo L’ON na executiva
do Partido, e 0 Comité Central nomea secretario xeral a Gramsci,
que volveria ser elixido no decisivo 111 Congreso do PCI (Lién,
1926), o momento no que os ordinovistas se consolidan definiti-
vamente na direccién do partido. Namentres, en medio da brutal
represion do fascismo sobre a oposicién socialista e comunista en
que esta é practicamente descabezada, Gramsci leva a cabo un
labor intenso dentro do partido, moi especialmente a partir de
1923, que desenvolve en duas lifias complementarias: unha pri-
meira, orientada a persuadir aos dirixentes, a Togliatti, Terracini
e Scocimarro, para adoptaren sen reservas a estratexia prescrita
pola IC e distancidrense definitivamente de Bordiga, estratexia
que Gramsci demostra entender nun sentido amplo, cada vez
mdis ligado ds condiciéns nacionais de Italia, de obtencién dun
bloque de traballadores da industria e do campo, de intelec-
tuais e sectores medios; e unha segunda, dirixida a depurar de
todo sectarismo a forma de actuacién e organizacién do partido,
insistindo na importancia do papel espontdneo das masas, que
non debian ser tomadas como mero instrumento de obediencia,

4 Ata ese momento, Gramsci opuxérase a unha intervenciéon desde a IC sobre o
PCI que xulgaba de efectos catastroficos; de feito, en 1921 xa lle propuxeran desprazar
a Bordiga e tomar as rendas & fronte do partido, o que se lle volveu solicitar ao ano
seguinte coa mesma resposta negativa por parte de Gramsci. Ver a xa mencionada Carta
a Scoccimarro e Togliatti do 10 de marzo de 1924, op. cit., p.120.
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No xvit Congreso do Partido Socialista Italiano (Livorno, 1921), perante a negativa para
a expulsién dos reformistas do PSI, a fraccién comunista abandona o partido e crea o Partido
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salientando a importancia da achega de cada individuo en canto
tal no partido, de abandonar a stia conformacién como «apa-
rato de funcionarios ortodoxos» e a actitude de «patriotismo de
partido». A «autoridade» do partido sobre as masas non podia
basearse senén nunha gafiada ascendencia, non en forma mecé4-
nica, burocrética ou autoritaria algunha. Gramseci, nun xesto
que empezamos a ver como caracteristico do seu pensamento,
entende a forma de vida, o tipo de hébitos e conduta impulsadas
polo partido como prefiguracién da sociedade futura, o «xerme

4*. Como os consellos de fabrica,

de liberdade» que logo florecer
o partido terfa que empezar a dar vida, nas dificiles condiciéns
do presente, ao tipo de sociedade que desexaba promover, a
incoar nos medios a presenza do fin. E significativo ao respecto
a observacion de Gramsci de como o obreiro acostumado 4 «fun-
ci6n de executor», de ser «“masa” guiada» e en consecuencia
«preguiceiro intelectualmente», teria que encontrar no partido
un medio en que transformara radicalmente estes limitativos
habitos*°.

Ambas tarefas, a relativa 4 estratexia e a de reconfiguracién
do partido, supoiifan un intento de safr das posiciéns de radi-
calismo sectario en que se atopaban os comunistas italianos
para afrontaren un novo contexto caracterizado polo fracaso
dos movementos revolucionarios no continente e o inicio dunha
brutal reaccién por parte das clases dominantes. O seu intento
significaria pofier definitivamente termo 4 chamada, nos medios
da Internacional, «cuestién italiana».

4 Sobre este punto son destacables: a Carta a Togliatti, Terracini e outros, 9 de
febreiro de 1924 op cit., (pp. 113-129 desta edicion), o texto «Intervencién en la Comision
preparatoria del 11 Congreso de Italia del Partido Comunista» (recollido na espléndida
antoloxia elaborada por M. Sacristan: Antonio Gramsci, Antologia, México, S. xxi, 1970,
pp. 184-192, agora reimpresa pola editorial Akal), e as teses do m Congreso cofiecidas
como «Teses de Lién» (pp. 130-136 desta edicion). Ver as cartas aos dirixentes italianos
entre 1923-1924, recollidas en 2000 pagine..., op cit, pp. 650-688; hai traducion espafiola
dalgunhas cartas desta época en A. Gramsci, Contra el pesimismo....op. cit.

4 A. Gramsci, «O partido comunista» L’ON, 9-9-1920, en 2000 pagine... op. cit., p. 491.
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Discrepancia premonitoria co stalinismo

Curiosamente, a concepcién desta dobre lifia desenvolvida por
Gramsci axifia entrarfa en conflito coa deriva do PCUS e a IC
despois de Lenin.

A maneira de entender Stalin a organizacién partidaria empe-
zaba a impoierse no PCUS e en 1926 comezarian a ser despra-
zados dos cargos importantes os seus discrepantes, en principio,
dirixentes histéricos como Trotski, Zinoviev e Kamenev e,
despois, Bukharin. Como é tristemente sabido, anos mais tarde
serfan expulsados do partido e todos eles asasinados.

A maneira rixida e autoritaria de resolver as diferenzas no
partido motivard unha reaccién tempera de Gramsci, quen, en
conformidade coa executiva do seu partido, enviard ao Comité
Central do PCUS unha significativa e firme carta de critica. Nela
establece con claridade a sda posicién absolutamente favorable
4 direccién maioritaria no que respecta 4 lifia politica, pero de
seguido amosa o seu temor ao que, efectivamente, remataria por
acontecer: a divisién irreconciliable no partido mdis importante
do movemento obreiro internacional e a sda prexudicial repercu-
sién. Non dubidaba en resaltar a valia dos discrepantes, con cuxa
politica, porén, Gramsci discordaba: «Os camaradas Zinoviev,
Trotski e Kamenev contribuiron poderosamente a educarnos para
a revolucion, corrixironnos algunhas veces moi enérxica e seve-
ramente, foron os nosos mestres». £ animaba a establecer unha
unidade auténtica: «Pero a unidade e a disciplina neste caso non
poden ser mecdnicas e forzadas; tefien que ser leais e de conven-
cemento, non as dunha tropa inimiga prisioneira ou cercada que
pensa na evasion ou na safda por sorpresa»; claramente advertia
contra o que logo se adoptou: «Porque cremos estar seguros de
que a maioria do Comité Central da URSS non se propén esma-
garlles na loita e estd disposta a evitar medidas excesivas»*’.

47 A. Gramsci, «Carta al Comité central del PCUS», 14 de outubro de 1926, en 2000
pagine... op. cit, pp. 825-826. Ese mesmo temor, como se soubo moito despois, expresarao
Lenin no que se cofiece como o seu «testamento politico», V.I. Lenin, Testamento politico,
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A carta motivou unha resposta de Togliatti dirixida per-
soalmente a Gramsci na que lle expresaba a sta preocupacién
porque tal misiva puidera inquedar & direccién do PCUS e ser
utilizada para presentala como un certo apoio dos italianos 4
oposicién, obxecciéns contestadas duramente por Gramsci: «A
tda carta paréceme demasiado abstracta, esquemadtica no modo
de razoar [...] a tda forma de razoar causoume unha penosisima
impresion [...] todo o teu razoamento adoece de burocratismo»;
e respecto ao argumento, tantas veces esgrimido na historia dos
partidos para acalar as disensions, respondia: «Que o cumpri-
mento deste deber pola nosa parte, que por via de consecuencia
poida servir incluso 4 oposicién non debe preocuparmos maéis
que ata un certo punto; en efecto, o noso obxectivo é contribuir
ao mantemento e a creacién dun plano unitario, no que as diver-
sas tendencias e as diferentes personalidades poidan aproxi-
marse e fundirse incluso ideoloxicamente».

Todos os temores cumpririanse, certamente; pero o que
Gramsci non podia sospeitar é que a sda misiva ao Comité
Central non chegaria a destino e que, polo tanto, non poderia
ser debatida ali (cando menos iso é o que a maioria dos estudo-
sos estiman). A carta fora recibida primeiramente por Togliatti,
naquela altura delegado do PCI na IC, e cofiecida por outros diri-
xentes como Bukharin, Manuilski e Humbert-Droz. Este dltimo
esgrimiu a razén de que «o Comité Executivo da IC temfa que o
PCI se aliara coa oposicién trotskista»*s.

Eran, pois, notables as diferenzas entre a orientacién seguida
por Moscova e a forma en que entendia Gramsci o modo de orga-
nizacién do partido, as stas relaciéns tanto cara a dentro como
cara a fora. De considerarmos esa concepcién non desligable

trad. J. Arico, Anagrama, Barcelona, 1975, p. 16. Ver: G. Fiori, Gramsci, Togliatti, Stalin,
Bari, Laterza, 1991. M. Pistilo, Grasmci-Togliatti. Polemiche e dissensi nel 1926, Roma,
Lacaia, 1996.

48 Ver o excelente libro de M. Salvadori, Gramsci e il problema storico della demo-
crazia, Torino, Einaudi, 1977, p. 41. Ver as precisidéns ultimas (en 1964) de Togliatti en
2000 pagine... op. cit, pp. 827-828. O intercambio entre Gramsci e Togliatti pode lerse en:
http://www.associazionestalin.it/gramsci_togliatti_PCUS.pdf.
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de como entendia en xeral Gramsci a estratexia politica, punto
sobre o que el mesmo advertia na sia carta a Togliatti?’, teremos
un claro trazo da singularidade de Gramsci na interpretacién do
leninismo e do feito de que o seu distanciamento respecto das
posiciéns dominantes no comunismo non comezou, nin moito
menos, no perfodo do cédrcere.

O xiro da IC en relacién coa estratexia politica de fronte
tnica, brusco como todos os seus, darfase uns anos maéis tarde,
en 1928, no seu vi Congreso, en que se verificou o paso a unha
politica de loita frontal de «clase contra clase», na que os social-
demdcratas aparecerian como «o principal inimigo a bater»,
como «socialfascistas». Todo o iniciado a partir de 1921, que
tantos sacrificios custara e que tantas resistencias supuxera polo
esquerdismo dominante entre os comunistas, seria botado pola
borda xustamente nun momento certamente de crise, pero no que
o perigo fascista ameazaba gravemente. Esta nova orientacién na
estratexia politica da IC entraba en confrontacién coa maneira
complexa en que Gramsci entendera a tdctica de fronte unica.
Xa no cércere, Gramsci sentiria os efectos do distanciamento
respecto da direccién que marcaba Moscova® e o illamento res-
pecto dos seus camaradas.

Fértiles rendementos teoricos

Non hai dibida de que este intenso ultimo periodo previo &
stia detencién supuxo rendementos teéricos dunha incidencia
importante na evolucién do pensamento gramsciano. Imonos
deter en dous: o primeiro refirese ao concepto de hexemonia e o
segundo concirne &s diferenzas respecto ao modelo da revolucion
Rusa que tanto se debateu neses anos. Ambos aspectos servirdn

4 Carta do 26 de outubro de 1926, op. cit., p. 153.
50 P. Spriano, Gramsci in carcere e il partito, Roma, L'Unita, 1988; A. Lisa, Memorie.
In carcere con Gramsci, Milano, Feltrinelli, 1973.

CADERNOS DO CARCERE



para facermos unha cala no punto de chegada do pensamento de
Gramsci antes do cdrcere.

Atendendo primeiro ao concepto de hexemonia, un dos facto-
res en que vemos a Gramsci insistir nestes anos refirese 4 apli-
cacion da estratexia de fronte tnica e ds formulaciéns relativas
4 alianza co campesifiado, que é o mesmo que dicir insistencia
no labor de direccién do proletariado respecto de todos os tra-
balladores, tamén os do agro, ao que deberfan engadirselle os
campesifios e sectores medios e intelectuais, tal e como Lenin
querfa impulsar en Rusia ante a necesidade de ampliar a base
social do goberno revolucionario. A Nova Politica Econémica
(NEP) emprendida en Rusia respondia tamén a isto.

Lenin sinalaba reiteradamente que avanzaran con excesiva
rapidez na aplicacién de directivas netamente obreiras e que
era necesario ir méis amodo, pois o apoio social estaba a estrei-
tarse®’. A este respecto, era de vital importancia a cuestién
da hexemonia do proletariado: faciase necesario conducirse
como clase e non como conxunto gremial, o que esixia superar
intereses corporativos, inmediatos ou econémicos, a prol dunha
posicién politica, estratéxica, de alcance sobre a sociedade no
seu conxunto™.

No PCUS dérase un debate moi intenso en torno 4 proble-
maética da hexemonia neste contexto da relacién cos campesiiios
e a NEP*. Gramsci referfrase a esta cuestién na carta atrés
mencionada onde era cualificada como «o corazén mesmo da
doutrina leninista». Asistira persoalmente ao discurso de Lenin
en que se falaba neses termos no 1v Congreso da IC. Gramsci

51 Véxase un exemplo disto en Lenin, «Cinco afios de la revolucion rusa y perspecti-
vas de la revolucion mundial», Informe ao v Congreso da IC, en O. E., i, Moscu Progreso,
1961, pp. 392-398.

52 Ver sobre este punto: P. Anderson, Las antinomias de Antonio Gramsci, trad. L.
Bassols, J. Fraguas, Barcelona, Fontamara, 1978, pp. 30 e ss.

53 A parte do libro de Anderson mencionado na nota anterior, e o texto de Togliatti,
«La formazione...» op. cit., ver os textos reunidos en: Trotski, Bukharin, Zinoviev, Stalin, E/
gran debate 1924-1926, (ed. por G. Procacci), t.1e 1, trad. C. Echague, Madrid, S. xxi, 1975.
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imputaba aos comunistas bilgaros a derrota por non saber com-
prender este enfoque, e non apoiar ao goberno campesifio ante o
golpe de Estado que darfa lugar a unha brutal reaccién. Gramsci
amosdbase preocupado pola dificultade dos partidos comunistas
para saber aplicar esta lifia de actuacién prescrita pola IC dunha
maneira auténoma e creativa. El mesmo contemplara a chamada
de Lenin a estudar e comprender mellor as particularidades das
condiciéns de cada parfs.

Este dltimo extremo preocuparfa cada vez mdis a Gramsci,
como se manifestaba nas stas renovadas reflexiéns sobre a
situacién singular de Italia, onde o peso do campesifiado era moi
grande e, ademais, distribuiase asimetricamente, concentran-
dose no sur e contrapofiéndose o agrario Mezzogiorno ao norte
industrial. Desta sorte, en Italia a alianza de obreiros e campe-
sifios devifia nunha «cuestién nacional» de vertebracién de todo
o pafs, para a cal Gramsci propoiifa a férmula de «repiblica
federal de obreiros e campesifios»>*.

Lamentdbase o noso autor da falta de atencién a esta crucial
cuestion por parte dos socialistas italianos, e a ela dedicou un
dos seus mellores traballos, que quedaria inacabado: «Algtins
temas da cuestion meridional» (1926). Nel, o concepto de hexe-
monfa adquirfa a sta mellor exposicién antes da reflexion feita
nos Cadernos e ben pode dicirse que neste escrito se atopan
algunhas das claves do que desenvolveria ali>.

Gramsci xa non aplicaba o concepto soamente 4 relacién da
clase obreira co campesifiado ou para sinalar a direccién por
parte dunha clase dunha competencia politica que supostamente
lle corresponderfa a outra, como era o caso en Lenin, senén para
captar todo un sistema de dominacién como era o da burguesia
en ltalia. O papel xogado polos intelectuais no desenvolvemento
da hexemonia, na construcién dun bloque histérico, se presen-

% Carta ao CE do PCl 12-9-1923, en P. Spriano, Storia... op. cit., p. 298.
55 E significativo que o primeiro plan de traballo feito no carcere remitira a este
texto; carta a Tania, 19 de marzo de 1927, pp. 342-346 desta edicion.
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taba por vez primeira cunha penetracién analitica que s6 terfa
parangén nos Cadernos.

A sociedade meridional aparecia como un bloque basica-
mente conformado por tres grandes grupos sociais «a gran masa
campesiiia amorfa e disgregada, os intelectuais da pequena e
media burguesia rural, os grandes terratenentes e os grandes
intelectuais». Nesta concepcién, os terratenentes eran os que
hexemonizaban politicamente o conxunto coa axuda crucial dos
intelectuais. Gramsci daba a esta nocién, como serfa caracterfs-
tico nel, un significado mais amplo que o habitual. Na sociedade
rural do sur predominaba o «vello tipo de intelectual» que cum-
pria o papel de «elemento organizador dunha sociedade de base
labrega e artesanal principalmente», necesario «para organizar
o Estado, para organizar o comercio», distinto do novo tipo intro-
ducido pola sociedade industrial, «o organizador técnico, o espe-
cialista da ciencia aplicada». Dentro do bloque agrario do sur o
intelectual servia de vinculo interclasista, de intermediario entre
o labrego e o gran terratenente®. Eles lograban a resignacién dos
primeiros, a sda subordinacién 4s pautas portadoras dos intere-
ses dos segundos, cumprian unha funcién esencial de soldar un
bloque cuxos intereses obxectivamente en conflito ameazarian
coa divisién e a autonomia dos grupos subalternos. Estes inte-
lectuais, a sda vez, encontrdbanse baixo a enorme influencia
ideol6xica dos grandes intelectuais do sur que, ao mesmo tempo
que tifian condicins para satisfacer as sias xenuinas inquedan-
zas culturais, os atrafan cara a posturas conservadoras disipando
os seus posibles xestos de rebelién, de onde a verdadeira clave
de béveda que exercian eses préceres, entre os que salientaban
Giustino Fortunato e Benedetto Croce.

Como corresponde a un dirixente, non a un mero estudoso,
Gramsci extrafa consecuencias estratéxicas daquela orixinal
andlise: o proletariado, en efecto, tifia que lograr exercer a

% «Alguns temas da cuestion meridional», pp. 140, 142 desta edicion.
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hexemonia sobre o campesinado, en particular sobre os seus
estamentos inferiores, pero para iso era necesario emprender
unha tarefa especial consistente en romper o elemento solda-
dor do bloque agrario, o que comportaba tratar de atraer eses
intelectuais medios, de procedencia social modesta que, porén,
desde un punto de vista ideol6xico, mantifian unha postura sub-
alterna debido sobre todo 4 influencia dos grandes intelectuais.
Para destruir «o bloque agrario meridional» era preciso, ent6n,
«disgregar o bloque intelectual que é a armazén flexible, ainda
que resistente, do bloque agrario»”".

Quedaba deste modo, dunha maneira precisa e concreta,
formulado o concepto de hexemonia. A dimensién cultural que
adquirfa encarnada na funcién dos intelectuais, respecto aos que
se facfan novas distinciéns, a stia proxeccion de cara a entender
o funcionamento de todo un sistema de dominacién e as lecciéns
estratéxicas que de todo se extrafan deixaban moi atrés, xa moito
antes do comezo da redaccién dos Cadernos, as formulaciéns que
Lenin e os socialdeméeratas rusos fixeran deste concepto.

Reparemos agora no segundo dos aspectos que anticipaba-
mos: a cuestién das diferenzas respecto do modelo ruso. Hai
dous factores intrinsecamente unidos que é preciso sinalar:
por unha banda, o combate intenso que a partir de 1921 se d4
desde a IC, por parte de Lenin significativamente, en contra do
esquerdismo; e, por outra, a xa mencionada situacién de fracaso
dos distintos intentos insurreccionais en Occidente, que entrara
nunha fase en que, cando menos, a revolucién non estaba 4 orde
do dia. Ambos factores desencadearan un debate respecto 4 dife-
renza entre a situacién de Occidente e a de Rusia. Especialmente
os esquerdistas criticados reaccionaban ds novas directrices
emanadas da IC esgrimindo que estas eran promovidas por unha
andlise deficiente, na que as condiciéns en que se desenvolvera
a revolucién en Rusia se proxectaban sobre o resto dos paises,

57 Ibidem, p. 148.
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disolvendo a sta diferenza. Eran «esquerdistas» como Bordiga,
Korsch, Pannekoek e Lukédcs os que precisamente advertian da
singularidade occidental. O carismatico lider italiano salientaba
o peso excesivo do campesifiado ruso, o feito de que en Rusia non
houbera revolucién da burguesia liberal e que esta non acabara
pola sda conta coa aristocracia feudal: «Entre a caida da aristo-
cracia feudal e a toma do poder pola clase obreira hai un perfodo
demasiado curto para que poida compararse co desenvolvemento
que o proletariado terd que levar a cabo noutros pafses»®. Al
non se edificara un aparato estatal burgués como foi o caso dos
paises occidentais, con moitisima maior capacidade para «mobi-
lizar e corromper ideoloxicamente o proletariado» e «defenderse
a si mesmo no terreo da loita armada con maior eficacia que a
autocracia tsarista»”; por iso a experiencia do proletariado ruso,
que non tivera que enfrontarse a un obstdculo dese tipo, non
podia servir ao proletariado occidental. A acertada apreciacién
de Bordiga extrafa, non obstante, unha consecuencia préctica
moi distinta da que se podia esperar, como de feito ocorria co
esquerdismo en xeral, pois en vez de concibir ent6n unha lifia
de desenvolvemento moito mdis dificil en Occidente, entendia
que aqui se daba unha situacién social méis simplificada e un
esquema mdis propicio para un enfrontamento inmediato de
clase contra clase, para dar pasos directos cara 4 ditadura do
proletariado, 4 revolucién socialista, sen busca de aliados ou
necesidade de recorrer a un labor politico amplo nas instituciéns.

Podiamos seguir andlises desta clase nos outros teéricos, nos
que ademais sobresae a importancia concedida ao factor rela-
tivo ao poder ideoléxico da burguesia: o factor cultural. Asi, o
sempre interesante Anton Pannekoek resaltaba a capacidade da
cultura burguesa occidental para penetrar nas masas populares,
a diferenza da «dos paises orientais, os cales non cofiecen ese

8 Citado en P. Anderson, Las antinomias... op. cit., p. 89.
5 Ibidem.
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A esposa de Gramsci, Giulia Schucht
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dominio da cultura burguesa. De af derivase sobre todo a dife-
renza entre o curso da revolucién en Oriente e en Occidente»;
Pannekoek chamaba a atencién sobre a necesidade da «profunda
revolucién interior» que habia de efectuarse nas masas e sen a
cal non se poderfa «vencer o inmenso poder fisico e espiritual do
capitalismo»®. Nun xesto moi affn a Gramsci, tamén reservaba
aos consellos un papel educativo esencial nesa tan necesaria
loita de transformacién das conciencias.

En fin, o Lukdcs de Historia e conciencia de clase destacaba a
disociacién no capitalismo entre os planos econémico e politico,
a dificultade para pasar dunha conciencia que se movia no pri-
meiro plano, unha mera «conciencia psicoléxica», a unha posi-
cién de clase, unha «conciencia atribuida» propia do segundo.
Falaba a este respecto de fragmentacién interna da conciencia, e
do obstéculo que se desprendia da organizacién produtiva capita-
lista consistente na reificacion das relaciéns sociais. No seu libro
titulado Lenin —unha obra non moi cofiecida que, non obstante,
constitide un dos mellores traballos feitos sobre o pensamento do
lider ruso—, sublifiaba o factor ideoléxico como elemento central
nun sistema de dominio que cumpre a dobre funcién de organizar
a clase no poder e de disgregar as clases oprimidas, un factor
que, ao seu modo de ver, o sistema democratico burgués levaba
ao seu madis alto grao de desenvolvemento. Lukécs referfase ao
enorme aparato burocrético estatal que podia tamén enrolar nel
sectores medios, a pequena burguesia, «o sistema de partidos
burgueses, a prensa, a escola, a relixién, etc.»*!

Gramsci podia estar de acordo, sen dibida, con moitos destes
aspectos sinalados, ainda que non coas orientaciéns practicas
extraidas, nas que se mantifia mdis preto da estratexia marcada
por Lenin. Na sta estancia en Moscova, Gramsci puidera cofte-
cer o «Informe sobre a guerra e a paz» dirixido ao vii Congreso

50 Citado en A. Domenech, «De la vigencia de Gramsci: esbozo para la controversia»,
Materiales, 2, 1977, pp. 51-70, p. 62.
8 G. Lukacs, Lenin, Barcelona, Grijalbo, 1970, pp. 97-99.
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do PCUS en 1918, pero que nese momento se editaba por vez
primeira. Nel, Lenin criticaba as posiciéns daqueles que, como
Trotski e Bukharin, non querian asinar a paz con Alemarfia espe-
rando o desencadeamento da revolucién en Europa, en primeiro
lugar en Alemafia mesmo, o que facilitarfa a situacién de guerra.
Lenin criticaba as que cualificaba de «posiciéns esquerdistas»
pois pasaban por alto a dificil situaciéon rusa que esixia con-
centrar todas as forzas na construcién do socialismo: a primeira
fase de toma de poder fora doada, pero non tanto agora en que
agromaban todos os problemas do atraso ruso.

Por outra parte, Lenin advertia da maior dificultade de facer a
revolucién en canto toma do poder en Occidente en comparacion
coa Rusia dos tsares: «Para todo o que se parara a meditar sobre
as premisas da revolucién socialista en Europa, non podia por
menos de resultar evidente que en Europa é inconmensurable-
mente mdis dificil comezar a revolucién, mentres que en Rusia é
inconmensurablemente mais facil comezala, pero serd mdis difi-
cil continuala». E despois de sinalar o atraso «do pais de Nicolds
e Rasputin» afirmaba: «Nun pafs desta natureza, comezar a
revolucién era tan dificil como levantar unha pluma. Pero nun
pais onde o capitalismo se desenvolveu e se deu unha cultura
democrética e unha organizacién que alcanza ata o tltimo home,
comerzar a revolucion sen a debida preparacién é un desacerto,
é un absurdo»®. Gramsci non podfa deixar de tomar nota deste
punto, que serfa para el unha clave sobre a que traballar®.

A diferenciacién entre momento de toma do poder e momento
de edificacién do socialismo, o momento destrutivo e o cons-
trutivo, e da distinta complexidade da formacién social rusa en
comparacién coa Europa desenvolvida, da capacidade desta para
vertebrar toda a sociedade «ata o dltimo home», coa sta «cultura

52 V. I. Lenin, O.E. t. 1, Madrid, Akal, 1975, pp. 623-624.

8 Nos Cadernos, Gramsci anotaria «Paréceme que llich comprendera que se daba
unha mutacion da guerra de movemento, aplicada vitoriosamente en Oriente no 17 a
guerra de posicidon que era a Unica posible en Occidente» (Q. 7, 16, 866).
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democrdtica» e nivel de vida, a aristocracia obreira, as fortes
organizaciéns sindicais reformistas... serfan elementos decisivos
na reflexién gramsciana posterior e trazarian para o noso autor
todo un programa de traballo.

Ademais, Gramsci puidera escoitar a0 mesmo Lenin na lec-
tura do seu Informe ao 1v Congreso da Internacional ese mesmo
ano de 1922, no que ademais de referirse de novo a algiins des-
tes problemas (como a falta de técnicos unidos 4 causa proletaria
para poiier en funcionamento todo o aparato de Estado e superar
o boicot consciente ou inconsciente da burocracia tsarista, a
necesidade de gafiar un respaldo social moito méas amplo que o
dos obreiros industriais para levar adiante esta segunda fase, o
que afectaba directamente 4 cuestién xa mencionada da hexe-
monia), tornaba sobre a cuestiéon da diferenza Rusia-Occidente
na lifia xa iniciada no congreso anterior da IC, pero criticaba
a resolucién tomada naquel sobre a organizaciéon dos partidos
comunistas por considerala «sobresaturada de espirito ruso»,
baseada «nas condiciéns rusas». Lenin via que a mitdo proxec-
taban as caracteristicas rusas sobre Europa, e recofiecia: «Non
comprendiamos como se debe levar a nosa experiencia rusa aos
estranxeiros», e facfa unha reiterada chamada ao estudo para
saber como nas condiciéns diferentes europeas extraer as lec-
ciéns da experiencia rusa. O fil6logo comunista italiano nos anos
do cdrcere tornarfa sobre estas cuestiéns, sobre o problema da
«traducién» da linguaxe rusa a Occidente: «No 1921, tratando
de cuestions de organizacion, Ilich escribiu e dixo (case) asf:
“Non soubemos “traducir” 4s linguas europeas a nosa lingua™»°*.

Gramsci compartia a idea de tantos acerca da diferenza
occidental respecto de Rusia, pero extrafa dela conclusiéns moi
distintas aos chamados esquerdistas. En efecto, para Gramsci
a complexidade social nos paises capitalistas desenvolvidos era
maior, xa que alf existia unha aristocracia obreira, pervivian

5 Q. 11, 46, 1468, p. 155 desta edicion.
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moitas capas correspondentes a fases histéricas anteriores e
existian fortes organizaciéns sindicais e unha sélida socialde-
mocracia, un conxunto de «sobreestruturas politicas» que facian
que a influencia burguesa sobre o movemento obreiro fose mdis
penetrante e, sobre todo, que as crises no plano econémico non
se expresaran directamente sobre o plano politico. «A determi-
nacion, que en Rusia era directa e lanzaba 4s masas 4 rda ao
asalto revolucionario, na Europa central e occidental complica-
base con todas estas estruturas politicas creadas polo gran des-
envolvemento do capitalismo, facendo mais lenta e mdis prudente
a accién da masa»®. Para Gramsci, isto formulaba a necesidade
dun labor moito mdis esforzado e continuado na consecucién da
maiorfa dos traballadores, da hexemonia por parte do proleta-
riado sobre outras clases, ao ter que confrontarse coa cuestién da
transicion; en suma, unha situacién que facia moito madis dificil a
estratexia cara 4 conquista do poder. Lonxe de romper a tdctica
de fronte tnica, faciase urxente afondar nela.

k sk ok

Alguns dos problemas e das claves que logo serdan méis cal-
mada e fondamente abordados nos Cadernos quedan apuntados,
pois, neste periodo: a cuestién Oriente-Occidente, e dentro dela,
a particularidade italiana, o problema da hexemonia tanto desde
o punto de vista de estratexia como de configuracién dun sistema
de dominio, o papel dos intelectuais, a dimensién pedagéxica nas
relaciéns entre a organizacién e as masas e no interior destas...
O conxunto destes asuntos trazardn todo un programa de inves-
tigacién para os longos e duros anos posteriores.

A situacién de Gramsci ao fronte do PCI non duraria moito;
como apuntamos, de agosto de 1924 ata a sia detencién en nov-

% A. Gramsci, Carta a Togliatti, Terracini e outros, op. cit., pp.113-129 desta edicion.
Sobre o punto ver E. Raggioneri, «Gramsci y el debate tedrico en el movimiento obrero
internacional», en F. Fernandez Buey (ed.) Actualidad del pensamiento politico... op. cit. pp.
177-225.
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embro de 1926. O intento de dar un curso distinto ao partido
desde a sda instancia mdis alta tivo o seu momento élxido no
congreso de Lién, que ben queda reflectido nos seus documentos
redactados xunto con Togliatti. Ese documento, conxuntamente
coas cartas en relacién ao asunto da divisién na ctpula do PCUS
e o traballo sobre a cuestién meridional, compoiien a mellor mos-
tra da orientacién do pensamento gramsciano antes do cércere.

O fio condutor dos Cadernos

Gramsci iniciaba unha torturante dltima etapa coa sta deten-
cién e ingreso no cdrcere. Un camifio dun centro de detencién a
outro, sen saber nun principio cal serfa o destino prescrito polas
autoridades fascistas: Roma, Nédpoles, Palermo, Ustica, Milan, de
novo Roma e, finalmente, Turi di Bari, ao sur da peninsula, onde
vai pasar a maior parte do seu tempo carcerario. Ali chegaria en
xullo de 1928 gravemente enfermo e xa s6 sairfa en 1935 para
ingresar nunha clinica en Roma, onde non chega a recobrarse e
morre en abril de 1937.

Nos primeiros anos negéuselle sequera a posibilidade de
escribir ou tomar notas, polo que a redaccién dos seus Cadernos
non se iniciarfa ata 1929, quedando interrompidos case con
seguridade en 1935. Foron seis anos, pois, de notas incansa-
bles sobre temas diversos (cultura popular, literatura, historia
dos intelectuais italianos, historia do Risorgimento, filoloxia,
teorfa politica, filosoffa, traduciéns...), ao fio de voraces lecturas
que, malia todo o seu intento metédico, non podian pregarse
a un sistema a causa das obvias limitaciéns bibliograficas; de
reflexions rexistradas en medio dunha dificil cando non extrema
situacion, caracterizada polo illamento dos seus mdis ald do que
o cdrcere en si mesmo obviamente supoiifa, dos familiares dos
que tifia noticias limitadas, pois a correspondencia tamén lle foi
restrinxida e as visitas non podian ser frecuentes, especialmente
nos primeiros anos; de distanciamento da sia muller da que reci-
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bia poucas noticias (o segundo fillo non chegou a cofiecelo); de
illamento politico dos seus camaradas que desconfiaban da sia
posicién claramente critica respecto da lifia marcada polo PCUS;
de sufrimento fisico pola stia sempre precaria sadde pero agra-
vada neses anos, con problemas dentais, hemorraxias intestinais,
tuberculose pulmonar e as cefaleas que sempre o atormentaron;
de tratamento mesquifio no cdrcere e negativa continua a dereitos
basicos, como o mesmo inicial da escritura ou a deficiente aten-
cién médica; de, en fin, as stas mesmas dibidas existenciais
sobre a sta responsabilidade politica, sobre a orientacién do seu
traballo, sobre a sia relacién afectiva... Neste contexto escribese
esta obra de enorme riqueza que son os Cadernos®.

Gramsci quixo pronto trazar un plan de investigacién. Farfa
varios ao longo deses anos®, pero sobre os seus inevitables
cambios sobresae a constante do tema da cultura popular, cen-
trada no campo literario e da historia dos intelectuais italianos
no dezanove. Isto non quere dicir en absoluto que as anotaciéns
dos Cadernos respondan por completo a eses plans, pois sen
dubida desbérdanos. Non se pretende aqui nin sequera ofrecer
unha sintese da temitica e teses dos vinte e nove cadernos —se
excluimos os catro dedicados a exercicios de traduciéns—, pero
sl nos atreveriamos a amosar o que consideramos a sua lifia con-
ceptual principal.

Gramsci era, é ben sabido, fil6logo de formacién e vocacion,
e iso reflictese en todo o seu traballo en aspectos como a meto-
dicidade, o interese polas particularidades, a documentacién,
rigor, etc; pero era un filélogo secretario xeral do partido comu-
nista, é dicir, un filélogo que se propuxera como fin principal

% Para os datos biograficos segue a ser imprescindible a obra de G. Fiori, Vida de
Antonio Gramsci (op. cit.), hoxe complementada, co beneficio de novas fontes, especial-
mente epistolares, polo traballo de A. Lepre. Il prigionero. Vita di Antonio Gramsci, Bari,
Laterza, 1998. Ver tamén: G. Vacca, Vita e pensiero di Antonio Gramsci, 1926-1937, Torino,
Einaudi, 2012; e o cap. «Amor y revolucion» do libro de F. Fernandez Buey, Leyendo a
Gramsci, Barcelona, El viejo topo, 2001.

57 Ver nota 6 (p. 344) e p. 151.
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da sda vida traballar sistematicamente pola superacién do tipo
de sociedade que se encarnaba no capitalismo. De af que gran
parte dos intereses culturais propios non sé6 dun filélogo senén
sinxelamente dun home culto, desde o interese polas linguas e
0 seu uso ao teatro, e particularmente o de Pirandello, 4 novela,
especialmente a francesa e italiana... cobraran unha orientacién
nova, de cardcter politico no sentido médis amplo do termo, aten-
dendo as stas relaciéns coas clases sociais, a recepcion popular,
a conformacién dunha mentalidade ou cosmovisién, o papel dos
autores en relacién a un sistema de dominacién, etc.

Os Cadernos son, desde este punto de vista, unha obra
diversa pola cantidade de obxectos tratados. Unha obra, poderia
dicirse, de socioloxia, de estudos literarios, de filoloxia, de eco-
nomia e politoloxia, de filosofia e teoria das ideoloxias... pero, ao
mesmo tempo que diversa, converxente, pois ante todo é unha
obra eminentemente politica®®. E, se ben foi escrita ao longo
de seis anos, e hoxe estamos en condiciéns de observar certos
cambios e reescritura, na sta articulacién de fondo pode tomarse
dun modo sincrénico, estrutural. Vista con este enfoque, pédese
establecer un nexo que une os Cadernos coas preocupaciéns
anteriores e que podemos formular como a cuestién do fracaso
da revolucién en Occidente. Cabe dicir que os Cadernos son a
resposta elaborada a esta cuestion, aquela en torno 4 que pode
pofierse en relacion toda a arquitectura conceptual construida ao
longo deses anos de sufrimento.

Como quedou sinalado, as necesidades da revolucién Rusa
impuxeron condiciéns ao resto do movemento obreiro dificiles
de asumir, xa que non s6 introduciu elementos distorsionadores
nas sdas andlises, nos diagnésticos que se fixeron, senén que
empurrou cara a toma de medidas pricticas que se revelaron

% Que a clave coa que hai que ler os Cadernos é eminentemente politica non é algo
que vaia de seu como acerta F. Frosini a sublifiar no seu traballo: La religione del uomo
moderno: politica e verita nei Quaderni del carcere di Antonio Gramsci, Roma, Carocci,
2010. pp. 17 e ss.
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traxicamente calamitosas: en primeiro lugar, no fécil esmaga-
mento e represién dos revolucionarios; pero tamén no illamento
da vangarda politica, na escision do movemento obreiro, no
cardcter sectario que adoptaron as organizaciéns, na distorsién
da relacién entre dirixentes e dirixidos... O desastre foi xigan-
tesco, todos os intentos en Alemafia fracasan un tras outro, en
1919, 1921, 1923... Tamén en ltalia, co illamento do movemento
turinés en 1920 e o triunfo dous anos mdis tarde do fascismo, en
Hungria coa experiencia de Bela Kun, Austria, Bulgaria...

Para Gramsci, o fondo do problema radicaria nunha moi defi-
ciente idea do que compofiia realmente o sistema de dominacién
burgués, da stia organizacién heteroxénea e ramificada, dos seus
efectos, da sta potencia e capilaridade. Era preciso comprender
realmente en que consistia a hexemonfa burguesa, como ope-
raba, que elementos a constituian, e, en consecuencia, dispofier
as directrices que haberfa de seguir a construcién dunha hexe-
monia alternativa. Un problema nuclear, pois: o fracaso da revo-
lucién en Occidente. E unha categoria absolutamente clave para
a sia andlise: hexemonia, en torno 4 que se articula boa parte
da constelacién conceptual gramsciana, abranguendo elemen-
tos como a guerra de movemento e guerra de posicién, bloque
histérico, concepto de Estado, de intelectual, revolucién pasiva,
sentido comiin, crise orgdnica, etc. Quen queira entender os
Cadernos habera de confrontarse coa formulacién dese problema
e co contido desa categorfa.

O fracaso das revolucions occidentais. A cuestion
do Estado

Comecemos por unha tese clave: «En politica o erro procede
dunha inexacta comprensién do que é o Estado (no seu signifi-
cado integral: ditadura+ hexemonia)®, un erro que acostumaba

% Q.6, 155, 810-811.
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a implicar o desprezo do peso do inimigo. En relacién con ese
punto exactamente estaba o erro do traslado mecédnico do modelo
da revolucién Rusa aos outros paises, as sdas formas de partido,
os tempos do proceso revolucionario. Atrds falamos do debate en
torno a este punto. Que a situacién rusa non era identificable coa
dos paises mdis ao occidente non lle escapaba d4s mentes mais
capacitadas para a teorfa, como xa sinalamos, especialmente
entre os chamados esquerdistas, pero podia seguirse tamén nos
pesos pesados da socialdemocracia, como o vello Kautsky, tes-
tamentario de Engels, ou a brillante Rosa Luxemburg. Seria, asi
e todo, o pensador e dirixente sardo quen elaboraria por extenso
este extremo e o converterfa nunha cuestién de enorme e ramifi-
cado alcance teérico.

Gramsci partia das reflexiéns que apuntamos de Lenin. Se
sublifiamos a relacién co lider ruso é sobre todo para fixar cal foi
a sda xénese, non para identificar redutivamente a stia obra coa
do lider ruso, facer del sen mdis «un leninista», ainda que cer-
tamente Gramsci remitira constantemente a el, asi mesmo para
abundar nos nexos que os Cadernos mantefien coa obra anterior.
A xénese ha de iluminar a estrutura, que pola sia parte non se
reduce aos elementos que impulsaron inicialmente o proceso
xenético.

Dirfase que o filélogo tomou moi en serio aquela chamada de
Ilich, que atrds recordabamos, respecto a saber traducir a expe-
riencia rusa, o que esixia cofiecer ben as realidades nacionais e
cada lingua nacional. Toda a configuracién do novo concepto de
hexemonia farase en Gramsci ao fio dunha pormenorizada inves-
tigacion, que quedaria sen terminar, sobre diversos aspectos
relacionados coa conformacién do Estado italiano: a sia opinién
publica, os partidos fundamentais e os seus dirixentes, o papel
da sta literatura e dos seus intelectuais, a dificil formacién das
instituciéns que compofifan a sta labirintica sociedade civil,
todo o aparato material cultural que a impregnaba, etc. O que se
evidenciaba a través desa pescuda, entre outras moitas cousas,
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era a tan distinta realidade dos Estados occidentais en compara-
ci6n co Estado co que se confrontara a revolucién en Rusia. Este,
en definitiva, é todo o material co que estén tecidos os Cadernos.

Para comprender este punto é preciso ter en conta que
Gramsci procedeu a unha innovacién teérica respecto da teorfa
tradicional do Estado, considerando que este non se reducia ao
conxunto de instituciéns e funciéns comprendidas habitualmente
baixo o concepto de sociedade politica, esfera diferenciada dou-
tro &mbito comprendido baixo o concepto de sociedade civil. O
primeiro fai referencia ds funciéns de goberno, de imposicién
obrigatoria para o conxunto da sociedade e de dominio, o que na
teorfa marxista se entendia como o aparato de represién dunha
clase por parte da clase dominante. Esas funciéns fundamen-
talmente coercitivas serfan levadas a cabo polas instituciéns de
policia, do exército e polo sistema penitenciario e xuridico. Pola
contra, o concepto de sociedade civil varia duns autores a outros:
malia que non do mesmo xeito, en Hegel e en Marx refirese sobre
todo, pero non s6, ao dmbito das necesidades ou das interacciéns
econémicas.

En Gramsci, a nocién ampliase e comprende todo o relativo és
funciéns de organizacién do consenso, de persuasion, de direc-
ci6én ideoléxica que a clase dominante exerce a través dunha
rede ampla e de fios moi diversos como a tecida polas escolas
e instituciéns educativas, os partidos politicos e sindicatos, as
Igrexas, os medios de difusién como eran os periédicos, revistas,
boletins, editoriais, os clubs sociais, etc. Ese conxunto de institu-
ci6ns, xeralmente privadas, era onde se despregaba a hexemonia
dunha clase social. Por iso non podia entenderse un sistema de
dominacién se o foco se pofifa meramente na funcién represiva
organizada polas instituciéns estatais. Se o Estado é o que orga-
niza a dominacién, o que asenta a posicién dunha clase facendo
que as demais se lle subordinen asumindo en boa medida as
pautas daquela, incluso a sia mesma cosmovision; se, como xa
apuntara Hegel, o Estado significa o establecemento de certo
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universalismo, superacién do particularismo, e isto non debera
entenderse como mera ilusién, ent6n o concepto de Estado terfa
que incorporar na stia comprensién a sociedade civil mesma, iso
que Hegel deixaba na sia antesala, pero que xa o aproximaba.

O sistema de dominacién comprende, certamente, a funcién
represiva asignada habitualmente 4 sociedade politica, pero
tamén a persuasiva, a de hexemonia organizada pola sociedade
civil. O Estado debera entén entenderse, e esa é a proposta
gramsciana, como a suma dos dous d4mbitos: «Na nocién xeral
de Estado entran elementos que hai que pofier en relacién
coa nocién de sociedade civil (no senso, poderiase dicir, que
Estado= sociedade politica + sociedade civil; é dicir, hexemonia
acoirazada de coercién)»™. Serfa unha simplificacion abusiva
reducir o Estado ds stas funciéns represivas, ao chamado Stato
carabiniere, como serfa igualmente reductivo entendelo tan s6
na sda funcién de persuasion e hexemonia, o cal para Gramsci
significaria unha «utopia pura», unha especie de «Estado sen
Estado»™. Por outra parte, a integracién da sociedade civil na
comprensién do Estado non significa que o seu estatuto sexa o
mesmo que o da sociedade politica pois aquela goza dunha certa
autonomfa e pluralidade que non ten lugar nesta, determinada
pola rixidez, xerarquizacién e obediencia a un centro.

Tornaremos sobre esta diferenza de funciéns mdis adiante,
pero primeiro imos atender 4 cuestién que antes sinalabamos: o
fracaso das revoluciéns occidentais.

A diferenza capital entre o Estado en Rusia antes da
Revolucién e o imperante nos paises occidentais afectaba ese nexo
entre sociedade politica e sociedade civil, pois as dimensiéns, a
espesura e a complexidade da sociedade civil en Occidente eran
incomparablemente maiores que en Rusia. «En Oriente [entén-
dase, Rusia] o Estado érao todo, a sociedade civil era primitiva e

* Q. 6, 88, 763-764, p. 156 desta edicion. Ver tamén Q. 6, 87, 762-763, p. 157 desta
edicion.
7 Q.6, 88, 764, p. 156 desta edicién.
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xelatinosa; en Occidente (...) descubriase unha robusta estrutura
da sociedade civil»™. O termo «Estado» nesta cita é empregado
no sentido tradicional, reducido pois aos aparatos administrativos
e coactivos. En Rusia, a debilidade das estruturas da sociedade
civil farfa que a organizacién do consenso en torno 4 clase ou
clases dominantes fora menos firme e, polo tanto, mdis facil de
combater, o que deixaba os tsares nunha posicién moi vulnerable
nun contexto de crise como era o das guerras contra Xapén e logo
Alematia.

Para Gramsci, o boscoso campo da sociedade civil serve de
forte asentamento dun sistema de poder, vinculando vontades,
fomentando hébitos, canalizando condutas, facendo arraigar
valores, e tamén pluralizando intereses e multiplicando a diver-
sidade social, dificultando a conformacién dunha fronte unida,
etc. Desde un punto de vista estratéxico, unha densa sociedade
civil constitde unha dificil barreira a superar no intento de des-
facer a dominacién existente: «As superestruturas da sociedade
civil son como o sistema de trincheiras na guerra moderna»™.
Xa que logo, canto mdis feble é o sistema de poder dun bloque
dominante menor é a sta capacidade de suscitar consenso en
torno a si, de aglutinar sectores sociais distintos, tanto mdis, por
tanto, vese obrigado a recorrer 4 mera forza, mdis ao descuberto
quedan os seus intereses particulares non compartidos.

De feito, o que Gramsci acufiard como «crise orgdnica»’
refirese & quebra da funcién de poder da sociedade civil que nun
momento dado pode ocorrer cando, por exemplo, os partidos que
sostefien a organizacién politica e que facilitan a subordinacién
das clases perden o seu respaldo, os medios de informacién
habituais son descridos e outros alternativos empezan a adqui-
rir seguidores. Ten lugar unha quebra na representatividade
e nos espazos educativos, na esfera da opinién publica vanse

2 Q.7 16, 866.
72 Q. 13, 24, 1615.
74 Q. 13, 23, 1602-1604. Ver tamén Q. 3, 34, 311-312, pp. 171 e ss. desta edicién.
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conformando valores e ideas radicalmente criticas co existente,
un nimero maior de intelectuais constitiense organizadores dos
intereses dos subalternos, sucede unha quebra de autoridade, etc.
Neste momento, todas as «trincheiras», «fortalezas e casamatas»
da sociedade civil estdn, pois, a ser destruidas, conquistadas ou
neutralizadas e o poder xa s6 ten ao seu dispor o recurso da forza,
que resulta unha dltima opcién de salvacion que denota unha
posicién de debilidade. Chegar a ese momento de confrontacién
coa mera forza, co dltimo recurso do poder, era o que resultara
tan doado en Rusia debido precisamente 4 falta de todo ese
inmenso espazo de proteccién que ofrece unha sociedade civil
desenvolvida. Ali non se atopaba, como nos pafses occidentais,
unha diversificacién de clases e grupos sociais pertencentes a
outras épocas e modos de producién que foran deixando o seu
sedimento; non existia sequera unha verdadeira clase media, nin
esa infinidade de organizaciéns e asociaciéns de todo tipo que
ordenan os hdbitos e conforman as subxectividades, e aos bolxe-
viques foralles relativamente facil contrarrestar os efectos dunha
sociedade civil sinxela e inconsistente. Xa o dixera Lenin: ali,
facer a revolucién fora «tan dificil como levantar unha plumas.
Usando o termo no sentido tradicional, Gramsci expresarfao
teoricamente coa formulacién citada «o Estado érao todo»; pero
se lle damos o contido da nova teorizacién gramsciana, haberia
que reverter a frase e dicir, que en Rusia o Estado era pouco,
débil, a diferenza de en Occidente, onde este era unha estrutura
moito méis complexa que podia organizar todos os aspectos da
sociedade. Gramsci achegaba, pois, unha teoria do Estado que
permitia complementar a teorfa leniniana do elo débil da cadea
do tmperialismo, que explicaria por que a revolucién podia esta-
lar en paises de menor desenvolvemento do capitalismo e non
alf onde Marx o esperaria. En Occidente se habia en verdade
un Estado, este abranguiao todo. Era isto o que explicarfa o pro-
blema xigantesco da construcién do socialismo nun pais como
Rusia e as enormes tarefas posteriores ao triunfo da Revolucién.
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Gramsci ofrecia nos Cadernos unha mais elaborada explica-
cién do que apuntara xa en artigos de antes da sda detencién. A
dificultade da construcién do socialismo, o que noutros escritos
chamara «segunda revolucién» e, da que el fora testemufia pri-
vilexiada no seu tempo en Moscova, estaba en relacién con esa
mesma debilidade da sociedade civil: faltaban técnicos en todos
os niveis, cadros, intelectuais no sentido amplo que Gramsci lle
darfa, estruturas que puideran coordinar a accién de goberno no
conxunto da sociedade e facela efectiva, resortes cos que chegar
4 xente, encamifar as novas pautas, darlles curso no conxunto
do corpo social.

Pola contra, en Occidente este segundo paso, podia presu-
mirse, serfa moitisimo mdis facil en canto que non existiria esa
carencia de instituciéns, de xentes preparadas, de nexo comuni-
cativo, de capacidade organizativa; isto é, de sociedade civil. A
dificultade en Occidente estaria precisamente no paso primeiro,
que adoita expresarse simplificadamente como «toma do poder».
O problema aqui estaba na resistencia enorme que ofrecia o
conxunto heteroxéneo de instituciéns e practicas que compoiifan
a sociedade civil: estas eran as que protexian as clases domi-
nantes nas sucesivas crises econémicas e as responsables de
que os efectos destrutivos que provifian da instancia econémica
foran paliados e non chegaran a traducirse co mesmo potencial
negativo no plano politico, de que o malestar xerado no dmbito
do traballo non se traducira na toma de conciencia de clase e isto
nunha consecuente actitude de compromiso, de prictica politica
nunha direccién auténoma.

As denominadas superestruturas, isto é, todo ese heteréclito e
reticular conxunto de aparatos que dd corpo 4 sociedade civil,
farfan que a incidencia da asi chamada infraestrutura ou estru-
tura econdmica fora enormemente mediada e non s6 se debili-
tase a sda incidencia politica senén que puideran tomar incluso
un rumbo inesperado moi oposto ao que poderfa preverse. A
seguinte cita ilumina ben este punto do efecto da complexidade
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actual do Estado respecto ao nexo entre infraestrutura e super-
estrutura, paga a pena a sda extension: referindose ao paso na
estratexia militar da guerra de movemento 4 guerra de posicién,
afirma Gramsci:

A mesma reducién [enténdase, o mesmo paso| debe
suceder na arte e a ciencia politica, cando menos
no que respecta aos Estados mais avanzados, onde a
«sociedade civil» se converteu nunha estrutura moi
complexa e resistente ds «irrupciéns» catastréficas
do elemento econémico inmediato (crises, depresions,
ete.): as superestruturas da sociedade civil son como
o sistema de trincheiras na guerra moderna. Asf como
neste ocorrfa que un encarnizado ataque da artillarfa
parecia destruir todo o sistema defensivo adversario,
mentres tan s6 destruira a superficie exterior e no
momento do ataque e do avance os asaltantes encon-
trdbanse fronte a unha lifia defensiva ainda eficiente,
0 mesmo ocorre na politica durante as grandes crises
econémicas. Nin as tropas asaltantes, por efecto das
crises se organizan en forma fulminante no tempo e
espazo, nin, tanto menos, adquiren un espirito agresi-
vo; reciprocamente, os asaltados non se desmoralizan
nin abandonan a defensa, afnda entre os escombros,
nin perden a confianza nas propias forzas nin no seu
porvir. As cousas, por certo, non permanecen tal cal
eran, pero é verdade que chegan a faltar os elementos
de rapidez, de ritmo acelerado, de marcha progresiva
definitiva que esperaban encontrar os estrategos do
cadornismo politico™.

Case nos atreveriamos a dicir que a meirande parte dos
Cadernos estéd destinada a comprender esa organizacién variada
da sociedade civil, o corpo diferenciado desta, o que é 0 mesmo
que dicir que estd dedicada a afondar naquilo que no marxismo

75 Q. 13, 24, 1615-1616. Luigi Cadorna, xefe do estado maior italiano na primeira
Guerra Mundial ata a derrota clamorosa de Caporetto en 1917, caracterizouse polo
emprego da estratexia de guerra de movemento.
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convencional quedara desatendido debido ao que Gramsci adoi-
taba denominar economicismo, por considerarse meramente deri-
vativo, epifenoménico. Un dos fios méis consistentes que unen os
traballos do Gramsci no cércere co anterior é precisamente este.
No marxismo, a formulacién do paso da clase-en-si 4
clase-para-si, ou de constitucion da clase obreira en clase, en
suxeito consciente de si e, en consecuencia, o emprendemento
dunha accién politica auténoma, esixia un traballo intenso de
transformacién destas superestruturas, un largo labor que non
fora necesario para os revolucionarios rusos. Gramsci foi moi
consciente desde o primeiro momento desta condicién e, malia
non formulada ainda neses termos e con ese calado teérico, non
outro obxectivo tifia o seu traballo de fundacién de clubs de
debate, a orientacién dos seus numerosos artigos cara a promover
o que chamaba unha reforma intelectual e moral, a sia chamada
a contar cos intelectuais, as stas andlises acerca da funcién
destes respecto do campesifiado no Mezzogiorno, etc. Ese tra-
ballo revolucionario de transformacién da sociedade civil era o
que os minoritarios e elitistas partidos comunistas non souberan
emprender debido, en efecto, a unha deficiente comprensién do
Estado, ao seu economicismo e a sia concepcion dun nexo causal
mecdnico entre base e superestrutura, e tamén a causa do seu
abstractismo ou cosmopolitismo: esta visién impedialles ver que
isto s6 podia facerse cunha especial atencién 4s particularidades
de cada pafs e aos elementos concretos da sda sociedade civil, ao
que Gramsci chamaba «tarefa fondamente nacional»™.
Precisamente neste punto contrapoiifa Gramsci as figuras
de Trotski, representante dese «occidentalismo superficial», e
a de Lenin, «fondamente nacional e fondamente europeo»’.

% Q.7 16, 866.

77 Ibidem. Gramsci recofiecia que Trotski no iv congreso da IC soubera indicar o pro-
blema da diferenza entre as condiciéns da revolucion en Rusia e en Occidente, pero sen
afondar no punto e sen extraer medidas practicas. (Q 13, 24, 1616). Ver tamén aqui o paso
Q. 14, 68, 1728-1730, pp. 196-197 desta edicién.
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De af desprendiase unha estratexia distinta, xa non aquela que
abocaba a unha confrontacién directa inmediata cos poderes
armados do Estado, que buscaba o levantamento masivo, a
insurreccion, lifia seguida en Rusia, respecto 4 que afirmaba
tallantemente: «O ultimo acontecemento deste tipo na historia
da politica foron os acontecementos de 1917»™. Tal estratexia en
Occidente, non obstante, non cultivara mdis que derrotas, nas
que a poboacién non respondera masivamente e a autodenomi-
nada vangarda do proletariado quedara illada, ou sen ser quen
de manter un respaldo activo amplo por moito tempo.

Gramsci formulaba o cambio de estratexia coa expresién
«paso da guerra de movemento, ou manobra, 4 guerra de posi-
cion». Moi atento aos cambios na estratexia militar, tomaba dela
o seus termos: en troques de condenar a disputa a unha con-
frontacién aberta de exércitos en pugna, impofifase un proceso
mdis longo en que se habian de ir gafiando posiciéns, avanzando
na conquista e no enfraquecemento das forzas inimigas para sé
despois dar o golpe tltimo. Non era unha contraposicién simple,
pois a guerra de posiciéns non excluirfa momentos de guerra de
manobra, aspecto este que 4s veces se omite. A guerra de mano-
bra ou movemento pasaba a ter un lugar tdctico, subordinado
4 estratexia dominante que trazarfa a guerra de posicién; non
ocorre que «o tipo precedente debe ser considerado como extin-
guido» senén que «se debe considerar reducido a unha funcién
mdis ben tdctica que estratéxica»™.

Unha guerra de posiciéns esixia, entén, unha longa loita no
seo da sociedade civil para minar a hexemonia burguesa a través
dun traballo sistemético en todas as sdas multiples instancias,
escolas, medios de publicidade, asociaciéns, igrexas, sindica-
tos: s6 dese modo irfa abrindose camifio a outra hexemonia. A
revolucién en Occidente esixia polo tanto un enorme traballo nas

8 Q. 13, 24, 1616.
Q. 13, 24, 1615.
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instituciéns, tanto de cara a minar un sistema de dominacién
como de preparar o momento construtivo que debera seguir 4
conquista do poder.

Nada madis afastado de Gramsci, pois, que un populismo
anti-institucionalista, o que chamaba despectivamente subversi-
vismo™. Unha téctica de guerra de posiciéns rexeitaba as actitu-
des de «antiestatalismo primitivo», de mobilizacién permanente,
de busca da continua confrontacién para a resolucién definitiva
no asalto final. Unha deficiencia na comprensiéon do Estado
implicaba non s6 non comprender a complexidade daquel senén
tamén non entender que a tarefa do chamado momento constru-
tivo, aquel que debera seguir ao asalto final, empezaba xa na
loita institucional; é dicir, debiase comezar a transformacién xa
nas instituciéns tratando de pofier as bases da nova orde que o
proletariado haberia de encarnar, os alicerces do que Gramsci
chamaba un novo bloque histdrico, isto é, o que serfa unha nova
estrutura material ou econémica unida a un igualmente novo
conxunto de superestruturas; unidade entre contido estrutural
material e a superestrutura, a forma ética e politica®. Digamos
de paso, que pofier as bases dun novo bloque histérico implicaba
que os suxeitos se constituiran a si mesmos internamente tamén
nun novo bloque histérico. Gramsci adoitaba facer este tipo de
relacién entre a construcién social e a individual. O que chama-
bamos «toma de conciencia», se adquiriria xustamente grazas a
esa longa loita a través das instituciéns, de toda a armazén da
sociedade civil, unha loita que tifia un marcado carécter cul-
tural, xa que significaba transformar a propia subxectividade,
unha nova forma de se situar ante a contorna, unha renovada

8 Sobre este punto ver F. Frosini, «Pueblo y guerra de posicién como clave del
populismo», Cuadernos de Etica y Filosofia politica, de A. Gramsci, 3, 2014, S. Cingari, «II
populismo nell” opera di Antonio Gramsci», Democrazia e diritto, 2, 17; F. Dei, «Popolo,
popolare, populismo», International Gramsci, Journal, 2, 12, 2017. ). Alvarez Yaguez,
«Hegemonia gramsciana y hegemonia populista», Claves, 248, 2016.

8 Sobre o concepto de bloque histérico, H. Portelli, Gramsci y el bloque histcrico,
trad. M. Braun, Buenos Aires, S. xxi, 1973.
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conciencia, isto é unha transformacién interna das superestru-
turas que conformaban o suxeito de maneira que estas, cando
menos no caso da clase obreira, se corresponderan coa sia real
posicién material, o lugar que ocupaba na estrutura econémica.
Asi se lograria que o conflito da estrutura econémica adoptara
unha apropiada linguaxe politica; esta era a catarse que tifia
que lograr ese combate cultural polo que os homes elevaban a
conciencia a estrutura material traducindoa en superestrutura,
adquirindo unha nova forma ético-politica™.

O blanquismo (Blanqui e os seus herdeiros) vifia a ser
representante desa deficiente maneira de entender a loita revo-
lucionaria, que Gramsci consideraba superada en Europa xa
despois das revoluciéns de 1848 e da Comuna de 1871 debido
a transformacién das estruturas estatais e ao enorme desenvol-
vemento da sociedade civil. Estes cambios comportaban unha
nova forma de hexemonia, unha «hexemonia civil» asentada
nas «trincheiras e fortificaciéns» significadas por esa mesma
sociedade civil®, que facfan que o momento da mobilizacién
como estratexia central caracteristica das loitas do XX non pui-
dera xa resultar operativo. O concepto marxiano de revolucién
permanente, que respondia ainda a aquela situacién, tina que
ser transformado. Xa as caracteristicas chamadas 4 mobiliza-
cién por parte da Liga dos Comunistas e as sdas estratexias
de corte militar non podian ser eficaces. As teses de Trotski,
como queda dito, situdbanse igualmente na lifia de guerra de
movemento. O destacado dirixente ruso non soubera compren-
der a transformacién das condiciéns europeas; el era «o teérico
politico do ataque frontal nun periodo en que este s6 e causa de
derrota»®*. A guerra de movemento s6 subsistia mentres non se
tratara de conquistar posiciéns decisivas. Tampouco respondia
ao fondo cambio ocorrido o espontaneismo da destacada teérica

82 Q. 10, 6, 1244, p. 323 desta edicion.
8 Q.8,52, 973.
8 Q.6, 138, 801-802.
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e dirixente xermano-polaca Rosa Luxemburg, a autora de Folga
de masas, partido e sindicatos.

Gramsci observara ben todo este proceso na historia italiana
da segunda metade do xix. Como un estadista dirixente dos
moderados, o monérquico liberal Cavour soubera comprender a
necesidade de construfr unha hexemonia a través das diversas
instituciéns, mentres que o lider radical do garibaldino Partido
de Accién, Giuseppe Mazzini, s6 confiaba nos momentos da
mobilizacién e non soubera desenvolver politicas para atraer os
intelectuais e gafiar aos campesifios, como si fixera un Cavour
que, polo demais, asumiria parte das demandas da 4 radical para
integralas nun proceso de moderacién que lle restaba o espazo
4 conformacién dunha alternativa revolucionaria. Deste xeito, a
través dunha estratexia de guerra de posiciéns, conformdrase
historicamente un proceso de modernizacién conservadora que
nun achado dun concepto novo denominaria revolucién pasiva®.
Os conservadores foran mdis capaces estratexicamente que os
revolucionarios.

Hexemonia

A ampliacién do concepto de Estado por parte de Gramsci
estd en intima relacién, como vemos, co concepto capital de
hexemonia. Asf se daba a entender cando nos Cadernos se nos
dicia que o concepto de sociedade civil era usado «no sentido
de hexemonia politica e cultural dun grupo social sobre a
enteira sociedade, como contido ético do Estado»®®. Tivemos
ocasién de referirnos 4 presenza practica do concepto, ds veces
explicita e formulada, nos escritos anteriores ao cércere, con
especial mencién ao traballo sobre o Mezzogiorno; tamén ao
debate, que se dera nos anos vinte no partido bolxevique, en

8 Q. 15, 11, 1766-1769, pp, 173-177 desta ediciéon e tamén: Q. 19, 24, 2010-2012, pp.
177-180 desta edicion.
8% Q.6, 24, 703.
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torno 4 hexemonia do proletariado na construcién do socia-
lismo®”. Referirémonos agora ao mdis esencial da sta elabora-
ci6n nos Cadernos.

O concepto tal como o recibe Gramsci apuntaba fundamen-
talmente a dous aspectos: primeiro, ao proceso polo que unha
clase asumia funciéns que historicamente correspondian a outra;
o proletariado, por exemplo, asumindo a construcién dun Estado
parlamentario e de liberdades civis e politicas, que supostamente
terfa que ter conseguido a burguesia, pero ao facelo asume un
posto de direccién da sociedade, ainda que esta tarefa concreta
non fora a que define os seus intereses mdis propios. Segundo, o
concepto referfase tamén ao apoio social e ds alianzas que unha
clase logra na procura dun proxecto politico propio, constituin-
dose, pois, en reitora do proceso. En Gramsci o concepto adqui-
rfa unha densidade que non tifia anteriormente, tal como vimos
quedara xa esbozado en «Algtins temas da cuestién meridional»:
por unha parte, servia para caracterizar méis fondamente un
sistema de dominio e non s6 referilo a unha estratexia (direccién
dunha clase en loita, papel do proletariado, alianzas, etc.), e, por
outra, amosaba a fonda dimensién cultural que comportaba tanto
a funcién de dominio como a de direccién estratéxica, superando
o seu plano ben simplemente represivo ben de mera conxuncién
de intereses socioeconémicos, ou de equivalencias de deman-
das sociais. Ambos os aspectos adquirfan unha conformacién
distinta segundo fosen as clases que os emprendian e o seu
momento histérico.

Independentemente de se facia referencia a un sistema de
dominacién ou a unha estratexia de loita, a hexemonia, en cal-
quera caso, aludfa principalmente 4 dimensién de direccion, que
é a que comporta de feito o significado mesmo do termo desde a

87 Dous lugares destacados nos que se analizan os precedentes do concepto de hexe-
monia: P. Anderson, Las antinomias... op. cit, pp. 30-36; E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemony
and Socialist Strategy. Towards a Radical Democratics Politics, London, Verso, 1985, cap.
1, pp. 7-46.
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stia orixe grega, 1yepovia, ‘direccion, guia, xefatura’. Hexemonia
nese sentido tende a diferenciarse, sen segregarse completa-
mente, de coaccién, forza, imposicién violenta. A hexemonia
exércese sobre os aliados, mentres que a forza vai dirixida aos
inimigos. Con todo, na préctica real o exercicio da hexemonia
non estd exento de forza e coaccién, tal e como veremos. O que
o termo especificamente destaca refirese a esoutra dimensién
organizadora do consenso. Mais, xa desde a stas orixes, o voca-
bulo non se expurga totalmente do seu valor de ‘coaccién’, pois
a hexemonfa vai unida a dpyr, ‘mando’, ‘goberno™®. Gramsci
diferencia e relaciona os dous aspectos no seu concepto, se ben
seguindo a Croce, quen hegelianamente atendera a perspectiva
ético-politica dos procesos histéricos, salientando o aspecto
de direccién ou consenso®. Como sinalamos, na comprensién
do Estado como unién de sociedade politica e sociedade civil
diferencidbanse respectivamente ddas funciéns: a de coer-
cién, correspondente & primeira, e a de consenso, vinculada 4
segunda: «Pédense polo de agora fixar dous grandes «planos»
superestruturais: o que se pode chamar da «sociedade civil»,
ou sexa, o conxunto dos organismos vulgarmente chamados
«privados», e o da «sociedade politica ou Estado», [aqui Estado
é empregado no sentido convencional| que corresponden 4
funcién de «hexemonia» que o grupo dominante exerce sobre
toda a sociedade, e 4 de «dominio directo» ou de mando, que
se expresa no Estado e no goberno xuridico»”. Na cita, como
noutras anteriores que aducimos, sublifiase ese significado, pero
inmediatamente hai que matizar isto, pois Gramsci tamén com-
prende moitas veces dentro do concepto de hexemonia o signifi-

8 Ver P. Anderson, The H-Word. The Peripeteia of Hegemony, London, Verso, 2017,
pp. 1-12

8 L. Gruppi, H. Portelli e N. Bobbio acertan ao insistir neste extremo: L. Gruppi, //
concetto di egemonia in Gramsci, Roma, Riuniti, 1972; H. Portelli, Gramsci y el bloque his-
torico, op. cit.; N. Bobbio, «Gramsci y la concepcién de la sociedad civil», en F. Fernandez
Buey (ed.) La actualidad del pensamiento politico de Gramsci, op. cit.

% Q. 12, 1, 1518-1519, p. 244 desta edicion.
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cado de coaccién, se ben sempre situado nun lugar secundario
respecto a este primeiro de direccion. «O exercicio “normal”
da hexemonia no terreo tornado cldsico do réxime parlamenta-
rio caracterizase pola combinacién de forza e consenso que se
equilibran de forma variada»”. Nas mesmas instituciéns que
cumpren a funcién de persuasion, de consenso, e que compofien
iso que se denomina nos Cadernos «aparato da hexemonia» se
desenvolven tamén funciéns de coaccién, a miido como comple-
mentarias da primeira, tal e como evidencia a escola, na que as
sanciéns e os elementos puramente disciplinarios forman parte
capital da eficacia coa que se cumpre a funcién principal de
formacién ou educativa. O mesmo poderia dicirse de partidos,
clubs, igrexas, etc. A funcién coactiva non é allea a ningtin dos
aparatos ideol6xicos, para usar a expresién althusseriana®. E,
4 inversa, as instituciéns que cumpren fundamentalmente fun-
ciéns de coaccién non o fan sen desenvolver cara a dentro e cara
a féra funciéns de persuasion e convencemento, como ocorre
paradigmaticamente co dereito, pero tamén co exército mesmo.
Asi como non hai escola sen sanciéns, non hai policia sen algin
tipo de xustificacién ou lexitimacion.

A distincién entre coaccién e consenso, como afirma o propio
Gramsci, é por tanto ante todo analitica ou metédica, non intenta
reflectir unha realidade separable nidiamente. Por outra parte,
a todo isto debémoslle engadir a consideracién de que as con-
diciéns do contexto histérico fan que unha funcién se destaque
sobre a outra. Nun principio non se pode entender un Estado, a
organizacién dun dominio, sen hexemonia ou persuasion, xa que
o seu poder serfa excesivamente débil. «Todo Estado é un Estado
ético» di Gramsci seguindo a Hegel e a Croce. Isto quere dicir
que toda clase que organiza o seu dominio trata de aglutinar a

9 Q. 13,37, 1638.

92 Ch. Buci-Glucksman, Gramsci et |'Etat. Pour une théorie matérialiste de la philoso-
phie. Paris, Fayard, 1975, pp. 63 e ss. Sobre a relacién Gramsci e Althusser ver P. Thomas,
The Gramscian Moment, Philosophy, Hegemony and Marxism, London, Brill, 2009.
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enteira sociedade en torno a si, para o que necesita asumir, ao
menos parcialmente, intereses que non son exactamente os seus;
polo que ten que superar o seu corporativismo, é dicir, compor-
tarse como universal, e facelo dunha maneira non enganosa. Isto
é o que significa chegar a adoptar un rexistro xa non corporativo
ou econémico senén politico”. Esta mesma proxeccién cara 4
integracién do conxunto da sociedade significa ao mesmo tempo
a xeraciéon de superestruturas, isto é, do conxunto de elemen-
tos estables que incorporan eses grupos sociais dunha forma
«moral», intelectual, facendo que compartan os seus criterios
valorativos asi como unhas pautas de actuacién e, en definitiva,
toda unha cosmovisién.

Un Estado que non desenvolve este labor de hexemonia, que
se comporta entén, s6 como represor, como veilleur de nuit (‘gar-
didn nocturno’), atoparfase nunha fase primitiva de construcion,
ou ben simplemente nunha situacién na que a clase que o sostén
non supera un estadio corporativo; mais tamén poderfa ocorrer
que entrara xa nunha fase regresiva, incapaz de integrar outros
sectores sociais. Isto tltimo é o que lle ocorria 4 burguesia cando
deixaba de ser historicamente unha clase expansiva e o seu
Estado presentdbase, ante todo, como pura forza, cun cardcter
fundamentalmente represivo.

Economia e hexemonia

Gramsci fala polo miido de hexemonia no sentido ético e
politico, 0 que non significa nin moito menos que non mantefia
unha relacién esencial co econdmico. En primeiro lugar, por-
que a hexemonia é exercida polas clases, que ocupan un lugar
fundamental na producién consonte a concepcién marxiana®.
En segundo lugar, a hexemonia adquire un contido econémico
cando, no sentido antes sinalado, a clase dirixente asume intere-

% Q. 13,17, 1584.
% Q. 13, 18, 1591, pp. 223-224 desta edicion.
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ses materiais doutros grupos sociais, sacrificando parcialmente,
de ser necesario, os propios. Finalmente, malia falarmos de
superestruturas como os medios polos que se desenvolve a hexe-
monia, isto debe ser precisado no sentido de que a hexemonia
iniciase na instancia econémica mesma.

Gramsci opinaba que os EE.UU. representaban un caso
exemplar de hexemonia de natureza principalmente econémica.
Alf a sociedade civil non ofrecia a complexidade de Europa, non
habia a diversidade de instituciéns e de intelectuais que desen-
volvian e difundian un modo de ver e habitar o mundo propio
da burguesia. Ademais, a sociedade era de seu mdis simple,
«racionalizada», non existian todos eses sedimentos de modos
de producién pasados que compoiiian a vella sociedade, sectores,
capas e grupos cunha gran variedade de intereses e formas de
comportamento, de situaciéon e posiciéon. A falta da mediacion
dun ramificado armazén de superestruturas facia que os efectos
politicos da estrutura econémica fosen mdis directos, e tamén
favorecia unha adaptaciéon mdis intensa da subxectividade dos
traballadores, do seu aparato psiquico ds esixencias da produ-
ci6n. A hexemonia baséase nunha mdis estrita adaptacién psi-
coléxica e nos efectos de salarios altos, dun certo nivel de vida.
En América ddbase unha simplificacién ou «racionalizacién»”
das estruturas sociais e da constitucién das subxectividades indi-
viduais (recordemos o que madis atrds apuntamos acerca desta
correlacion entre o individual e o histérico-social en Gramsci).
Este era o fenémeno do «fordismo», ao que Gramsci tanta aten-
ci6n lle dedicaria. O exemplo americano levdbao a afirmar: «A
hexemonia nace na fdbrica e para facerse activa s6 necesita unha
cantidade minima de intermediarios profesionais da politica e da
ideoloxfa»”. Polo tanto, hexemonia non sempre se referia a un
plano superestrutural.

% Q. 22,2, 2146, p. 163 desta edicion.
% Ibidem.
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Nova hexemonia

Falamos de hexemonia da burguesia, da estratexia de loita
pola hexemonia do proletariado, pero de seguido hai que enga-
dir que isto non quere dicir que a hexemonia dunha clase sexa
no fondo do mesmo tipo que a doutra. Toda hexemonia supén
unha forma de educacién, un tipo de relacién entre dirixentes
e dirixidos, un vinculo entre os axentes dentro de cada insti-
tucién da sociedade civil e de cada institucién co seu exterior.
«Toda relacién de «hexemonia» é necesariamente unha relacion
pedagéxica»’’. Para Gramsci o gran contramodelo ao respecto
era o representado pola Igrexa catdlica, un foco dos seus estu-
dos, pois esta non trataba en ningtin momento de elevar os seus
fieis a un nivel superior, senén que os mantifia constantemente
necesitados de gufa, nunha condicién de permanente heterono-
mia, de reproducién da divisién ‘casta-dirixidos’. O que chamaba
«filosoffa da praxe» terfa que contrapofierse radicalmente a este
modelo catélico: «Mentres que aquela mantén un contacto diné-
mico e tende a elevar continuamente novos estratos de masa a
unha vida intelectual superior, este tende a manter un contacto
puramente mecdnico, unha unidade exterior baseada especial-
mente na liturxia e no culto mdis chamativamente suxestivo para
as grandes masas»”®.

A burguesia a middo promovia unha hexemonia pasiva, de
respaldo das masas sen que estas chegaran a adoptar unha
actitude de iniciativa e participacién. Para ela era necesaria
a despolitizacién, a actitude de mero seguimento por parte da
sociedade e clases subalternas. A hexemonia que o proletariado
teria que impulsar habia de ser, por conseguinte, enteiramente
distinta, non s6 por unha cuestién normativa senén polo éxito
mesmo da sua loita: «Para outros organismos é cuestién vital non
o consenso pasivo e indirecto, senén o activo e directo, a partici-

Q. 10, 44, 1331.
% Q.16,9, 1862.
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pacién dos individuos, ainda que isto provoque unha apariencia
de disgregacion e de tumulto»””.

Se unha clase debia tratar de ser hexeménica incluso antes da
conquista do poder, elemento crucial na proposta gramsciana, esa
nova pedagoxia debia ser practicada desde o primeiro momento:
non outra cousa promovera desde os seus traballos xuvenis como
0 que encarnara na efémera revista A cidade futura e méis tarde
co labor cultural promovido desde L'ON, cuxo estilo era unha
boa mostra: a necesaria comunicacién con sectores non prepara-
dos non supoiifa unha simplificacién abusiva dos problemas ou
a limitacién ao acceso ao mellor da cultura, e non digamos xa a
non transmisién de verdades polo perigo que supostamente pui-
deran comportar para o dnimo ou o respaldo das xentes; recor-
demos a afirmacion de que «na politica de masa dicir a verdade
é precisamente unha necesidade politica»'”’. Gramsci defendia
a revista fronte aos que a acusaban de «dificil», rexeitando todo
paternalismo e simplificacién abusiva, e todo aquilo que supu-
xera tratar os obreiros e campesifios como a bambini'.

Algunha vez pofifa en relacién esa nova forma hexeménica
coas novas teorfas pedagéxicas de corte mdis horizontal en canto
4 relacion mestre-alumno, nas que o mestre tamén era educado.
Toda a stia concepcién do partido como intelectual colectivo que-
ria acomodarse a ese patrén, criticando o dogmatismo interno, a
relacién mecdnica das bases cos dirixentes, considerando que
a relacién burocrdtica substitufa a estritamente politica cando
faltaba a deliberacién conxunta. Nese sentido, o lugar dos lide-
res debia ser especialmente considerado. Segundo Gramsci, nas
sociedades complexas, o papel que a middo se lle concedia 4
figura do lider, con todo o perigo de sobrepoder que supoiiia,
era algo regresivo. O papel de mdaximo gufa s6 podia ser colec-
tivo, desenvolto institucionalmente, en conxunto. «O principe

% Q. 15,13, 1771.
10Q. 6, 19, 700, p. 198 desta edicién.
1A, Gramsci, «Studi “difficili”», L'ON 27-12-1919, en Scritti Politici i, op. cit., p. 51.
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moderno, o mito-principe non pode ser unha persoa real, un indi-
viduo concreto, pode ser soamente un organismo; un elemento
de sociedade complexo no que xa se tefia iniciado o concretarse
dunha vontade colectiva recoiecida e fincada parcialmente
na accién»'"?. Son as organizaciéns as que poden favorecer os
elementos de distancia, de deliberacién, de racionalidade e de
reflexién que a toma de decisiéns nestas sociedades demanda.
Por iso criticaba ese tipo de liderado que afectaba tamén aos
partidos obreiros, rexeitaba a defensa perigosa que del facia, por
exemplo, Lasalle, e comentaba criticamente, ao respecto, a figura
«deificada» de Bebel e Jaures. Para Gramsci iso s6 evidenciaba
unha «fase primitiva dos partidos de masa», fase na que «a dou-
trina se presenta 4s masas como algo nebuloso e incoherente,
que necesita dun papa infalible para ser interpretada e adaptada
ds circunstancias»'".

A debilidade dos partidos, a falta de relacién dos intelectuais
coa xente, o seu illamento, a disgregacién das capas sociais, tan
propios de Italia, onde Gramsci observaba a falta de conformacion
dunha vontade nacional popular e dunha verdadeira literatura
nacional, a diferenza de Francia, todos eses caracteres fomenta-
ban a xeracién «dunha forza dos sen partido ligada ao goberno con

104 " asf como

vinculos paternalistas de tipo bonapartista-cesarista»
tamén a aparicion de figuras carismdticas, que nunha conxuntura
determinada, xeralmente de crise da hexemonia, podian alzarse e
cobrar unha forza inusitada arrastrando gran cantidade de xente.
Neste sentido, o populismo, como o que encarnara o xeneral
Boulanger en Francia, non podia ser mdis criticable. Por outra
banda, é moi significativo 0 modo en que Gramsci caracterizaba
as situaciéns de perigo inminente, onde parecia xustificado, no
mundo moderno, o xurdimento dese tipo de liderado: «Gran

perigo que, precisamente, crea rapidamente o encandecer das

192.Q. 13, 1, 1558, p. 187 desta edicion.
13Q.2,75,233.
04 Q. 3, 119, 387.
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paixéns e do fanatismo, aniquilando o senso critico e a mordaci-
dade irénica que poden destruir o cardcter «carismético» do lider

(é dicir o que sucedeu na aventura de Boulanger)»'%

. Un proxecto
social levado a cabo a través de tal relacion politica non podia ser
«de vasto alento» e, ao respecto, establecia un nexo entre tales
fenémenos e o que denominaba revolucién pasiva: «Serd case
sempre do tipo restauracién e reorganizacién»'".

Antes referidmonos 4 relacién entre hexemonia e economia,
tamén no que concirne & nova hexemonia, que ha de impulsar
«unha forma superior e total de civilidade moderna»'", tal rela-
cién é un trazo esencial. O gran cambio civilizatorio que Gramsci
promove vai ligado, certamente, a un non menor cambio no eco-
némico. O obxectivo, hai que sublifiar, non é o econémico en si
mesmo, senén xustamente o da transformacién cultural, «o pro-
grama de reforma econémica é precisamente o modo concreto co
que se presenta toda reforma intelectual e moral»'%®. O Gramsci
dos Cadernos retomaba asi aquela primeira idea de concibir a

revolucion como un «fenémeno moral»'"”.

Os intelectuais

Axentes principais da hexemonia son os intelectuais.
Sinalamos xa o papel que xogaban na formacién do bloque agra-
rio do Mezzogiorno en relacion 4 hexemonia das elites oligarqui-
cas e da burguesia. Tamén quedou anotado o centro de interese
que constitufa nos plans de investigacién do cdrcere a historia
dos intelectuais italianos, sen a que dificilmente se entenderfa o
complexo sistema de dominacién establecido; en fin, o funciona-
mento do partido como intelectual colectivo e o significado amplo
que o noso autor concedfa a este concepto. A relacién entre inte-

5°Q. 13, 1, 1558, p. 187 desta edicion.

5 Ibidem, p. 188 desta edicion.

197°Q. 13, 1, 1560, p. 190 desta edicion.

% |bidem, p. 191 desta edicion.

109 A Gramsci, «Note sulla rivoluzione russa» IGP, 29-4-1917, en SG, 105.
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lectual e clases sociais levdbao a distinguir entre o que chamaba
intelectual orgdnico e intelectual tradicional. O primeiro xurdia
unido 4s clases que cumprian unha funcién capital no modo de
producién e que, por tanto, mantén unha forte ligazén con elas;
mentres que o segundo tipo tifia relaciéns con clases correspon-
dentes a formaciéns anteriores, coas que os primeiros se encon-
tran cando se estdn constituindo. Os intelectuais tradicionais
gozarian dunha autonomia maior debido 4 distancia respecto &s
novas demandas das condiciéns de producién, pero non por iso
deixan de ser arrastrados e subordinados polas clases dominan-
tes. Exemplo destacado de intelectual tradicional serfa o clero,
pero tamén os intelectuais rurais (médicos, avogados, notarios,
mestres, etc.), que en moitos casos cumpren unha funcién media-
dora entre os campesifios e a administracién estatal; de intelec-
tual orgdnico o serfan todos os cadros técnicos, organizativos e
ideol6xicos que conforman a sociedade moderna nos seus trazos
fundamentais (enxefieiros, periodistas, arquitectos, economistas,
xuristas, quimicos, etc.). Os intelectuais non serian, segundo
isto, unha clase, non conforman unha elite independente das
clases fundamentais en loita; Gramsci discrepaba das teorias
clasicas dos Mosca, Pareto ou Michels.

Os intelectuais cumpren unha decisiva funcién, interna e
externa, respecto das clases. Por unha banda, son capitais para
que a propia clase se constitia como tal, cohesiondndoa, facendo
que se dote dunha concepcién do mundo méis ou menos consis-
tente, torndndoa consciente dos seus intereses esenciais, e, por
outra banda, tratando de conseguir cara a féra a stia hexemonia,
para o que se fai necesaria, ademais, unha transformacién da
clase como 4 que antes nos referiamos, pola que, de ser unha
mera agrupacién corporativa de intereses particulares mdis ou
menos enfrontados, pase a definirse como unha clase efectiva
cunha posicién ético-politica, isto é, capaz de cumprir unha
funcién directiva respecto da sociedade, de presentarse como
universal, con capacidade de Estado. De ai o papel histérico
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esencial destes axentes. «Cada grupo social, nacendo sobre o
terreo orixinario dunha funcién esencial no mundo da producién
econémica, crea 4 vez, organicamente, non sé no campo econgé-
mico senén tamén no social e politico unha ou mdis clases de
intelectuais que lle dan homoxeneidade e conciencia da propia

119 Eles son os que xeran as superestruturas que a clase

funcién»
necesita para establecer o seu dominio, as instancias ideoléxicas,
de influencia dunha concepcién do mundo que ha de impreg-
nar a todo o corpo social, as instancias de difusién de ideas e
valores, de educacién e direccién, de organizacién do consenso,
pero tamén as instancias de dominacién en sentido estrito, as de
mando e coaccién (policfa, tribunais, cérceres, exército, etc.).
Ambas as instancias, ideoléxicas e coercitivas, compoiien os
dous planos que definian o Estado, sociedade civil e sociedade
politica. Por iso Gramsci chamébaos «funcionarios das superes-
truturas»: «Os intelectuais son os «encargados» do grupo domi-
nante para o exercicio das funciéns subalternas da hexemonia
social e de goberno politico», de «consenso espontdneo» e de
«disciplina»''.

Dese modo, os intelectuais vefien, en suma, a cumprir unha
funcién de conformacién dun bloque histérico, de «cemento»
entre estrutura e superestrutura, de sutura entre materia e
espirito. Unha funcién que se pode ver en relaciéon co bloque
existente, pero tamén en relacién co bloque futuro, na medida
en (ue os intelectuais, creadores desas superestruturas a través
das que, como dicia Marx, citado por Gramsci, «os homes toman
conciencia dos conflitos da estrutura no terreo das ideoloxfas»''?,
coadxuvan a que se dea iso que chamabamos antes catarse, o
paso do econémico ao momento ético-politico, «da necesidade 4

liberdade»'".

"0 Q. 12, 1, 1513, p. 238 desta edicion.
M Q. 13,1, 1519, p. 244 desta edicion.
2.Q. 10, 12, 1249.
Q. 10, 6, 1244.
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Hexemonia e filosofia

Unha dimensién esencial da hexemonia é a filoséfica.
Gramsci dicia que a consecucién dunha nova hexemonia en
Rusia seguindo os plans de Lenin significaba un acontecemento
de orde filoséfica, «metafisica»'*, xa que unha nova hexemonia
supofifa unha transformacién gnoseoléxica, pois unha nova con-
cepcién do mundo calaba nos grupos ata o de agora subalternos
e cambiaba o seu modo de comprender a realidade e de confron-
tarse con ela. «A realizacién dun aparato hexeménico, en canto
crea un novo terreo ideoléxico, determina unha reforma das con-
ciencias e dos métodos de cofiecemento, é un feito de conciencia,
un feito filoséfico»'". Para Gramsci, a filosoffa era entendida
fundamentalmente como concepcion do mundo e, en canto tal,
diferencidbase da ideoloxia, das cosmovisiéns compartidas polas
xentes, incluso da relixién, s6 nunha cuestién de grao mais non
de sustancia''®. A filosoffa era mdis sistematica, coherente, con-
sistente, critica, mdis consciente da sta problemdtica, da sia
historia, etc., pero s6 mdis, por iso podia afirmar que «todos os
homes son “filésofos™»'"".

O mesmo sentido comiin, un concepto especialmente aten-
dido nos Cadernos, comporta unha filosofia neste sentido de cos-
movisién, pero nun grao, diriamos, moi baixo debido 4 sia falta
de sistematicidade e consistencia, é «a filosoffa dos “non filéso-
fos™», «o folclore da filosoffa»''®. O sentido comin comprendia
un heteréclito e disgregado conxunto de elementos pertencentes
en realidade a diversas cosmovisiéns que se foran dando his-
toricamente, sedimentos que fan conservdndose nel. O sentido
comdn tifia, pois, unha conformacién histérica, pero amosdbase

4 Q. 7, 35, 886, p. 298 desta edicion.

s Q. 10, 12, 1250.

"6 Esta tese foi moi incisivamente discutida por L. Althusser, ver «Acerca de
Gramsci», contido en L. Althusser, E. Balibar, Para leer «El capital», trad. M. Harnecker,
Madrid, s. xxi, 1969, pp. 13-17, 138-156.

"7 Q. 11, 12, 1375, p. 254 desta edicién.

8 Q. 11, 13, 1396, p. 315 desta edicién.
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rixido aos cambios, e cunha evidente repercusién nos hdbitos
e précticas dos individuos. Por iso, unha nova concepcién do
mundo, o proceso de posta en marcha dunha nova hexemonia,
tifia necesariamente que enfrontarse a este elemento de dificil
transformacion se querfa realmente arraigar e asentar na men-
talidade das diversas capas sociais. Era de vital importancia,
pois, o combate cultural en que se sometese a critica toda esa
mestura de perspectivas, valores e ideas que o comprendian. A
nova hexemonia non podia tomar o sentido comin como punto
de partida, dalo por bo como facia a propaganda populista, que o
consideraba incluso o méis propio do pobo e, como tal, asumiao,
senén partir da stia necesaria confrontacién critica. O sentido
comin representaba unha desas trincheiras e fortificacions que
se elevaban na sociedade civil fronte ao cambio. Con todo, habia
algo dentro do sentido comiin nada desprezable, o que deno-

?, con elementos racionais e positivos

minaba o «bo sentido»"
sobre os que apoiarse para obter esa tan necesaria como dificil
transformacion.

O folclore, na acepcién especial de Gramsci, non significaba
un conxunto externo de elementos méis ou menos pintorescos de
costumes, de interese para os etnélogos, senén unha especie de
osificacién deixada polo mesmo sentido comiin, que compren-
dia elementos xa cristalizados do que fora unha concepcién do
mundo viva. Nesa medida, tamén demandaba a suia critica por
parte do proceso contra-hexeménico.

Unbha filosofia que se prezara, que non se contentara con ser
unha concepcién especulativa individual, un mais ou menos
logrado produto intelectual, senén que quixera cobrar reali-
dade, facerse verdadeira, teria que se inserir na historia, ser
capaz de impregnar as concepciéns da sociedade, influir na
sia maneira de percibir e pensar o mundo. Desde este punto
de vista, hai que entender unha dimensién capital da definicién

Q. 11, 12, 1380, p. 258 desta edicidon.
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gramsciana do marxismo como «historicismo absoluto»'?’, toda
vez que aquel se caracterizaba, dunha parte, por enfocar todo
ente desde a perspectiva da historia, da sda estrita inmanen-
cia, finitude espazo-temporal e dependencia tamén do obrar
humano, de sorte que non habia obxectividade sen subxec-
tividade, sen referencia ao suxeito, el 4 vez un ser histérico;
doutra parte, o marxismo, en tanto que concepcién do mundo,
aspiraba a incorporarse 4 conciencia das xentes, converterse en
feito moral, de cultura, en historia. Gramsci preferia esa formu-
lacién de <«historicismo absoluto» 4 habitual de materialismo
historico pola tendencia a entender metafisicamente o subs-
tantivo; cando utilizaba a expresién convencional facia énfase,
pola contra, no adxectivo. A realidade, a terrealidade dunha
filosofia mediase por esa capacidade de transformar os suxei-
tos, de chegar a tornarse ideoloxfa, sentido comtin. A expresién
de Engels «o proletariado alemén é o herdeiro da filosofia cl4-
sica alemd» cobraba desde este dngulo un novo significado; o
marxismo ou filosoffa da praxe, que habia de incorporar o mais
salientable da cultura europea, «o Renacemento, e a Reforma,
a filosoffa alem4 e a Revolucién Francesa, o calvinismo e a eco-
nomia cldsica inglesa, o liberalismo laico e o historicismo»'?!,
haberfa de converterse en accién e forma de vida. Nun fondo
e hegeliano sentido, a Revolucién teria de novo que ser reali-
zacion da filosoffa. Non outra cousa era o que comportaba o
proceso de hexemonia.
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— Scrutti giovanili 1914-1918, Torino, 1958
— Sotto la Mole 1916-1920, Torino, 1960
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— La citta futura 1917-1918. A cura di S. Caprioglio, Torino,
1982

— Il nostro Marx 1918-1919. A cura di S. Caprioglio, Torino,
1984

— L’Ordine Nuovo 1919-1920, Torino, 1954: nova edicién a
cargo de V. Gerratana e A. Santucci. Torino, 1987

— Socialisno e fascismo. 1.Ordine Nuovo 1921-1922, Torino,
1966

— La construzione del Partito comunista 1923-1926, Torino,
1971

— Lettere 1908-1926. A cura di A. Santucci, Torino, 1992

Ademais hai que engadir:
— La questione meridionale. A cura di F. De Felice e V.
Parlato, Roma, Riuniti, 1974.

Os Quadernt del carcere foron primeiramente editados conforme
ao plan de P. Togliatti e F. Platone, seguindo unha orde temdtica,
non cronoléxica, en seis tomos:
— Il materialismo storico e la filosofia di Benedetto Croce,
Torino, 1948.
— Gli intellettualli e ['organizzazione della cultura, Torino,
1949.
— 11 Risorgimento, Torino, 1949.
— Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo Stato moderno,
Torino, 1949.
— Letteratura e vita nazionale, Torino, 1950.
— Passato e presente, Torino, 1951.

En 1975 Einaudi publicou a primeira edicién critica, do Instituto

Gramsci a cargo de Valentino Gerratana, organizada cronoloxi-
camente: Quaderni del carcere, 4 vols.
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Das cartas do cdrcere a edicién hoxe mdis completa, a espera
da trazada segundo os plans da Edizione nazionale, é a que corre
a cargo de A. Santucci:

— Lettere dal carcere 1926-1937, Palermo, Sellerio editore

1996, 2 vol; unha terceira edicién nun sé volume en 2015.

Duas ediciéns recomendables dunha seleccion dos escritos pre-
vios ao cdrcere son:

1) A que corre a cargo do historiador Paolo Spriano na edito-
rial Riuniti en tres tomos:

— Scrittt politici 1. 1914-1919, Roma, 1973

— Seritti politict 11, 1919-1921, Roma, 1973

— Seritti politict m, 1921-1926, Roma, 1973

2) A mdis sintética pero excelente, con introducién a cada
apartado a cargo de Giansiro Ferrata e Niccolo Gallo, 2000
pagine di Gramsci, Milano, Il Saggiatore, 1964, 2t. O primeiro
tomo comprende escritos de 1914 a 1926; o segundo acolle car-
tas de 1912 a 1937 e un escrito temperdn de 1910..

Cronoloxia dos Cadernos

— Caderno 1: 1929-1930
— Caderno 2: 1929-1933
— Caderno 3: 1930

— Caderno 4-5: 1930-1932
— Caderno 6: 1930-1932
— Caderno 7: 1930-1931
— Caderno 8: 1931-1932
— Caderno 9: 1932

— Caderno 10: 1932-1935
— Caderno 11: 1932-1933
— Caderno 12: 1932

— Caderno 13: 1932-1934
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— Caderno 14: 1932-1935
— Caderno 15: 1933

— Caderno 16: 1933-1934
— Caderno 17: 1933-1935
— Caderno 18: 1934

— Caderno 19-21: 1934-1935
— Caderno 22-25: 1934

— Caderno 26-29: 1935
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E OUTROS ESCRITOS
ESCOLMA






Ddas péxinas manuscritas do Caderno 5, 9 (1930-1932)






NOTA DAS TRADUTORAS

Para a traducién dos textos de Antonio Gramsci usdronse as
seguintes ediciéns:

1. Para os escritos anteriores aos Cadernos: Antonio Gramsci:
Seritti politici (3 voll.), a cura di Paolo Sprirano, Roma, Editori
Riuniti, 1974; 2000 pagine di Gramsci (2 voll), a cura di
Giansiro Ferrata e Niccolo Gallo, Milano, Il Saggiatore, 1964;
La questione meridionale, a cura di Franco De Felice e Valentino
Parlato, Roma, Riuniti, 1974.

2. Para os Cadernos do cdrcere, segue sendo fundamental a
edicién Antonio Gramsci: Quaderni del Carcere (4 voll.), a cura
di Valentino Gerratana, edizione critica dell’Istituto Gramsci,
Torino, Einaudi (1974"), 2014.

3. Para as Cartas desde o cdrcere Gsase a edicion de referen-
cla: Antonio Gramsci, Lettere dal carcere, a cura di Antonio A.
Santucci, Palermo, Sellerio editore, (1996'), 2015.

A mesma modernidade que atopamos no pensamento de
Gramsci atépase tamén no seu discurso escrito. En linas xerais,
o escritor sardo usa unha prosa afastada do clasicismo propio da
época en textos non narrativos, de tal xeito que a ese discurso
formal, dende o punto de vista construtivo, contraponse unha
prosa caracterizada por un estilo austero e sobrio, directo, no
que predomina a frase nominal e o pardgrafo conceptual e argu-
mentativo propios do xénero ensaistico. Como trazos caracterfs-
ticos da sta escritura Gramsci foi tamén un innovador xa que
fai uso con frecuencia dun estilo discursivo marcado por unha
forte carga irénica, ds veces incluso sarcéstica, que novamente o
afasta do estilo académico do seu tempo.

Desde o punto de vista léxico predominan moitos neoloxis-
mos cuxo primeiro testemufio, en moitos casos, atéstase nel por
primeira vez. Referfmonos, por exemplo, a termos como con-
servadurismo, confederal, fordismo, lorianismo, boulangismo,
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organicidade etc., que mantemos na sda forma traducida 4
lingua meta. Ao carén destes neoloxismos, at6panse igualmente
numerosos estranxeirismos: francesismos (chansonnier, loisir,
bohémien), latinismos (cum grano salis, ad absurdum), xer-
manismos (Kulturkampf, Kulturgeschichte). Nestes casos, as
opciéns traductoléxicas usadas varfan en funcién da frecuencia
de uso dos termos: no caso en que os termos, uns e outros, se
tefian incorporado naturalizados 4 lingua orixe, optamos pola
traducién dos mesmos, xa que do mesmo xeito pédense natu-
ralizar na lingua meta; nos casos en que na lingua orixe se
mantefian transcritos ou transliterados, optamos por mantelos na
forma en que Gramsci os empregou, con tipograffa cursiva para
distinguilos. O mesmo sucede cos topénimos e antropénimos:
ou se transcriben e transliteran de ser o caso (Taylor, Marx,
Ford) —trétase maiormente de nomes propios italianos, france-
ses, ingleses ou alemdns— ou se adaptan cando na lingua meta
existe xa unha adaptacién autorizada: na maior parte dos casos
os nomes propios rusos (Ledn Davidovi, Besssarione, Bukharin).
Coémpre dicir que nas Cartas desde o cdrcere optamos por manter
en todos os casos os nomes propios en italiano por cuestiéns de
coherencia textual. Os titulos das obras tradicense na lingua
meta, usando cando é posible o titulo da traducién, se existe en
galego, ou traducindo literalmente de non existir unha traducion.
Polo que se refire aos nomes de revistas, mantéfiense na lingua
orixinal por consideralos culturemas connotados. Cémpre tamén
sinalar que, en lifas xerdis, conservamos a sinalizacién tipogra-
fica do orixinal (parénteses, aspas, cursivas...) reproducida na
edicién que serve de texto de partida.

Féra cuestiéns particulares, o certo é que a traducién dos
textos de Gramsci sup6n un reto para todo tradutor. Antonio
Gramsci foi, sobre todo, un escritor. A stia inxente obra ofrece ao
lector de hoxe unha morea de documentos de reflexién escritos
por un home privado de liberdade, illado nunha soidade circun-
dada por catro paredes; unha escrita que nace na cadea 4 que
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se viu sometido o intelectual durante unha boa parte da sia
existencia. Estas circunstancias vitais e politicas determinan de
maneira evidente a forma de escribir: o discurso escrito ten que
ser efectivo, directo, conciso, sen posibilidade de elaborar ensaios
programados ou de revisar o que se escribe; unha escritura que
soamente lle permita poiier en palabras o seu pensamento, sen
maiores circunloquios, formalismos sintagméticos e semdnticos.
Resulta, xa que logo, unha escritura que, ante a imposibilidade
de desenvolver un discurso sobre o que se poida volver cantas
veces sexa necesario, vese obrigada a ser directa, sacrificando
o formalismo discursivo por un modo analitico, privada, en oca-
si6ns, de desenvolver o pensamento para alén do que lle permi-
tian as pdxinas dos cadernos. De feito, non se deben esquecer
as dificiles condiciéns de encarceramento, a stia mala satde e
de censura en que escribfa Gramsci: ddbanlle un caderno que,
cando estaba rematado, tifia que pasar 4 revisién da censura e
soamente, cando a censura o tifia lido e aceptado, ddbanlle outro
para continuar. Neste sentido, tivemos tamén moi presente como
tradutoras que Gramsci usa un cédigo de escritura que lle per-
mita encubrir termos para burlar a censura. Finalmente, c6mpre
tamén sublifiar outra dificultade para a traducién, que deriva,
en parte, do cardcter aparentemente desordenado dos escritos
gramscianos. En moitas ocasiéns, o escritor empeza a reflexién
sobre un argumento que posteriormente abandona, para reiniciar
un novo e regresar, despois, ao primeiro.

O xénero de caderno, como foi definida a escritura de
Gramsci, presupén, daquela, unha certa dose de paciencia por
parte do lector pois, alén da complexidade do propio contido do
discurso, do pensamento intelectual do escritor e da multiplici-
dade de argumentos tratados, dos que dd boa conta esta anto-
loxia, para ler a Gramsci —e para traducilo— faise necesario
ler entre lifias ou volver, de cando en vez, a reler o texto para
entendelo no seu pleno significado intelectual.

CADERNOS DO CARCERE



Tendo en conta todos estes elementos, a nosa traducién
procurou manter en todo momento a literalidade do texto para
verter coa exactitude mdis precisa o modo de escritura do autor,
facendo uso dos préstamos semdnticos, é dicir, mantendo o
texto orixinal igual que no texto meta (sinalados estes casos en
tipogréfica cursiva), dos calcos para evitar os italianismos, das
equivalencias formais. Con todo, hai ocasiéns nas que foi preciso
intervir con algin tipo de técnica traductoléxica como a trans-
posicién gramatical, as equivalencias dindmicas, modulaciéns e
transposiciéns sobre todo.

Unha débeda persoal e un especial agradecemento temos co
profesor de galego Manuel Garcia Diéguez polas sias suxestiéns
e sabios consellos durante todo o proceso de traducién.

Emilio Cecchi, escritor e amigo de Gramsci, dixo que fora
encarcerado pero que con el «levou o infinito». Esperamos que
esta antoloxfa poida devolvernos parte dese infinito.
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[. TEXTOS ANTERIORES AOS
CADERNOS

(1916-1920)






Socialismo e cultura'

Caeu nas mifias mans, hai algin tempo, un artigo no que Enrico
Leone?, con esa forma envolvente e nebulosa tan sia que dema-
siadas veces lle é propia, repetia algiins tépicos sobre a cultura
e o intelectualismo en relacién co proletariado, opofiéndolle a
praxe, o feito histérico polo que a «clase» preparaba o futuro coas
stias propias mans. Non cremos intitil volver sobre o argumento,
xa tratado noutras ocasiéns no Grido, e que tivo, especialmente
na Vangarda das xuventudes, unha consideracién méis doutrinal
na polémica entre o Bordiga de Ndpoles e o noso Tasca®.

Lembremos dous fragmentos: un deles dun romdntico ale-
mdn Novalis (que viviu entre 1772 e 1801) que di «O problema
supremo da cultura é o de apoderarse do propio «eu» transcen-
dental, de ser ao mesmo tempo, o «eu» do propio «eu». Por iso
sorprende pouco a completa falta de sensatez e de intelixencia
dos outros. Sen unha perfecta comprensién de nés, non se pode-
ran cofiecer de verdade os outros».

O outro, que retomamos, é de G.B. Vico. Vico (no 1° Corolario
arredor do falar por caracteres poéticos das primeiras naciéns na
Ciencia Nova) d4 unha interpretacién politica do famoso proverbio
de Solén, que despois Sécrates fixo seu para a filosofia: «Cofiécete
a ti mesmo», sostendo que Solén con este dito quere reprender
os plebeos, por térense considerado eles mesmos como de orixe

' Publicado o 29 de xaneiro de 1916 en Il Grido del Popolo co pseudénimo Alfa
Gamma, amosa tanto a relevancia que Gramsci lle concedia & cultura como factor de
transformacion revolucionaria como a stia especial concepcion da mesma como algo vivo
e formativo no sentido de autodominio e liberdade, individual e colectiva, e non como
acumulacién de datos e ideas, de mera informacién; a cultura como elemento esencial para
que podamos falar de historia e non de procesos fatais de corte natural; non hai revolucién
sen transformacién do «eu» e do «nds», sen proceso intenso de intervencion cultural. Seria
de interese ler este artigo do xove Gramsci xuntamente con «Disciplina e liberta», 1917, «ll
nostro Marx», 1918, «Cultura e lotta de classe», 1918 (todos en SG op cit. pp. 82, 217-220,
238-240), «Studi “difficili”», 1919 (en Scritti politici, Il, op. cit, p. 51). e as notas criticas de //
programma de L'ON (1920) respecto a orientacién do semanario dada por Tasca.

2 Sindicalista revolucionario, caracterizado polo seu activismo e extremismo.

3 @ramsci refirese & polémica tida no congreso socialista das xuventudes en 1912
entre Amadeo Bordiga e Angelo Tasca, na que o primeiro criticaba ao segundo o seu «cul-
turalismo», pois xulgaba excesiva a atencion & formaciéon cultural dos obreiros defendida
por Tasca, bastaba a experiencia da condicién proletaria.
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animal e os nobres como de orixe divina, quixo que reflexionasen
sobre eles mesmos e se recofiecesen de natureza humana igual
que os nobres e, consecuentemente, que pretendesen ser coma
eles, cos mesmos dereitos civis. De feito, basea nesa conciencia
de igualdade humana entre plebeos e nobres a razén histérica do
nacemento das repiblicas democréticas na antigiiidade.

Non temos achegado por casualidade os dous fragmentos.
Neles parécenos que se enxergan, ainda que non claramente
expresados e definidos, os limites e os principios sobre os cales
debe fundamentarse unha xusta comprensiéon do concepto de
cultura, incluso en relacién co socialismo.

E necesario desafacerse e deixar de concibir a cultura como
un saber enciclopédico no que o home soamente se ve como un
recipiente que encher e almacenar con datos empiricos; con feitos
torpes e inconexos que despois terd que cadrar no seu cerebro
como as entradas dun dicionario para logo poder responder, nas
diferentes ocasiéns, aos diferentes estimulos do mundo exterior.
Esta forma de cultura é verdadeiramente danosa, particularmente
para o proletario. Vale s6 para crear inadaptados, xente que se
cre superior ao resto da humanidade por ter amasada na memoria
unha certa cantidade de datos e datas que solta cando ten oca-
si6n, para facer unha barreira entre el e os outros. Vale para crear
un finxido intelectualismo feble e incoloro, rexamente censurado
por Romain Rolland, que pariu toda unha caterva de presuntuo-
sos e vaidosos, mdis destrutivos para a vida social que os micro-
bios da tuberculose ou da sifilis para a beleza e a sadde fisica
dos corpos. O mal estudante que sabe un pouco de latin ou de
historia, o avogado de nada que foi quen de obter un galdrapo de
licenciatura pola apatia e o desinterese dos profesores, coidaran
que son diferentes e superiores ao mellor operario especializado
que dedica a stia vida a unha finalidade ben precisa e indispen-
sable e que, no desenvolver a stia actividade, vale cen veces méis
que os outros na deles. Esta non é cultura, é pedanteria; non é
intelixencia senén intelecto. E contra esa é necesario reaccionar.
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A cultura é unha cousa ben diferente. E organizacion, disci-
plina do propio eu interior; é toma de conciencia da propia per-
sonalidade, é a conquista dunha conciencia superior pola que se
consegue comprender o propio valor histérico, a propia funcién
na vida, os propios dereitos e os propios deberes. Pero todo isto
non sucede por xeracién espontdnea, por accions e reaccions
independentes da propia vontade, como acontece na natureza
vexetal e animal na que cada individuo selecciona e especifica
0s propios 6rganos inconscientemente, por lei inevitable das
cousas. O home é sobre todo espirito, é dicir, creacién histérica
e non natural. Doutro modo non se poderia explicar por que,
tendo sempre existido explotados e explotadores, xeradores de
riqueza e consumidores egoistas dela, non se ten ainda acadado
o socialismo. Ocorre que s6 gradualmente, e estrato a estrato,
a humanidade ten adquirido conciencia do propio valor e ten
conquistado o dereito de vivir independentemente dos esquemas
e dos dereitos da minoria que se afirmaron historicamente con
anterioridade. E esta conciencia non se formou baixo o acicate
brutal das necesidades fisiol6xicas, senén pola reflexién inteli-
xente primeiro duns poucos, despois de toda unha clase; sobre
as razons de certos feitos e sobre os mellores medios para con-
vertelos de condicién de vasalaxe en simbolo de rebelién e de
reconstrucién social. Iso quere dicir que toda revolucién vén
precedida por un intenso labor critico, por unha penetracién
cultural e permeabilidade de ideas, pola suma de homes refrac-
tarios ao principio e soamente preocupados por resolver dia a
dia e hora a hora o propio problema econémico e politico, sen
ligazéns de solidariedade con aqueles que se atopan nas mesmas
condiciéns. O derradeiro exemplo, o mdis preto de nés, e por iso
menos diferente do noso, é o da revolucién Francesa. O periodo
cultural anterior, denominado Ilustracién, tan difamado pola
estreiteza dos criticos da razén teérica, non foi de feito, ou polo
menos non completamente, ese farfallar de intelixencias enciclo-
pédicas superficiais que falaban de todo e de todos coa mesma
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imperturbabilidade, que crian ser homes do seu tempo s6 por ter
lido a Grande Enciclopedia de D’Alambert e Diderot; en defini-
tiva non foi soamente un fenémeno de intelectualismo pedantesco
e drido parecido ao que vemos diante dos nosos ollos e que atopa
a sda maior explicacién nas universidades populares de infima
categorfa. Foi de seu unha magnifica revolucién, grazas 4 cal,
como sinala acertadamente De Sanctis na Historia da literatura
italiana, formouse en toda Europa una conciencia unitaria, unha
internacional e espiritual burguesia sensible en cada parte &s
dores e ds desgrazas comins, que era a mellor preparacién para
a revolta sanguinaria que despois aconteceu en Francia.

En Italia, en Francia, en Alemafia discutianse as mesmas
cousas, as mesmas instituciéns, os mesmos principios. Cada nova
comedia de Voltaire, cada novo pamphlet era como unha chispa
que pasaba polos fios xa tensos entre Estado e Estado, entre
rexién e rexion e que atopaba os mesmos seguidores que opo-
sitores por todos os lados e contemporaneamente. As baionetas
dos exércitos de Napoleén atoparon a via xa despexada por un
exército invisible de libros, de optsculos que foron enxameados
en Parfs desde a primeira metade do século xvi e que prepa-
raron homes e instituciéns para unha restauracién necesaria.
Mais tarde, cando os feitos de Francia consolidaron as concien-
cias, bastaba un movemento popular en Paris para provocaren
outros semellantes en Mildn, en Viena e en lugares moito mdis
pequenos. Todo isto parécelle natural e espontdneo aos inxenuos,
pero terfa sido incomprensible de non se cofieceren os factores
culturais que contribuiron a crear aqueles estados de 4nimo pre-
parados para o levantamento por unha causa que se cria comdn.

O mesmo fenémeno repitese agora co socialismo. A través da
critica da cultura capitalista que se formou, ou se estd formando,
a conciencia unitaria do proletariado; e critica quere dicir cul-
tura e non xeracién espontdnea ou naturalista. Critica quere
dicir, precisamente, aquela conciencia do «eu» que Novalis
daba, ao fin e ao cabo, como cultura. Eu que se opén aos outros,
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que se diferencia e que, tendo creada unha meta, xulga os fei-
tos e os acontecementos mdis alé de si mesmo e por si mesmo
como valores de impulso ou de aversién. Cofiecerse a si mesmo
quere dicir ser un mesmo, quere dicir ser dono de si mesmo,
distinguirse, safr féra do caos, ser un elemento de orde, pero da
propia orde e da propia disciplina cara a un ideal. E isto non se
pode obter se non se cofiece aos outros, a sta historia, a sucesion
dos esforzos que eles fixeron para seren o que son, para crearen
a civilizacién que crearon, a que nés queremos substituir pola
nosa. Quere dicir ter nocién do que é a natureza e as suas leis
para cofiecer as leis que gobernan o espirito. Tratase de aprender
sen perder de vista o fin dltimo que é cofiecerse a si mesmos a
través dos outros e aos outros a través de si mesmos.

Se é certo que a historia universal é unha cadea dos esforzos
que o home fixo para liberarse dos privilexios e dos prexuizos
e das idolatrfas, non se comprende por que o proletario, que
quere engadir outro anel mdis a aquela cadea, non deba saber
como, por que e por quen foi precedido e que proveito poida
sacar deste saber.

A revolucién contra O Capital’

A revolucién dos bolxeviques tense definitivamente implantado
na revolucion xeral do pobo ruso. Os maximalistas, que ata hai
dou meses foron o fermento necesario para que os acontecementos
non se estancasen, para que o camifio cara ao futuro non se deti-
vese, dando lugar a unha forma definitiva de organizacién —que
terfa sido unha organizacién burguesa— apoderdronse do poder,
estableceron a sda ditadura e estdn elaborando as formas socia-

4 Publicado en Avanti, 24-11-1917, e IGP 5-1-1918. Texto esencial que, para alén de
enunciados que nos evocan un Gramsci premarxiano, achega elementos claves e perma-
nentes do seu pensamento como a importancia do factor subxectivo, o seu antideter-
minismo, antieconomicismo e antipositivismo. Ler, en relacién, «Note sulla rivoluzione
russa», 1917, «I massimalisti russi,» 1917, «ll nostro Marx», 1918 (nesta edicion pp. 103-108)
e «Misteri della cultura e della poesia», 1918 (todos en SG, op. cit.).

CADERNOS DO CARCERE



listas sobre as que a revolucién terd finalmente que acomodarse
para continuar a desenvolverse harmonicamente, sen demasiados
grandes conflitos, partindo das grandes conquistas xa realizadas.

A revolucion dos bolxeviques materializouse de ideoloxias
mdis que de feitos. (Por iso, no fondo, pouco nos importa saber
méis do que sabemos). E a revolucién contra O Capital de Karl
Marx. O Capital foi en Rusia méis o libro dos burgueses que o
dos proletarios. Foi a demostracién critica da fatidica necesidade
de que en Rusia se formase unha burguesia, comezase unha era
capitalista, se instaurase unha civilizacién de tipo occidental
antes de que o proletario puidese, nin tan sequera, pensar na sia
rebelién, nas stas reivindicaciéns como clase, na sta revolucion.
Os feitos excederon as ideoloxias. Os feitos fixeron estalar os
esquemas criticos dentro dos cales a historia de Rusia terfa que
ser desenvolvida de acordo cos canons do materialismo histé-
rico. Os bolxeviques renegan de Karl Marx, afirman, coa axuda
de testemufias baseadas na accién cumprida e nas conquistas
realizadas, que os canons do materialismo histérico non son tan
rixidos como se poderfa pensar e se pensou.

Con todo, hai una fatalidade nestes acontecementos, e se
os bolxeviques renegan dalgunhas afirmaciéns d° O Capital,
non renegan do pensamento inmanente, vivificante. Eles non
son «marxistas»; iso é todo. Non compilaron sobre as obras do
Mestre unha doutrina externa, de afirmaciéns dogmaéticas e
indiscutibles. Viven o pensamento marxista, o que nunca morre,
que é a continuacién do pensamento idealista italiano e aleman
e que en Marx se contaminara con incrustaciéns positivistas e
naturalistas. F este pensamento pon sempre, como o miximo
artifice da historia, non os feitos econémicos graves, senén o
home, a sociedade dos homes, dos homes que se axudan entre
si, que se entenden entre si e que desenvolven a través deses
contactos (civilizacién) unha vontade social, colectiva; e que
comprenden os feitos econémicos e os xulgan, e os adectian 4
stia vontade ata que esta se converta no motor da economia, na
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plasmacién da realidade obxectiva, que vive, que se move e que
adquire cardcter de materia teldrica en ebulicién, que pode ser
encamifiada onde a vontade queira e como 4 vontade lle praza.

Marx previu o previsible. Non podia prever a guerra Europea,
ou mellor ainda, non podia predicir a duracién que tivo esta gue-
rra e os efectos que causou. Non podia predicir que esta guerra,
en tres anos de sufrimentos indicibles, de miserias indicibles,
terfa suscitado en Rusia a vontade colectiva que suscitou. Unha
tal vontade normalmente ten necesidade para formarse dun longo
proceso de infiltraciéns minuciosas, dunha longa serie de expe-
riencias de clase. Os homes son preguiceiros, tefien necesidade
de organizarse, primeiro, exteriormente, en corporacions, en leis;
despois, interiormente, no pensamento e na vontade [...]°> dunha
permanente continuidade e multiplicidade de estimulos externos.
Velaqui por que, normalmente, os canons da critica histérica do
marxismo aproveitan a realidade, enléana e vélvena evidente e
distinta. Normalmente, é a través da loita de clase, sempre méis
intensificada, que as ddas clases do mundo capitalista crean a
historia. O proletario sente a stia miseria actual, séntese molesto
e preme sobre a burguesia para mellorar as propias condiciéns.
Loita, obriga a burguesia a mellorar as técnicas da producion,
a volvela mdis util para que sexa posible a satisfaccion das
stias necesidades mdis urxentes. E unha carreira fatigosa cara
ao mellor, que acelera o ritmo da producién, que provoca un
continuo incremento ao conxunto dos bens que servirdn 4 colec-
tividade. E nesta carreira moitos caen, e fan mais urxente o
desexo dos que quedan; e a masa estd sempre desacougada, e
de caos-pobo convértese cada vez mdis en orde do pensamento,
faise cada vez mdis consciente da propia potencia, da propia
capacidade para asumir a responsabilidade social e converterse
no érbitro dos propios destinos.

> Lagoa no texto.
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I[so normalmente. Cando os feitos se repiten cun certo ritmo.
Cando a historia se desenvolve por momentos cada vez méis com-
plexos e ricos de significado e de valor, pero sempre semellantes.
Mais en Rusia a guerra serviu para espertar as vontades que,
tras tres anos de sufrimentos acumulados, atopdronse ao unisono
moi rapidamente. A carestia era inminente, a fame, a morte por
fame podia collelos a todos, masacrar dun golpe decenas de
milléns de homes. As vontades puxéronse ao unisono, primeiro
mecanicamente, activamente; e espiritualmente despois da pri-
meira revolucién.

O discurso socialista puxo o pobo ruso en contacto coas
experiencias dos outros proletarios. O discurso socialista fai vivir
dramaticamente, nun instante, a historia do proletariado, as stas
loitas contra o capitalismo, a longa serie de esforzos que ten que
facer para emanciparse idealmente dos vinculos do servilismo
que o fixeron indigno, para converterse en conciencia nova, tes-
temuia actual dun mundo que est4 por vir. O discurso socialista
creou a vontade social do pobo ruso. Por que terfa el que agardar
que a historia de Inglaterra se dese en Rusia, que en Rusia se
formase unha burguesia, que a loita de clases se fomentase para
que nacese a conciencia de clases que supuxese finalmente a
catdstrofe do mundo capitalista? O pobo ruso pasou por estas
experiencias a través do pensamento, ainda que fose co pensa-
mento dunha minorfa. Ten superadas estas experiencias. Sérvese
delas para afirmarse agora, como se servird das experiencias
capitalistas occidentais para pofierse en breve 4 altura da produ-
cién do mundo occidental. A América do Norte no capitalismo
estd mdis avanzada que Inglaterra, porque os anglosaxéns da
América do Norte comezaron de golpe pola fase onde tifia che-
gado Inglaterra despois de moitos anos de evolucién. O proletario
ruso, educado no socialismo, comezara a stia historia no estadio
mdximo de producién ao que ten chegado a Inglaterra de hoxe
porque, tendo que comezar, comezard do xa perfecto noutro
lugar; e desta perfeccién recibird o pulo para acadar aquela
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madurez econémica que, segundo Marx, é a condicién necesaria
da colectividade. Os revolucionarios creardn, eles mesmos, as
condiciéns necesarias para a realizacion completa e plena do
seu ideal. Crearana en menos tempo do que o terfa feito o capi-
talismo. As criticas que os socialistas fixeron ao sistema burgués
para poier en evidencia as imperfeccions, as dispersiéns de
riqueza, serviranlle aos revolucionarios para facelo mellor, para
evitar aquelas dispersi6ns, para non caer nesas deficiencias.
Serd en principio o colectivismo da miseria, do sufrimento. Pero
as mesmas condiciéns de miseria e de sufrimento terian sido
herdadas polo réxime burgués. O capitalismo non poderia facer
rapidamente en Rusia mdis de canto poder4 facer o colectivismo.
Faria hoxe moito menos porque teria axifia en contra un prole-
tariado descontento, frenético, xa incapaz de soportar por mais
anos as dores e as amarguras que o desastre econémico traerfa.
Tamén dende un punto de vista absoluto, humano, o socialismo
inmediato ten en Rusia a sda xustificacién. O sufrimento que
vird despois da paz poderd ser soportado soamente en canto os
proletarios sintan que estd na sda vontade, na sta tenacidade ao
traballo para suprimila no menor tempo posible.

Tense a impresion de que os maximalistas foron neste
momento a expresién espontdnea, bioloxicamente necesaria,
para que a humanidade rusa non caese no derrubamento mais
horrible, para que a humanidade rusa, absorbéndose no traballo
xigantesco, auténomo, da propia rexeneracién, puidese sentir
menos os estimulos do lobo famento e que Rusia non se conver-
tese nunha carnicerfa enorme de bestas feroces que se desmem-
bran reciprocamente.

O noso Marx®

Somos marxistas? Existen os marxistas? Necidade, soamente ti
es inmortal. A cuestién probablemente se retomard estes dias

6 Publicado o 4 de maio de 1918 en I/ Grido del Popolo. Sen dubida nos anos
posteriores Gramsci afondara na sua visién de Marx e adoptara lifias expresivas mais

CADERNOS DO CARCERE



polo centenario’, e fard correr rios de tinta e de necidades. A
grandilocuencia e o bizantinismo son perpetuos legados dos
homes. Marx non escribiu unha simple doutrina, non é un
Mesias que tefia deixado unha sarta de palabras prefiadas de
imperativos categéricos, de normas indiscutibles, absolutas, féra
das categorfas do tempo e do espazo. Unico imperativo categé-
rico, tinica norma: «Proletarios de todo o mundo, unidevos». O
deber da organizacién, a propaganda do deber de organizarse
e de asociarse terfa, xa que logo, que ser discriminatoria entre
marxistas e non marxistas. Demasiado e demasiado pouco: Quen
non seria marxista?

E non obstante, asf é: todos son marxistas, un pouco, incons-
cientemente. Marx foi grande, a sia accién foi fecunda e non
porque inventase da nada, non porque extraese da suia fantasia
unha visién orixinal da historia, senén porque o fragmentario,
0 incompleto, o inmaturo, converteuse nel en madurez, sistema,
conciencia. A sta conciencia persoal pode converterse na de
todos; xa se converteu na de moitos: por este feito el non é soa-
mente un estudoso, é un home de accién; é grande e fecundo
tanto na accién como no pensamento, os seus libros transforma-
ron 0 mundo como tefien transformado o pensamento.

Marx significa o ingreso da intelixencia na historia da huma-
nidade, reino da conciencia.

A suda obra sitiase no mesmo periodo no que se desenvolve
a gran batalla entre Thomas Carlyle e Herbert Spencer sobre a
funcién do home na historia.

Carlyle: o heroe, a grande individualidade, a mistica sintese
dunha comufién espiritual que conduce os destinos da humani-

definidas, pero nada desdira o aqui expresado, moi especialmente a concepcion de que a
idea, a vontade, a conciencia son relevantes na historia cando saben asumir as condicidns
materiais en que se moven os homes; a historia non &, pois, unha marcha necesaria deter-
minada polos factores econémicos. O artigo, nun marco mais amplo, é perfectamente
complementario do anterior.

7 Centenario do nacemento de Marx en maio de 1818.

ANTONIO GRAMSCI



dade ata un obxectivo descofiecido, evanescente, no quimérico
pais da perfeccién e da santidade.

Spencer: a natureza, a evolucién, abstraccién mecdnica e
inanimada. O home: dtomo dun organismo natural que obedece
a unha lei abstracta como tal, pero que se fai concreta, histori-
camente, nos individuos: o ttil inmediato.

Marx plantase na historia coa sélida cuadratura dun xigante:
non é nin un mistico nin un metafisico positivista; é un histérico,
é un intérprete dos documentos do pasado, de todos os documen-
tos e non s6 dunha parte deles.

Este era o defecto intrinseco das historias, das investigaciéns
sobre os sucesos humanos: examinar e ter en conta s6 unha
parte dos documentos. E esta parte foi elixida non pola vontade
histérica, senén polo prexuizo partisano, ainda que inconscien-
temente e de boa fe. As investigaciéns tifian como finalidade non
a verdade, a exactitude, a recreacion integra da vida do pasado,
senén o relevo dunha actividade particular, o revalorizar unha
tese aprioristica. A historia era soamente dominio das ideas.
O home era considerado como espirito, como conciencia pura.
Duas consecuencias erréneas derivan desta concepcién: as ideas
revalorizadas eran a mitddo sé arbitrarias, ficticias. Os feitos aos
que se lle daba importancia eran anécdotas, non historia. Se a
historia foi escrita, no sentido real da palabra, debeuse mais 4
intuicién xenial de individuos particulares que 4 actividade cien-
tifica, sistemdtica e consciente.

Con Marx a historia continda sendo dominio das ideas, do
espirito, da actividade consciente de individuos particulares ou
asociados. Pero as ideas, o espirito concrétanse, perden a sia
arbitrariedade; xa non son ficticias abstracciéns relixiosas ou
socioléxicas. A sta substancia estd na economia, na actividade
prdctica, nos sistemas e nas relaciéns de producion e de inter-
cambio. A historia como acontecemento é pura actividade préc-
tica (econémica e moral). Unha idea realizase non porque sexa
loxicamente coherente coa verdade pura, coa humanidade pura
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(que existe soamente como programa, como fin ético xeral dos
homes) senén porque atopa na realidade econémica a sia xusti-
ficaci6n, o instrumento para afirmarse. Para cofiecer con exac-
titude cales son os fins histéricos dun pais, dunha sociedade,
dunha agrupacién importa, antes de nada, coiecer cales son
os sistemas e as relaciéns de producién e de intercambio dese
pais, desa sociedade. Sen este cofiecemento poderanse escribir
monograffas parciais, disertaciéns ttiles para a historia da cul-
tura; poderanse aprender evidencias secundarias, consecuencias
afastadas, pero non se fard historia; a actividade préctica non
seréd dilucidada en toda a sia sélida congruencia.

Os idolos caen dos seus altares, as divindades ven disiparse
as nubes de incenso oloroso. O home adquire conciencia da rea-
lidade obxectiva, apodérase do segredo que fai xogar a sucesién
real dos acontecementos. O home cofiécese a si mesmo, sabe o
que pode valer a sia vontade individual e como volvela poderosa
porque, obedecendo, disciplindndose 4 necesidade, remata por
dominar a necesidade mesma, identificandoa co fin propio. Quen
se cofiece a si mesmo? Non o home en xeral, senén soamente
aquel que sofre o xugo da necesidade. A procura da substancia
histérica, o fixala no sistema e nas relaciéns de producién e de
intercambio, axuda a descubrir como a sociedade dos homes
se atopa escindida en ddas clases. A clase que detén o instru-
mento de producién cofiécese, necesariamente, a si mesma, ten
conciencia, ainda que confusa e fragmentaria, da sia potencia e
da stia misién. Ten fins individuais e realizaos a través da sda
organizacién, friamente, obxectivamente, sen preocuparse de se
a sua estrada estd empedrada de corpos extenuantes pola fame,
ou de caddveres dos campos de batalla.

A sistematizacion da causalidade histérica adquire valor de
revelacién para a outra clase, convértese nun principio de orde
para o inmenso rabafio sen pastor. O rabafio adquire conciencia
de seu, da tarefa que debe desenvolver para que esoutra clase
se afirme e adquira a conciencia de que os fins individuais se
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manterdn como puro arbitrio, como pura palabra, como veleidade
baldeira, mentres non se acaden os instrumentos, mentres que a
veleidade non se converta en vontade.

Voluntarismo? Ou ben a palabra non significa nada ou ben
vén usada co significado de arbitrio. Vontade, segundo o mar-
xismo significa cofiecemento do fin que, 4 sda volta, significa
nocion exacta da propia potencia e dos medios para expresala na
accion. Significa polo tanto, en primeiro lugar, distincién, indivi-
dualizacién da clase, vida politica independente da outra clase,
organizacién compacta e disciplinaria aos propios fins especifi-
cos, sen desviaciéns e vacilacions. Significa pulo rectilineo cara
ao fin médximo, sen excursiéns polos verdes prados da cordial
fraternidade, entenrecidos polas verdes herbas e polas apracibles
declaraciéns de estima e amor.

Pero é van o adverbio «marxianamente», e mesmo pode dar
lugar a malentendidos, e a palabras fatuas e a charlatanerfas.
Marxistas, marxianamente... adxectivo e adverbio luidos coma
moedas que pasaron por demasiadas mans.

Karl Marx é para nés o mestre da vida espiritual e moral,
non un pastor armado dun caxato. E o que estimula as pregui-
zas mentais, é o espertador das boas enerxias que adormecen
e que se lefien que erguer para a boa batalla. E un exemplo do
traballo intenso e tenaz para acadar a clara honestidade das
ideas, a sélida cultura necesaria para non falar en baldeiro de
abstracciéns. E un bloque monolitico de humanidade sapiente e
pensante, que non se mira a lingua para falar e non pon a man
no corazén para sentir, senén que constrie siloxismos férreos
que envolven a realidade na stia esencia e a dominan, que pene-
tran nos cerebros, abaten os sedimentos de prexuizos e de ideas
fixas, que robustecen o carédcter moral.

Karl Marx non é para nés o menifio que choromica no berce
ou o home barbudo que amedrenta os sancristdns. Non é nin-
gin dos episodios anecdéticos da sta biografia, ningin xesto
brillante ou groseiro da sta externa animalidade humana. £ un
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vasto e sereno cerebro pensante, é un intre individual da secular
procura afanosa que a humanidade fixo, para acadar conciencia
do seu ser e do seu futuro, para coller o ritmo misterioso da his-
toria e facer disipar o misterio, para ser mdis forte no pensar e no
obrar. E una parte necesaria e integradora do noso espirito, que
non terfa sido o que é de non ter vivido, non ter pensado, non ter
lanzado chispas de luz da colisién entre as stas paixéns e as sdas
ideas, as stias miserias e os seus ideais.

Glorificando a Karl Marx no centenario do seu nacemento,
o proletariado internacional glorificase a si mesmo, a stia forza
consciente, o dinamismo da suia agresividade conquistadora que
vai minando o dominio dos privilexios, e que se prepara para a
loita final que coroard todos os esforzos e todos os sacrificios.

Democracia obreira®

Imponse hoxe un problema urxente a todo socialista que sinta
vivo o sentido da responsabilidade histérica que concirne 4 clase
traballadora e ao Partido que representa o cofiecemento critico e
operante desta clase.

8 Texto escrito en colaboracién con Togliatti, aparecido en L'ON, 21 de xufio de 1919.
Significou o desprazamento de A. Tasca, que representaba unha orientacién dereitista,
e un novo rumbo do semanario. Gramsci manteria con Tasca unha interesante polémica,
era un especialista na cuestion sindical e con el ainda traballaria sobre ese tema; ambos
prepararian o informe sobre a estratexia sindical para o segundo congreso do PCl («Tesi sin-
dicali», 1922). Gramsci referiase ao cambio por el impulsado en L'ON como «colpo di Stato
redazionale» («ll programma dell’Ordine Nuovo» en 2000 pagine... op. cit., p. 477). No
artigo amésase a singular concepcién gramsciana dos Consellos como embriéns do futuro
Estado e instrumentos non sé estratéxicos senén de autogoberno ou, como diria noutros
lugares, de autopreparacion intelectual e moral da clase. Para iso era necesaria unha
transformacion das existentes comisiéns internas, ligadas aos sindicatos, liberalas destes e
convertelas en comisions de delegados elixidos por todos, se pertencera a un sindicato ou
non, & vez que conferirlle atribucions de mais amplo calado. Gramsci queria construir un
organismo a imitaciéon dos soviets e dos que no centro de Europa empezaban a xurdir como
os Rate alemans. Ao pouco tempo esa iniciativa prenderia en Turin seguindo esa pauta.
Tasca, pola contra, queria concederlle a preeminencia aos sindicatos. Os consellos serian os
protagonistas do movemento de folga revolucionaria de 1920, de primavera ao outono en
Turin. Noutros artigos Gramsci insistird sobre a sta concepcién, sendo o nucleo distintivo
da politica do grupo de L'ON: «Sindicati e consigli» (1919), «ll consiglio di fabbrica» (1920),
«ll programma dell’Ordine Nuovo» (1920), «Domenica rossa» (1920) (todos en 2000 pagi-
ne... op. cit pp. 420-424; 461-464; 475-481; 497-499.) «Lo strumento di lavoro» 1920 (L'ON,
14- 2-20, en L’ON, op. cit.) «Il movimento torinese dei Consigli di fabbrica», 1921 (en 2000
pagine... op. cit, pp. 565-575).
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Como dominar as enormes forzas sociais que desencadeou a
guerra? Como disciplinalas e darlles unha forma politica que con-
teiia de seu a virtude de desenvolverse normalmente, de integrarse
continuamente ata converterse na osamenta do Estado socialista
no que se encarnard a ditadura do proletariado? Como saldar o
presente co futuro, satisfacendo as necesidades urxentes do pre-
sente e traballando utilmente para crear e «anticipar» o futuro?

Este escrito pretende ser un estimulo para pensar e obrar; quere
ser unha invitacién aos mellores e méis conscientes traballadores
para que reflexionen e para que, cada un na esfera das propias
competencias e das propias acciéns, colaboren na solucién do pro-
blema, tratando de facer converxer nos seus termos a atencién dos
compafieiros e das asociaciéns. Soamente a través dun traballo
de clarificacién comin e solidario, de persuasién e de educacion
reciproca, poderd nacer a accién concreta de construcion.

O Estado socialista existe xa potencialmente nos organismos
de vida social caracteristicos da clase traballadora explotada.
Unir entre eles estes organismos, coordinalos e subordinalos
nunha xerarquia de competencias e poderes, concentralos ainda
que respectando as necesarias autonomias e articulaciéns,
significa crear desde o principio unha verdadeira democracia
obreira en contraposicién activa e eficiente co Estado burgués,
preparada desde o principio para substituir o Estado burgués
en todas as stas funciéns esenciais de xestién e de dominio do
patrimonio nacional.

O movemento obreiro estd dirixido actualmente polo Partido
socialista e pola Confederacién do traballo: pero o exercicio do
poder social do Partido e da Confederacién execitase, para a
gran masa traballadora, de maneira indirecta, pola forza do pres-
tixio e do entusiasmo, por presién autoritaria, inclusive por iner-
cia. A esfera do prestixio do Partido ampliase dfa a dia, chega
ata estratos populares ata agora inexplorados, suscita consenso e
desexos de traballar abondo para favorecer a chegada do comu-
nismo a grupos e individuos ata agora ausentes da loita politica.
Faise necesario dar unha forma e unha disciplina permanente a
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estas enerxias desordenadas e caéticas, absorbelas, restauralas
e potencialas; facer da clase proletaria e semiproletaria unha
sociedade organizada que se eduque, que experimente, que
adquira un cofiecemento responsable dos deberes que incumben
ds clases chegadas ao poder do Estado.

O Partido socialista e os sindicatos profesionais non poden
absorber toda a clase traballadora senén a través dun duro traballo
de anos e de decenas de anos. Estes non se identifican inmediata-
mente co Estado proletario. Nas Repiblicas comunistas, de feito,
estes contintian subsistindo independentemente do Estado, como
organismos de propulsién (o Partido) e de control e realizacién
parcial (os sindicatos). O Partido ten que seguir sendo o 6rgano
de educacién comunista, o lar da fe, o depositario da doutrina, o
poder supremo que harmoniza e leva 4 meta as forzas organizadas
e disciplinadas da clase obreira e campesifia. Xustamente, para
desenvolver rixidamente este seu oficio, o Partido non pode abrir
de par en par as portas ds invasiéons de novos adherentes, non
habituados ao exercicio da responsabilidade e da disciplina.

Pero a vida social da clase traballadora ten moitos organis-
mos, articilase en multiples actividades. Son estes organismos
e estas actividades as que cémpre desenvolver, organizar com-
pletamente, vencellar a un sistema amplo e axilmente articulado
que absorba e discipline toda a clase traballadora.

A fébrica coas stias comisiéns internas, os circulos socialis-
tas, as comunidades de campesifios son algins dos centros da
vida proletaria nos que hai que traballar directamente.

As comisiéns internas son 6rganos de democracia obreira que
hai que liberar das limitaciéns impostas polos empresarios aos que
hai que infundir vida nova e enerxia. Hoxe as comisiéns internas
limitan o poder do capitalista na fabrica e desenvolven funciéns
de drbitro e de disciplina. Desenvolvidas e enriquecidas, no futuro
terdn que ser érganos do poder proletario que substitiian o capita-
lista en todas as suas funciéns de direccién e de administracion.

Xa desde agora os obreiros terian que proceder & eleccién de
vastas asembleas de delegados, elixidos entre os compafieiros
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mellores e méis preparados, baixo o lema: «Todo o poder da
fabrica aos comités de fdbrica» xunto co outro: «Todo o poder do
Estado aos Consellos obreiros e campesifios».

Abrirfase daquela un vasto campo de propaganda concreta
revolucionaria para os comunistas organizados no Partido e nos
circulos de barrio. Os circulos, de acordo coas secciéns urbanas,
terfan que facer un censo das forzas obreiras da zona e conver-
terse na sede do Consello de barrio dos delegados da fabrica, o
né que anoa e concentra todas as enerxias proletarias do barrio.
Os sistemas electorais poderian variar segundo o nimero das
fabricas. Deberiase, emporiso, tentar de elixir un delegado cada
quince obreiros divididos por categorias (como se fai nas fdbricas
inglesas) para chegar, con elecciéns graduais, a un comité de
delegados da fabrica que inclia representantes de todo o com-
plexo do traballo (obreiros, empregados, técnicos). No comité de
barrio deberfa tenderse a incorporar delegados tamén das outras
categorias dentro dos traballadores que viven no barrio: cama-
reiros, cocheiros, condutores, ferroviarios, varredores, emprega-
dos privados, dependentes, etc.

O comité de barrio terfa que ser a emanacién de toda a
clase traballadora que vivise na barriada, emanacion lexitima e
autorizada, capaz de facer respectar unha disciplina, investida
espontaneamente polo poder delegado, e capaz de ordenar a folga
inmediata e integral de todo traballo en todo o barrio.

Os comités de barrio ampliarianse en comisariados urbanos,
controlados e disciplinados polo Partido socialista e polas fede-
racions de traballadores.

Tal sistema de democracia obreira (integrado con organiza-
ciéns equivalentes de campesifios) ofreceria unha forma e unha
disciplina permanente 4 masa, seria unha espléndida escola de
experiencia politica e administrativa, encadraria as masas ata
o dltimo home acostumdndoas 4 tenacidade e 4 perseveranza,
afacéndoas a considerarse como un exército de campo que ten a
necesidade dunha firme cohesién se non quere ser destruido e
reducido a escravitude.
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Cada fédbrica poderfa construir un ou méis rexementos deste
exéreito, cos seus capataces, os seus servizos de conexion, a sta
oficialidade, co seu estado maior, poderes delegados por libre
eleccién, non impostos de forma autoritaria. Mediante os comicios,
desenvolvidos no interior da fdbrica, e grazas ao labor da ince-
sante propaganda e persuasion feita polos elementos mdis sabedo-
res, obterfase unha transformacién radical da psicoloxia obreira;
a masa estarfa mellor preparada e capacitada para o exercicio do
poder, difundirfase unha conciencia dos deberes e dos dereitos
do compaiieiro e do traballador concreta e edificante porque foi
xerada espontaneamente por unha experiencia viva e histérica.

Xa o dixemos: estas rdpidas notas propéiiense soamente como
estfmulo ao pensamento e 4 accién. Cada un dos aspectos do
problema merecerfa unha vasta e profunda reflexién, elucidacion,
integraciéns subordinadas e coordinadas. Pero a solucién con-
creta e integral dos problemas da vida socialista vird soamente
verificada pola prédctica comunista: a discusiéon en grupo que
modifica cordialmente as conciencias unificdndoas e colmédndoas
de entusiasmo proletario. Dicir a verdade, chegarmos xuntos 4
verdade é cumprir acciéns comunistas e revolucionarias. A f6r-
mula «ditadura do proletariado» ten que deixar de ser soamente
unha férmula, unha ocasién para alardear de fraseoloxia revolu-
cionaria. Quen queira o fin ten tamén que querer os medios. A
ditadura do proletariado é a instauracién dun novo Estado, tipica-
mente proletario, no que conflien as experiencias institucionais
da clase oprimida, no que a vida social da clase obreira e campe-
sifia vén ser un sistema espallado e ben organizado. Este Estado
non se improvisa. Os comunistas bolxeviques rusos traballaron
durante oito meses para difundir e concretar a palabra de orde:
todo o poder aos Soviet; e os Soviet eran cofiecidos polos obreiros
rusos desde 1905. Os comunistas italianos deben aproveitar ben
da experiencia rusa e economizar tempo e traballo: a obra de
reconstrucién empregard por si mesma tanto tempo e tanto traba-
llo que habera que destinarlle cada dfa e cada acto.
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Carta a Togliatti, Terracini e outros. Viena, 9 de

febreiro de 1924'. A Palmi?, Urbani® e C.

Queridos camaradas,

Acepto de bo grao a invitacién que me foi feita polo compa-
fieiro Urbani de sinalar, en grandes linas, as razéns polas que
creo necesario neste momento presentar non s6 unha discusién
a fondo perante as masas do Partido sobre a nosa situacién
interna, senén tamén chegar a un novo alifiamento dos grupos
que pretenden a direccién do partido. Razéns de oportunidade
obriganme, porén, a non profundar demasiado en determinadas
cuestiéns. Cofiezo a psicoloxia difundida no noso movemento e
sel que a ausencia que se deu, ata o de agora, de calquera polé-
mica interna e calquera esforzo de autocritica ten deixado entre
n6s unha mentalidade excesivamente puntillosa e irada que se
erixe por calquera nimiedade.

A situacion interna da Internacional. Non estou para nada
convencido da andlise feita por Urbani sobre as novas orientaciéns
que se evidenciarian no Komintern despois dos acontecementos
de Alemaiia; do mesmo xeito que non crin, hai un ano, que a
Internacional caminase cara 4 dereita segundo opinién difundida
no noso C.E., como non creo hoxe que vaia cara a esquerda. A

" Neste decisivo texto, ademais de definirse a posicion politica gramsciana respecto
as distintas correntes dentro do comunismo italiano nun momento crucial, tanto desde o
punto de vista nacional (fascismo nun momento de certa debilidade) como internacional
(crise na direccion bolxevique, fracasos dos movementos revolucionarios no centro de
Europa), delimitase con claridade a sta idea do partido, a necesidade de debate interno,
a relacion dos dirixentes cos militantes e do partido en xeral co proletariado. E dificil non
pensar nunha simpatia coa critica que nese momento Trotski fai de burocratismo no PCUS,
a pesar das suas moitas diferenzas co revolucionario ruso. Hai que destacar, pola impor-
tancia enorme que cobrara nas reflexiéns recollidas nos Cadernos, a precision respecto a
diferenza entre as dificultades da revolucion en Occidente e a atopada en Rusia, como
Gramsci extrae unha conclusién xustamente oposta & formulada por Amadeo Bordiga:
Gramsci ve no maior desenvolvemento do capitalismo a xénese dunha composicién social
mais complexa, de xeracion de superestruturas politicas, que fan «mais lenta e prudente
a accion das masas»; o concepto que logo expresarad nos termos de «guerra de posiciéns»
estd ai incoado. Ver: «Lettere a Toliatti, Terracini e Scoccimarro, 1923-1924 (en 2000 pagi-
ne... op. cit. pp. 650-688), «Un essame della situazione italiana», 1926 (en Scritti politici Ill,
op. cit. pp. 129-133); Lettera al CC del PCUS, 1926 (en 2000 pagine... op. cit, pp. 820-826).

2 Palmiro Togliatti.

3 Umberto Terraccini
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mesma nomenclatura politica, adoitada polo compafieiro Urbani,
paréceme completamente errénea ou, polo menos, moi superfi-
cial. Polo que se refire a Rusia, sempre souben que na topogra-
fia das fracciéns e das tendencias Radek, Trotski e Bukharin
ocupaban unha posicién de esquerda, Zinoviev, Kamenev, Stalin
unha posicién de dereita, mentres que Lenin estaba no centro e
facia as veces de arbitro de toda a situacién. Iso, naturalmente,
na corrente linguaxe politica. O asi chamado niicleo leninista,
como é sabido, sostén que estas posiciéns «topograficas» son
completamente ilusorias e falaces; e nas polémicas entre eles
demostraron sempre como os asi chamados «de esquerdas» non
son outros senén os menxeviques que se aleitan da linguaxe
revolucionaria, namentres son incapaces de valorar as relaciéns
reais das forzas efectivas. De feito, é sabido que en toda a historia
do movemento revolucionario ruso Trotski estaba politicamente
mdis a esquerda que os bolxeviques, mentres que nas cuestions
da organizacién facia bloque, a miido, ou incluso se confundia
cos menxeviques. Sdbese tamén que no 1905 Trotski conside-
raba que en Rusia se poderfa verificar unha revolucién socia-
lista e obreira, mentres que os bolxeviques pretendian soamente
establecer unha ditadura politica do proletariado, aliado cos
campesifios, que servise de envoltura para o desenvolvemento do
capitalismo, o cal non debia ser crebado na sia estrutura eco-
némica. Sdbese igualmente que en novembro do 1917, mentres
Lenin, xunto coa maioria do partido, pasara 4 concepcién de
Trotski e pretendia alterar non s6 o goberno politico senén tamén
o goberno industrial, Zinoviev e Kamenev permaneceron na opi-
nién tradicional do partido, desexaban un goberno de coalicién
revolucionaria cos menxeviques e cos social-revolucionarios;
sairon, polo tanto, do C.C. do partido, publicaron declaraciéns
e artigos nos xornais non bolxeviques e por pouco non chegaron
ata a escision. Certo é que se en novembro de 1917 o golpe de
estado tivese fracasado, como fracasou no pasado mes de outu-
bro o movemento alemén, Zinoviev e Kamenev apartarianse do
partido bolxevique e probablemente irfan cos menxeviques. Na
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recente polémica que tivo lugar en Rusia, revélase como Trotski
e a oposicién, en xeral, vista a prolongada ausencia de Lenin da
direccién do partido, preocupdronse moito por un retorno 4 vella
mentalidade, o que serfa desastroso para a revolucién. Aspirando
a unha maior intervencién do elemento obreiro na vida do partido
e a unha diminucién do poder da burocracia, o que eles queren,
no fondo, é conferirlle 4 revolucién o seu caricter socialista e
obreiro e, daquela, impedir que lentamente se converta nunha
ditadura democrética, envoltura dun capitalismo en desenvolve-
mento; programa este que defendian ainda Zinoviev e compaiifa
no novembro de 1917. Esta paréceme a situacién do partido ruso,
que é moito mdis complexa e mdis transcendente de canto a con-
sideraba Urbani. A tnica novidade é a pasaxe de Bukharin ao
grupo de Zinoviev, Kamenev e Stalin.

Tamén polo que se refire 4 situacién alemd, paréceme que as
cousas se desenvolven de maneira diferente de canto as describiu
Urbani.

Os dous grupos que en Alemafia contenden pola direccién do
partido son ambos os dous deficientes e incapaces. O grupo da
asi chamada minoria (Fischer-Maslov) representa, sen dibida,
4 maiorfa do proletariado revolucionario; pero ese non ten nin
a forza organizativa necesaria para liderar unha revolucién
vitoriosa en Alemafia nin unha directiva firme e segura que
carante catdstrofes ainda peores das ocorridas no mes de outu-
bro*. Ese grupo estd composto por xente nova na actividade do
partido, os cales se atoparon & cabeza da oposicién s6 debido
a ausencia de dirixentes o que, ademais, é unha caracteristica
de Alemana. O grupo Brandler-Thalheimer é ideoloxicamente e
como preparacién revolucionaria mdis forte que o primeiro, pero
tamén este ten a stas debilidades que, en certos aspectos, son

4 Fracaso estrepitoso do movemento insurreccional aleman de outubro de 1923.
Sobre as posiciéons de Gramsci en relaciéon con algun destes acontecementos e debates na
Internacional remitimos & epigrafe Debates comunistas. A singular adopcién gramsciana
do leninismo do prélogo, pp. 28-50.
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moito mdis grandes e destrutivas que as doutro grupo. Brandler
e Thalheimer convertéronse nos talmidicos da revolucion.
Pretendendo atopar custe o que custe aliados 4 clase obreira,
remataron descoidando a funcién da mesma clase obreira;
querendo conquistar & aristocracia obreira controlada pola
socialdemocracia creron que poderian facelo non desenvolvendo
un programa de cardcter industrial centrado nos Consellos de
fabrica e no control, senén facéndolle competencia aos social-
demécratas no campo da democracia, levando & degradacién a
palabra de orde do goberno obreiro e campesifio. Cal dos dous
grupos estd a dereita e cal 4 esquerda? A cuestiéon é un pouco
bizantina. K natural, xa que logo, que Zinoviev, que non pode
tachar a Brandler e Thalheimer de incapaces e nulos, poiia a
cuestion nun plano politico e busque, nos seus erros, o pretexto
para acusalos de dereitismo. A cuestién, polo demais, compli-
case de mala maneira. Baixo certos aspectos Brandler é mdis
un putschista que un dereitista e pédese dicir tamén que é un
putschista porque é de dereitas. El tifia asegurado que o pasado
outubro fose posible facer un golpe de estado en Alemafia, tifia
asegurado que o partido estaba tecnicamente preparado para
facelo. Zinoviev era, en cambio, moi pesimista e non consideraba
que a situacién fose madura politicamente. Nas discusiéns que se
tiveron na Central rusa, Zinoviev quedou en minoria e, pola con-
tra, apareceu o artigo de Trotski: «Se a revolucién se pode facer
nunha data fixa». Nunha discusién celebrada no Presidium,
Zinoviev dixo tal cousa moi claramente. Agora ben, en que
consiste o nicleo do asunto? Dende o mes de xullo, despois da
conferencia pola paz da Haia, Radek, de regreso a Moscova des-
pois dunha viaxe, fixo un informe catastréfico sobre a situaciéon
alem4. Do informe resultaba que o C.C., guiado por Brandler, xa
non tifia a confianza do partido e que a minoria, a pesar de estar
constituida por elementos incapaces e funestos, tifia con ela a
maioria do partido; que no Congreso de Leipzig teria acadado a
maioria se o centralismo e o apoio do Komintern non o tiveran
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impedido; que o C.C aplicaba s6 formalmente as decisiéns de
Moscova; que para a fronte tinica e para o goberno obreiro non
se fixera ningunha campafia sistemética senén soamente algiins
artigos de xornal de carécter teérico e hermético que os obrei-
ros non lfan. E evidente que despois deste informe de Radek, o
grupo Brandler pixose en movemento e, para evitar a chegada
da minorfa, preparou un novo marzo 1921°. Se existiron erros,
estes foron feitos polos alemédns. O compafieiros rusos, Radek e
Trotski, cometeron o erro de crer no «vender fume» de Brandler
e compaiifa; pero, de feito, tamén neste caso a stia posicién non
era de dereitas senén mdis ben de esquerdas, ata o punto de caer
na acusacion de putschismo.

Crin oportuno estenderme un pouco neste argumento porque
compre ter unha orientacién clara neste campo. O Estatuto da
Internacional d4 ao partido ruso a hexemonia total da organiza-
cion mundial. E certo, xa que logo, que se fai necesario cofiecer
as diferentes correntes que se verifican no partido ruso para
comprender as orientaciéns que se van fixado na Internacional.
Cémpre ter en conta tamén a situacién superior na que se atopan
os compaifieiros rusos, os cales, ademais de ter 4 sta disposicién
a masa de informacién intrinseca d& nosa organizacion, tefien
tamén aquela informacién, mdis completa e precisa, propia do
Estado ruso. As stas orientaciéns, polo tanto, fiindanse sobre
unha base material que nés non podemos ter senén despois
dunha revolucién o que d4 4 sia supremacia un cardcter perma-
nente e dificilmente atacable.

O manifesto da esquerda comunista. Trato agora de cuestiéns
madis nosas propiamente. O compaiieiro Urbani escribe que eu
esaxerel moito na apreciacién sobre o cardcter do manifesto®.
Mantefio ainda que é o inicio dunha batalla a fondo en contra da

5 Data do intento insurreccional inspirado polos comunistas a instancias dos dele-
gados da Internacional que terminou nun doloroso fracaso.

6 Tratase do Manifesto que, en contra da lifa de fronte Unica recomendada pola
Internacional, redactou o lider dos comunistas italianos, Amadeo Bordiga, e que Gramsci
se negou a apoiar. Gramsci non sera secretario xeral ata agosto de 1924.
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Internacional e que nel pidese unha revisién sobre todo o des-
envolvemento tdctico que se fixo despois do terceiro Congreso.

Entre os puntos conclusivos do manifesto, o b) di literal-
mente que € necesario provocar nos 6rganos competentes da
Internacional unha discusién sobre as condiciéns da loita pro-
letaria en Italia nos dltimos anos, cun alcance amplo e que
transcenda as disposiciéns continxentes e transitorias que,
a mitdo, asfixian a andlise e a solucién dos problemas mais
importantes. Que significado ten isto senén que se pide, porque
se retén posible, unha revisién non s6 da tdctica do Komintern
en ltalia tras o terceiro Congreso’ senén tamén unha discusién
sobre os principios xerais que estdn na base desa tdctica? Non é
certo que despois do terceiro Congreso, tal e como se afirma nos
ultimos pardgrafos do capitulo «A téctica comunista en ltalia»,
a Internacional non dixera o que querfa ter feito en Italia. No
nimero 28 da revista «Internazionale Comunista» publicase una
carta aberta da Executiva internacional dirixida ao C.C. de P.C.1I,
carta que se escribiu cara a metade de marzo do 1922, é dicir,
despois da Executiva de febreiro. Nela, todas as ideas das teses
sobre a tdctica, presentadas no Congreso de Roma®, son refutadas
e rexeitadas e se afirma que estdn en total desacordo coas reso-
luciéns do terceiro Congreso. Na carta tratanse sobre todo estes
aspectos: 1) o problema da conquista da maiorfa; 2) as situaciéns
nas cales a batalla se fai necesaria e as posibilidades da loita; 3)
a fronte tnica; 4) a palabra de orde do goberno obreiro.

Na terceira cuestién fixase a cuestién da fronte tinica no
campo sindical e no campo politico. E dicir, dise explicitamente
que o partido debe entrar a formar parte dos comités mixtos
para a loita e a axitacién. No punto cuarto téntase trazar unha
lifa tdctica inmediata para a loita italiana que debe conducir

7 Terceiro Congreso da Internacional Comunista, celebrado en 1921 en Moscova.

8 O congreso do recentemente fundado PCl tivo lugar en marzo de 1922 en Roma.
Nel aprobaronse as polémicas teses, conecidas como «teses de Roman, contrarias 4 lina de
fronte Unica da IC.
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ao goberno obreiro. A carta remata con esta frase: é preferible
que o partido se conforme coas teses elaboradas polo terceiro
Congreso e pola Executiva A. de febreiro e que renuncie &s
teses propias, mdis que presentar as teses en cuestién, o que
obrigarfa 4 Executiva a combater abertamente ou no modo méis
enérxico as concepciéns do C.C. italiano. Eu non sei se despois
desta carta da Executiva, que ten un valor e un significado ben
preciso, se poida pedir, como se di no manifesto, que se refaga
toda a discusién por enriba dos feitos continxentes. Isto supofie-
ria dicir abertamente que o partido italiano, despois do terceiro
Congreso, se ten atopado sistematicamente e permanentemente
en desacordo coa direccién do Komintern e que quere iniciar
unha loita de principio.

A tradicion do partido. Nego totalmente que a tradicién do
partido sexa a que se reflicte no manifesto. Tritase da tradi-
cién, é dicir, da concepcién dun dos grupos que constitufron
inicialmente o noso partido’ e non dunha tradicién do partido.
Do mesmo modo, nego que haxa unha crise de confianza entre
a Internacional e o partido no seu conxunto. Esta crise haina
soamente entre a Internacional e unha parte dos dirixentes
do partido. O partido formouse en Livorno' non sobre a base
dunha concepcién que despois tefia continuado persistindo e
desenvolvéndose, senén sobre unha base concreta e inmediata: o
distanciamento entre os reformistas e aqueles que se puxeron de
parte dos reformistas contra a Internacional. A base mdis ampla,
aquela que levou ao comité provisional de Imola'’ as simpatias
dunha parte do proletariado, era a fidelidade 4 Internacional
comunista. Pédese, polo tanto, afirmar todo o contrario de canto
sostén o manifesto. Os seus signatarios poderdn ser, e con
razon, acusados de non ter sabido interpretala e de estar féra

9 O grupo de Bordiga.

1 Congreso de Livorno de 1921.

" Comité da fraccién comunista dentro do PSI, en 1920. Entre outros estaban
Bordiga, Terracini (Urbani) e Gramsci.
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da tradicién do partido. Pero esta cuestién é puramente verbal
e bizantina. Tritase dun feito politico: Amadeo, atopdndose na
direccién do partido, quixo que predominase a stia concepcion e
que se convertese na de todo o partido. Ainda hoxe el quereria
o mesmo co manifesto. Que no pasado nés permitisemos que tal
tentativa vencese é unha cuestion; que hoxe se queira ainda e
que, firmando o manifesto, se sancione toda unha situacién e se
encapsule o partido é outra. En verdade endexamais deixamos,
en termos absolutos, que esta situacién se consolidase. Eu, cando
menos, antes do Congreso de Roma, no discurso feito na asem-
blea de Turin, dixera moi claramente que aceptaba as teses sobre
a tdctica s6 por unha razén de continxencia na organizacién do
partido, pero declareime favorable 4 fronte tinica ata a normal
conclusién no goberno obreiro. Polo demais, o partido non tina
endexamais discutido a fondo todo o conxunto das teses e, no
Congreso de Roma, a cuestion foi suficientemente clara. Se a
Executiva non tivese pechado cos delegados do Komintern un
compromiso polo cal as teses eran presentadas soamente a titulo
consultivo para seren modificadas despois do cuarto Congreso,
probablemente a maioria dos delegados non tomase posicién coa
Executiva. Ante un ultimato do Komintern, a maioria non teria
dubidado e terfa seguido a sta tradicién de fidelidade internacio-
nal. Eu terfa feito isto e comigo as delegaciéns piemontesas coas
que eu mantivera unha reunién tras o discurso de Kolarov'? e
coas que eu estaba de acordo nestes puntos: impedirlle 4 minorfa
conquistar por sorpresa o partido, pero non dar ao voto un signi-
ficado que fose mdis al6 da cuestién organizativa.

A concepcion do manifesto. A parte destas cuestions mdis ou
menos xuridicas, considero chegado o momento de dar ao partido
unha direccién diferente da que tivo ata agora. Comeza unha nova
fase non s6 na historia do noso partido, senén tamén do noso parfs.
Compre, xa que logo, entrar nunha fase de maior claridade nas

2 Kolarov era o delegado da IC no Congreso de Roma.
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relaciéns internas do partido e nas relaciéns entre o partido e a
Internacional. Non quero estenderme demasiado, de modo que
tratarei soamente algtins puntos coa esperanza de que consigan
iluminar tamén aquelas cuestiéns que se deixen de lado.

Un dos graves erros que caracterizaron e caracterizan ainda
a actividade do noso partido pode ser resumido coas mesmas
palabras coas que se expresa a segunda das teses sobre a téc-
tica: «Serfa equivocado considerar os dous factores de concien-
cia e vontade como facultades que se poidan obter e se deban
pedir aos individuos, xa que se fan efectivos soamente pola
integracion da actividade de moitos individuos nun organismo
colectivo unitario».

Este concepto é xusto, de referirse 4 clase obreira, pero
equivocado e extremadamente perigoso de referise ao partido.
Antes de Livorno, ese era o concepto de Serrati'?, quen sostifia
que o partido, no seu conxunto, era revolucionario ainda que
nel convivisen socialistas de diversa cor e pelaxe. No congreso
da escisién da socialdemocracia rusa, os menxeviques sostifian
este concepto, os cales dicfan que o que conta é o partido e non
cada un dos individuos. Para eles basta declararse como socia-
listas. No noso partido esta concepcién determinou o periodo
oportunista moi parcialmente. De feito, non se pode negar que a
minorfa creouse e gafiou prosélitos pola ausencia de discusions
ou de debates internos no partido, é dicir, por non terlle dado
importancia a cada un dos compafieiros e non ter procurado
dirixilos mdis concretamente de canto o fixeron os comunicados
e as disposiciéns taxativas. No noso partido temos ainda que
laiarnos doutro aspecto do perigo: o agostamento de calquera
actividade dos individuos, a pasividade da masa do partido, a
absurda seguridade de que xa habia quen pensaba en todo e
quen se ocupaba de todo. Esta situacién tivo gravisimas conse-
cuencias no campo organizativo. Ao partido faltoulle a posibili-

3 Dirixente de esquerdas do PSI; ver nota 43 do prélogo.
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dade de elixir con criterios racionais os elementos de confianza
aos que asignarlle determinados traballos. A seleccién fixose
empiricamente, segundo os cofiecementos persoais de cada un
dos dirixentes e, a maioria das veces, recaeu en elementos que
non tifian a confianza das organizaciéns locais e que, polo tanto,
sentfanse sabotados. Ademais hai que engadir que o traballo
feito non se controlaba senén nunha minima parte e, daquela, no
partido produciuse un verdadeiro distanciamento entre a masa
e os dirixentes. Esta situacién ddse ainda e paréceme chea de
innumerables perigos. Durante a mifia estadfa en Moscova'* non
atopei nin un s6 dos emigrados politicos, que vinian dos lugares
mdis dispares de Italia e que estaban entre os elementos méis
activos, que comprendese a posicién do noso partido e que non
criticase duramente o C.C., se ben aceptasen as premisas de
disciplina e obediencia. O erro do partido foi o de ter posto en
primeiro plano, e nun modo abstracto, o problema da organiza-
ci6n do partido que, ao final, quixo crear soamente un aparato de
funcionarios que fosen ortodoxos coa concepcion oficial. Criase
e crese ainda que a revolucién depende soamente da existencia
de tal aparato e chégase incluso a crer que tal existencia poida
determinar a revolucién.

Ao partido faltoulle unha actividade orgdnica de axitacién
e propaganda, que deberia ter sido a nosa preocupacién e que
terfa dado lugar 4 formacién de auténticos e especificos espe-
cialistas neste campo. Non se tentou suscitar entre as masas, en
calquera das ocasiéns, a posibilidade de expresarse no mesmo
sentido que o partido comunista. Cada acontecemento, cada
celebracion de cardcter local ou nacional ou mundial teria que
ter servido para axitar as masas a través das células comunistas,
facendo que se votasen mociéns e difundindo panfletos. Iso non
foi casual. O partido comunista mostrouse incluso contrario 4

4 Entre maio de 1922 e decembro de 1923 Gramsci reside en Moscova como delega-
do do PCl ante a IC.
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formacion das células de fabrica. Toda participacién das masas
nas actividades e na vida interna do partido, agds que fosen
as das grandes ocasiéns e segundo o rango formal do centro,
vianse como un perigo para a unidade e para a centralizacién.
O partido non se concibiu como o resultado dun proceso dia-
léctico no que converxen o movemento espontdneo das masas
revolucionarias e a vontade organizativa e directiva do centro,
senén como algo para ir tirando, que se desenvolve de seu e ao
que as masas chegardn cando a situacién sexa propicia e a crista
da ola revolucionaria chegue ao méis alto; ou ben, cando o cen-
tro do partido considere que ten que iniciar unha ofensiva e se
chame 4 masa para estimulala e levala 4 accién. Naturalmente,
xa que as cousas non procederon deste xeito, forméronse, con
desconecemento do centro, postos de infeccién oportunista que
tifian o seu reflexo no grupo parlamentario e despois, dun xeito
madis orgdnico, na minoria.

Esta concepcién influfu na cuestién da fusién'>. A pregunta
que sempre se lle facia ao Komintern era esta: crese ainda que o
noso partido se atope nun estado de nebulosa ou, polo contrario,
que sexa xa unha formacién ben concluida? A verdade é que
historicamente un partido non se considera endexamais concluso
e non o serd nunca, xa que soamente se definird cando chegue a
identificarse con toda a poboacion e, daquela, terd desaparecido.
Ata a sia desaparicion, cando tefia acadado os fins derradeiros
do comunismo, o partido atravesard por unha serie de fases tran-
sitorias e absorberd, de cando en vez, novos elementos das for-
mas historicamente posibles: ou por adhesién individual ou por
adhesion de grupos mdis ou menos grandes. A situacién faciase
mdis dificil para o noso partido polas disensiéns co Komintern.
Se a Internacional é un partido mundial, entendéndoo cum grano

> O v Congreso da IC, en novembro-decembro 1922 (Resolucién sobre a cuestiéon
italiana), no marco da tactica de fronte Unica, proporia a fusién cos socialistas non moito
despois da mesma fundacion, por escision, do PCl (xaneiro 1921). Ver a epigrafe Debates
comunistas. A singular adopcién gramsciana do leninismo do prélogo, pp. 28-50.
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salis, é evidente que o desenvolvemento do partido e as formas
que pode asumir dependen de dous factores e non soamente dun.

Non soamente, xa que logo, da Executiva nacional senén
tamén, e especialmente, da Executiva internacional que é mais
forte. Para sandar a situacion, para poder transmitir ao desenvol-
vemento do noso partido o pulo que Amadeo quere, cémpre con-
quistar a Executiva internacional; é dicir, converterse no gonzo
de toda a oposicién. Politicamente chégase a este resultado polo
que é natural que a Executiva internacional procure apertarlle
as caravillas 4 Executiva italiana.

Amadeo ten unha concepcion feita para tal propésito e no seu
sistema todo é loxicamente coherente e consecuente. El coida
que a tdctica da Internacional sofre os reflexos da situacién rusa,
é dicir, que tefia xurdido no terreo dunha civilizacién capita-
lista atrasada e primitiva. Para el esta tédctica é excesivamente
voluntarista e teatral, Xa que soamente, cun excesivo esforzo
da vontade, poderfase obter das masas rusas unha actividade
revolucionaria que non vifiese determinada pola situacién histé-
rica. El coida que, para os pafses méis desenvolvidos da Europa
central e occidental, a tdctica é desaxeitada ou, inclusive, iniitil.
Nestes paises o mecanismo histérico funciona segundo os santos
6leos marxistas: tefien a determinacién que lle faltaba a Rusia
e, daquela, o seu maior labor debe ser o de organizar o partido
en si e por si. Eu creo que a situacién é moi diferente. En pri-
meiro lugar, porque a concepcién politica dos comunistas rusos
formouse nun terreo internacional e non nacional; en segundo
lugar, porque na Europa central e occidental o desenvolvemento
do capitalismo determinou non s6 a formacién de amplos estratos
proletarios senén tamén, unha vez creado un estrato superior,
dunha aristocracia obreira cos seus anexos de burocracia sin-
dical e dos grupos socialdemécratas. A determinacién, que en
Rusia era directa e lanzaba as masas 4 ria ao asalto revolucio-
nario, na Europa central e occidental complicdbase por todas
esas estruturas politicas creadas polo gran desenvolvemento do
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capitalismo, facendo mdis lenta e mdis prudente a accién da
masa e pedindo, daquela, ao partido revolucionario toda unha
estratexia e unha tdctica moito mdis complexa e con maior alento
das que necesitaron os bolxeviques no periodo entre marzo e
novembro de 1917. O feito de que Amadeo tefia esa sia concep-
cién e procure facela triunfar non s6 a escala nacional senén
tamén a escala internacional é unha cousa: el estd convencido e
loita con moita habilidade e con moita elasticidade para obter a
stia finalidade, para non comprometer as sdas teses, para dilatar
unha sancién do Komintern que lle impida continuar ata a sol-
dadura co periodo histérico no que a revolucién, na Europa occi-
dental e central, tefia eliminado de Rusia o cardcter hexeménico
que ten hoxe. Pero que nés, que non nos sentimos persuadidos
pola historicidade desta concepcién, continuemos politicamente
apoidndoa e ddndolle todo o seu valor internacional é outra
cousa. Amadeo parte do punto de vista dunha minorfa inter-
nacional. Nés debemos partir do punto de vista dunha maioria
nacional. Polo tanto, non podemos querer que o goberno do
partido se dea a representantes da minoria'® porque estes estean
de acordo coa Internacional, ainda que, tras a discusién aberta
sobre o manifesto, a maioria do partido permaneza cos actuais
dirixentes. Este, na mifia opinién, é o aspecto fundamental, o
que debe determinar politicamente a nosa postura. Se nés esti-
vésemos de acordo coas teses de Amadeo, teriamos, de feito, que
poiier o problema de se, tendo con nés a maioria do partido, nos
conviria permanecer na Internacional, dirixidos nacionalmente
pola minoria para dar tempo ao tempo e poder chegar a inverter
a situacion que nos dea a razén teoricamente, ou se conviria safr
dela. Pero se non estamos de acordo coas teses, asinar o mani-
festo significa asumir toda a responsabilidade desta equivoca-
cién. Se se obtén a maioria sobre as teses de Amadeo, teriamos

ou que aceptar a direccién da minorfa —nés que non estamos

6 A minoria de dereitas do PCl (Tasca, Graziadei).
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de acordo con estas teses e que poderiamos, xa que logo, resol-
ver a situacién organicamente— ou ben permanecer en minoria
—cando nas nosas concepciéns estamos de acordo coa maioria
que se poiieria de lado da Internacional—. Tal cousa supofieria
a nosa liquidacién politica e a separacién de Amadeo, tras tal
estado das cousas, asumiria o aspecto mdis antipdtico e odioso.

Indicacions para o traballo futuro. Non quero estenderme
moito nesta parte porque necesitarfa moito espazo para ser tra-
tada adecuadamente. Limitareime a dar algunhas indicaciéns. O
futuro traballo do partido serd o de renovalo en dous puntos: no
organizativo e no politico.

No campo organizativo coido que é necesario valorizar o C.C.
e facelo traballar madis, tendo en conta a actual situacién. Penso
que é necesario establecer mellor as relaciéons que debe haber
entre os varios organismos do partido, establecendo con maior
exactitude e rigor as divisiéns do traballo e as definiciéns das
responsabilidades. Téfiense que crear dias novas actividades e
dous novos 6rganos: unha comisién de control constituida fun-
damentalmente polos vellos obreiros que debe xulgar, en dltima
instancia, as cuestiéns de litixio que non tefian unha inmediata
repercusién politica e para as cales non sexa necesaria a inter-
vencién directa da Executiva, e que examine continuamente a
situaciéon dos membros do partido para as revisiéns periédicas; e
un comité de axitacién e propaganda que debera recoller todo o
material local e nacional necesario e itil para o traballo de axi-
tacién e propaganda do partido e que terd que estudar as situa-
ciéns locais, propofier axitacions, escribir panfletos e teses para
dirixir o traballo dos organismos locais. Este deberd apoiarse
sobre unha organizacién nacional, cuxo nicleo constitutivo serd
o barrio para os grandes centros urbanos e o distrito para as
zonas rurais; terd que comezar o seu traballo cun censo dos mili-
tantes do partido que serdn divididos, aos fins da organizacién,
segundo a sia antigiiidade e os cargos que tivesen desempeiiado,
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as capacidades que tivesen demostrado, ademais das stas dotes
morais e politicas.

Terase que establecer tanto unha precisa divisién do traballo
entre a Executiva e a L.U." como precisas responsabilidades e
competencias que non poderdn ser violadas sen graves sanciéns
disciplinarias. Coido que este é un dos flancos madis febles do
noso partido e o que ten demostrado maiormente que o centra-
lismo instaurado era méis unha formalidade burocrdtica e unha
banal confusién das responsabilidades e das competencias que
un rigoroso sistema organizativo.

No campo politico cémpre establecer con exactitude as teses
sobre a situacién italiana e sobre as posibles fases do seu desen-
volvemento posterior. No 1920-21 o partido tifia esta concepcién
oficial: que era imposible a chegada dunha ditadura fascista ou
militar. Con moito esforzo eu conseguin que esta concepcién non
aparecera escrita nas teses, facendo modificar as teses 51 e 52
sobre a tdctica. Agora paréceme que se estd caendo noutro erro
moi ligado ao de entén. Entén non se valoraba a xorda e latente
oposicién da burguesia industrial contra o fascismo e non se
pensaba que fose posible un goberno socialdemécrata; soamente
se pensaba nunha destas tres soluciéns: ditadura do proletariado
(solucién menos probable), ditadura do Estado Maior co apoio
da burguesia industrial e dos tribunais, ditadura do fascismo;
concepcion esta que paralizou a nosa accién politica e que nos
levou a moitos erros. Agora, de novo, non se ten en conta a emer-
xente oposicién da burguesia industrial e especialmente daquela
que se debuxa no Mediodia cun cardcter méis decididamente
territorial e que, daquela, fai asomar algins aspectos da cues-
tién nacional. Hai a opinién de que unha recuperacién do pro-
letariado poida e deba chegar soamente para beneficio do noso
partido. Eu creo, polo contrario, que a pesar desa recuperacion, o

7 Siglas de Ufficio Illegale, isto é, a Oficina encargada das actividades ilegais, que
eran moi frecuentes debido & represién sobre os comunistas
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noso partido seguird estando en minoria, que a maioria da clase
obreira ird cos reformistas e que os burgueses democraticos libe-
rais terdn ainda moito que dicir. Non dubido de que a situacién
é, de feito, activamente revolucionaria e que, daquela, ao cabo
dun tempo, 0 noso partido acadard a maiorfa; pero inda que ese
perfodo de tempo quizais non serd moi longo cronoloxicamente
falando, estard seguramente repleto de fases suplementarias que
deberemos prever cunha certa exactitude para poder manobrar
e non caer novamente en erros que alongarfan as penurias do
proletariado.

Coido ademais que o partido terd que formularse algins
problemas que non foron endexamais tratados e cuxa solucién
deixouse en mans dos elementos que estaban estreitamente liga-
dos con eles. O problema da conquista do proletariado milanés
é un problema nacional do noso partido que terd que resolverse
con todos os medios que o partido ten ao seu dispor e non s6
cos medios milaneses. Se non temos con nés establemente a
absoluta maiorfa do proletariado milanés non poderemos vencer
e manter a revolucién en toda Italia. Cémpre, polo tanto, levar
a Mildn elementos obreiros doutras cidades, poelos a traballar
nas fdbricas, enriquecer a organizacién legal e ilegal de Mildn
cos mellores elementos de toda Italia. Creo que, a primeira vista,
é necesario introducir no corpo obreiro milanés polo menos un
centenar de compaifieiros dispostos a traballar en corpo e alma
para o partido. Outro problema deste tipo é o dos traballadores
do mar estreitamente ligado co problema da flota militar. Italia
vive do mar. Non ocuparse do problema maritimo como un dos
problemas esenciais e ao que o partido ten que dedicar moitas
das sidas atenciéns, quere dicir non pensar concretamente na
revolucién. Cando penso que durante moito tempo o dirixente
da nosa politica entre os marifieiros foi un rapaz como o fillo de
Caroti, sinto calafrios. Outro problema é o dos ferroviarios que
n6s sempre tratamos somo se fose un problema sindical, men-
tres que transcende tal calidade sendo un problema nacional e
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politico de primeira orde. Como problema derradeiro estd o do
Mediodia'®, problema que nés non chegamos a coiiecer como non
o fixeron os socialistas, e que por iso criamos que se poderia
resolver no 4mbito normal da nosa actividade politica xeral. Eu
estiven sempre persuadido de que o Mediodia se converteria na
fosa do fascismo, pero creo que serd o maior depésito e praza
de armas da reaccién nacional e internacional se nés, antes da
revolucién, non estudamos axeitadamente estas cuestiéns e non
nos preparamos para todo.

Estimo que vos dei unha idea bastante clara da mifia posi-
cién e das diferenzas que hai entre a mifia e a que se deriva do
manifesto. Xa que creo que vés estades de acordo maioritaria-
mente coa mifia posicién, na que temos coincidido por non pouco
tempo, espero que tefiades ainda a posibilidade de decidir de
maneira diferente a canto estabades a punto de facer.

Cos meus fraternos satidos

Masci®.

'® Ver «Alguns temas da cuestion meridional», pp. 137-148 desta edicion.
9 Gramsci usou este pseudénimo sobre todo durante a sta estancia en Viena.
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Teses de Lion (1926).
O fascismo e a siia politica'

15. O fascismo, como movemento de reaccién armada que se
prop6n como finalidade a disgregacion e desorganizacién da clase
traballadora para inmobilizala, pertence ao cadro da politica
tradicional das clases dirixentes italianas e 4 loita do capitalismo
contra a clase obreira. E, xa que logo, tanto nas stias orixes como
na stia organizaciéon e na sia andadura, o favorito, de maneira
indistinta, de todos os vellos grupos dirixentes, especialmente do
grupo agrario que sente como ameaza a presién da plebe rural.
Porén, desde o punto de vista social, o fascismo atopa a stia base
na pequena burguesia urbana e nunha nova burguesia agraria
que xurdiu da transformacién da propiedade rural nalgunhas
rexions (fenémenos de capitalismo agrario danse na Emilia, orixe
dunha categoria de intermediarios do campo, «cotas de terra»,
reparticion de terreos). Este feito, unido ao de ter atopado unha
unidade ideoléxica e organizativa nas formaciéns militares nas
que se revive a tradicion da guerra (arditismo)? e que axudan

' Este texto pertence ao documento presentado no i Congreso do PCl, celebrado
en Lidon en xaneiro de 1926, cofiecido como «Teses de Lion» (teses 15-18), redactado
conxuntamente por Gramsci e Togliatti. Expdn de maneira completa, e & vez sintética,
unha andlise do fascismo italiano. Aqui compéndianse ideas que podemos ler mais ou
menos dispersas noutros textos como, por exemplo: «La reazione» (1920), «Il popolo
delle scimmie» (1921), «Italia e Spagna» (1921), «Socialisti e fascisti» (1921), «Sviluppi
del fascismo» (1921), « due fascismi» (1921), «Un anno» (1922), «Parlamentarismo e
fascismo in Italia» (1923), «ll Mezzogiorno e il fascismo» (1924), «La crisi italiana» (1924),
«Un esame della situazione italiana» (1926). Sostense que o fascismo &, en principio, un
movemento de reaccién contra a clase traballadora que toma unha forma militar e, de
maneira centralizada, trata de unir a toda a reacciéon burguesa e ao conservadorismo; ten
a sua base social na pequena burguesia da cidade e o campo, nas clases medias, temero-
sas da clase obreira nunha situacion de crise econémica na que a pequena propiedade é
arrasada, pero que, de feito, servira aos intereses das oligarquias industriais e agrarias.
O documento é unha inestimable testemufa das posicion Ultimas do Gramsci anterior a
sua detencion e da nova orientacion politica que Gramsci queria darlle ao seu partido.
Un bo compendio dos artigos de Gramsci sobre o fascismo, incluidas as anotacions dos
Cadernos: A. Gramsci (ed. Enzo Santarelli), Sul fascismo, Roma, Riuniti, 1973.

2 Os arditi foron escuadréns especiais do exército italiano na Primeira Guerra
Mundial, empregados en operacions de singular risco. Inspirados neles, o fascismo des-
pregou na sociedade grupos de matoéns, squadre d‘azione, de especial violencia contra os
lideres obreiros, contra socialistas e comunistas.
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na guerrilla contra os traballadores, permiten ao fascismo poder
concibir e executar un plan de conquista do Estado en contrapo-
sicién 4s vellas clases dirixentes. Absurdo falar de revolucion.
As novas categorfas que se congregan arredor do fascismo traen
da sta orixe unha homoxeneidade e unha mentalidade comin de
«capitalismo nacente». Iso explica como foi posible a loita contra
os homes politicos do pasado e como aquelas puideron xustificala
cunha construcién ideoloxica contraria &s teorfas tradicionais do
Estado e 4s stas relaciéns cos cidaddns. En substancia, o fas-
cismo modifica o programa de conservacién e de reaccién, que
dominou sempre a politica, soamente por un diverso modo de con-
cibir o proceso de unificacién das forzas reaccionarias. A tdctica
dos acordos e dos compromisos vén substituida, no fascismo, polo
proposito de realizar unha unidade organica de todas as forzas da
burguesfa nun unico organismo politico, baixo o control dunha
tinica central que deberfa dirixir, a0 mesmo tempo, o partido,
o goberno e o Estado. Este propésito vai da man coa intencién
de resistir, ata o final, calquera ataque revolucionario, o que lle
permite ao fascismo agrupar as adhesiéns da parte méis decidi-
damente reaccionaria da burguesia industrial e do grupo agrario.

16. O método fascista de defensa da orde, da propiedade e do
Estado, ainda mdis que o sistema tradicional dos compromisos
e da politica de esquerda, tende a disgregar o conxunto social
e as sdas superestruturas politicas. As reacciéns que provoca
tefien que ser examinadas en relacién coa sda aplicacién, tanto
no campo econémico como no campo politico. No campo politico,
sobre todo, a unidade orgdnica da burguesia no fascismo non
se leva a cabo inmediatamente despois da conquista do poder.
Miis ald do fascismo persisten os centros dunha oposicién bur-
guesa ao réxime. Por unha banda, o grupo que ten fe na solu-
cién giolittiana® do problema do estado, non foi absorbido. Este

3 @ramsci entendia que o modelo politico da actuacién do liberal Giolitti, varias
veces xefe de goberno entre 1892 e 1921, se caracterizaba por promover a alianza da
burguesia industrial do norte cos sectores reformistas do proletariado, arrastrando cara a
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grupo tinese a unha seccién da burguesia industrial e, mediante
un programa de reformismo «laborista», exerce influencia nos
estratos de obreiros e da pequena burguesia. Por outra banda,
o programa de basear o Estado sobre unha democracia rural no
Mediodia e sobre a parte «sa» da industria setentrional (Corriere
della sera, Liberalismo, Nitti*) tende a converterse no programa
dunha organizacién politica de oposicién ao fascismo con base na
masa do Mediodia (Unién nacional).

O fascismo vese obrigado a loitar contra estes grupos super-
viventes con moita enerxia e a loitar cunha enerxfa maior contra
a masonerfa, que vén considerada, xustamente, como centro
de organizacién de todas as forzas tradicionais que sostefien o
Estado. Esta loita que é, quéirase ou non, o indicio dunha rup-
tura no bloque das forzas conservadoras e antiproletarias, pode,
en determinadas circunstancias, favorecer o desenvolvemento e a
afirmacién do proletariado como terceiro e decisivo factor dunha
situacién politica.

No campo econémico, o fascismo actia como instrumento
dunha oligarquia industrial e agraria para concentrar nas mans
do capitalismo o control de toda a riqueza do pafs. Isto non pode
senén que provocar un descontento na pequena burguesfa que,
coa chegada do fascismo, cria chegado o momento do seu dominio.

O fascismo adopta toda unha serie de medidas para favore-
cer unha nova concentracién industrial (abolicién do imposto
de sucesions, politica financeira e fiscal, endurecemento do
proteccionismo) e con esas relaciénanse outras medidas a favor
do grupo agrario e contra os pequenos e medianos agricultores
(impostos, aranceis ao trigo, «conflito do trigo»). O amoreamento

sua politica ao PSI, unha solucién que manteria unha débil democracia, represiva respecto
das posicions mais coherentemente de esquerdas. Sobre Giolitti e a sua politica, asi como
sobre a dos dirixentes mencionados neste texto (Orlando, Nitti, De Nicola) ver particular-
mente os textos reunidos en: A. Gramsci, Sul Fascismo..., op. cit.

4 Francesco Saverio Nitti, dirixente do Partido Radical, ocupou varios cargos minis-
teriais nos gobernos de Giolitti e Orlando, seria presidente de goberno en 1919- 1920.
Acabaria exilidandose co ascenso do fascismo mussoliniano.
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que estas medidas supofien, non levan a un crecemento da
riqueza nacional senén a espoliar unha clase a favor doutra, ou
sexa, das clases traballadoras e medianas a favor da plutocra-
cia. O desefio para favorecer a plutocracia vese descaradamente
no proxecto de legalizar, no novo c6digo do comercio, o réxime
das acciéns privilexiadas. Unha pequena manda de financeiros
vén, xa que logo, posta en condiciéns de poder dispofier, sen
control, de inxentes masas de aforros provenientes da mediana e
pequena burguesia e estas categorfas son expropiadas do dereito
de dispoiier da sia riqueza. No mesmo plano, pero con conse-
cuencias politicas mdis considerables, tense que ter en conta o
proxecto de unificaciéon dos bancos de emisién; é dicir, na prac-
tica, a supresién dos dous grandes bancos meridionais. Estes
dous bancos cumpren hoxe a funcién de absorber os aforros do
Mediodia e os envios dos emigrantes (600 mill6ns), é dicir, a
funcién que no pasado levaba a cabo o Estado coa emisién dos
bonos do tesouro e o Banco de aforros no interese dunha parte da
industria pesada do Norte. Os bancos meridionais estiveron ata
agora baixo o control das mesmas clases dirixentes do Mediodfa,
as cales atoparon neste control unha base real do seu dominio
politico. A supresién dos bancos meridionais como bancos de
emision fard que esta funcién pase 4 grande industria do Norte
que controla, a través do Banco comercial, o Banco de ltalia e,
deste xeito, verase acentuada a explotacién econémica «colonial»
e o empobrecemento do Mediodia, ademais de verse acelerado
o lento proceso de distanciamento do Estado e da pequena bur-
guesia meridional. A politica econémica do fascismo complétase
coas disposiciéns que pretenden subir o valor da moeda, sanear
o balance do Estado, pagar as débedas da guerra e favorecer a
inversién do capital inglés-americano en ltalia. En todos estes
campos o fascismo executa o programa da plutocracia (Nitti) e
dunha minorfa industrial-agraria, en detrimento da gran maioria
da poboacién, cuxas condiciéns de vida son cada vez peores.
Coroamento de toda a propaganda ideoléxica, da accién politica
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e econémica do fascismo é a stia tendencia ao «imperialismo».
Esta tendencia é a expresién da sentida necesidade das cla-
ses dirixentes industriais-agrarias italianas por atopar, féra do
campo nacional, os elementos para a solucién da crise da socie-
dade italiana. Nela atépanse os xermes dunha guerra que vird
combatida, en aparencia, pola expansion italiana; pero na cal a
Italia fascista, en realidade, serd un instrumento nas mans dun
dos grupos imperialistas que pelexan polo dominio do mundo.

17. Como consecuencia da politica do fascismo produciranse
profundas reacciéns das masas. O fenémeno mais grave é a frac-
tura cada vez mdis firme entre a poboacién agraria do Mediodia
e das Illas co sistema de forzas que rexen o Estado. A vella
clase dirixente local (Orlando, Di Cesard, De Nicola®, etc.) xa
non exercita de maneira sistemdtica a sda funcién de anel de
conxuncién co Estado. A pequena burguesia tende, daquela, a
achegarse aos campesifos.

O fascismo leva ao médximo das stias posibilidades o sistema
de explotacién e de opresion das masas meridionais, o que faci-
lita tamén a radicalizacién das categorias intermedias e coloca a
cuestién meridional nos seus verdadeiros termos, como cuestién
que se resolverd unicamente coa insurreccién dos campesifios
aliados do proletariado na loita contra os capitalistas e os grupos
agrarios. Tamén os campesifios medianos e pobres das outras
partes de Italia cumpren unha funcién revolucionaria (ainda que
en modo mdis lento). O Vaticano —cuxa funcién reaccionaria
foi asumida polo fascismo— xa non controla completamente as
poboaciéns rurais a través dos cregos, a «Accién catélica» e o
«Partido popular». Hai unha parte dos campesifios que foi esper-
tada para loitar pola defensa dos seus intereses e que safu das
mesmas organizaciéns autorizadas e dirixidas polas autoridades

5 Enrico De Nicola (1877-1959) dirixente politico napolitano, da a liberal de Giolitti,
foi presidente do parlamento de 1920 a 1924. Despois da sUa aproximacién ao fascismo
toma distancias, e chegou a ser presidente da primeira republica na posguerra. Sobre
Orlando e Di Cesaro ver nota 5 a «Alguns temas da cuestion meridional».
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eclesidsticas, e que agora, baixo a presién econémica e politica
do fascismo, acentda a propia orientaciéon de clase e comeza a
sentir que a stia sorte non estd separada da clase obreira. Indicio

z

desta tendencia é o fenémeno Miglioli®. Outro sintoma tamén
moi interesante é o feito de que as organizaciéns brancas, as
cales, como parte da «Accién catdlica» dependen directamente
do Vaticano, tiveron que entrar nos comités intersindicais xunto
coas Ligas roxas, expresion daquel periodo proletario que os
catélicos sinalaban, dende o 1870, como inminente para a socie-
dade italiana. Polo que se refire ao proletariado, a actividade
desintegradora das stas forzas atopa un limite na resistencia
activa da vangarda revolucionaria e nunha resistencia pasiva
da gran masa, a cal se mantén como clasista e acena a pofierse
novamente en movemento en canto se retarde a presién fisica
do fascismo e se fagan mdis fortes os estimulos dos intereses de
clase. A tentativa por parte dos sindicatos fascistas de introducir
no seu seo divisién pode considerarse malograda. Os sindicatos
fascistas, cambiando o seu programa, convértense en instrumen-
tos directos da presién reaccionaria ao servizo do Estado.

18. Diante dos perigosos desprazamentos e os novos recruta-
mentos de forzas que provoca a sda politica, o fascismo reacciona
facendo cargar sobre toda a sociedade o peso dunha forza militar
e un sistema de opresi6n que mantén & poboacién ancorada ao
feito mecénico da producién, sen posibilidade de ter unha vida
propia, de manifestar a propia vontade e de organizarse para a
defensa dos propios intereses.

A asi chamada lexislacion fascista non ten outra finalidade que
a de consolidar e manter permanentemente este sistema. A nova
lei electoral politica, as modificaciéns no ordenamento adminis-
trativo coa introducién do alcalde para os concellos rurais, etc.,
pretenderian confirmar o fin da participacién das masas na vida

6 Sindicalista cristian, da a esquerda do Partido popular, do que seria expulsado en
1924, tomou posicions antifascistas.
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politica e administrativa do pais. O control sobre as asociaciéns
impide calquera forma permanente «legal» de organizacién das
masas. A nova politica sindical quita & Confederacién do traballo
e aos sindicatos de clase a posibilidade de concluir os acordos,
para excluflos do contacto coas masas que se tifian organizado
arredor deles. A prensa proletaria foi suprimida. O partido de
clase do proletariado reducido por sempre 4 ilegalidade. A vio-
lencia fisica e as persecuciéns da policia fanse sistematicamente,
sobre todo no rural, para infundir o terror e manter unha situa-
cién de estado de asedio.

O resultado desta complexa actividade de reaccion e opresién
é o desequilibrio entre a relacién real das forzas sociais e a rela-
ci6n das forzas organizadas, polo cal ante un aparente retorno 4
normalidade e 4 estabilidade correspéndelle un agudizarse de
conflitos preparados para irromper a cada instante por novas vias.

18 bis. A crise que seguiu o crime Matteotti’ proporcionou
un exemplo da posibilidade de que a aparente estabilidade do
réxime fascista, pode ser turbada desde as bases pola irrupcion
improvisa de conflitos econémicos e politicos profundos que non
foran advertidos. Ao mesmo tempo proporcionou a proba da inca-
pacidade da pequena burguesia para guiar con éxito, no actual
periodo histérico, a loita contra a reaccién industrial-agraria.

7 Giacomo Matteotti fora un deputado socialista excluido do partido en 1922, que
no ano 1924 denunciou vivamente no parlamento as actividades violentas dos fascistas.
Foi asasinado ao dia seguinte. O feito espertou unha indignacion xeneralizada que pro-
vocou unha crise politica pola retirada do parlamento de todos os deputados da oposi-
cién. Ver os artigos de Gramsci de 1924: «La crisi della piccola borghesia»; «Il destino di
Matteotti»; «La caduta del fascismo», recollidos en: A. Gramsci, Sul fascismo... op. cit.
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Algins temas da cuestiéon meridional’

[..]

Os comunistas turineses® presentaron a cuestién concreta sobre
a «hexemonia do proletariado», é dicir, sobre a base social da
ditadura proletaria e do Estado obreiro. O proletariado pédese
converter en clase dirixente e dominante na medida en que con-
siga crear un sistema de alianzas entre as clases que lle permita
mobilizar, contra o capitalismo e o estado burgués, a maioria da
poboacién traballadora; o que aplicado a Italia significa, falando
das actuais relaciéns de clases existentes en Italia, na medida en
que consiga obter o consenso da maioria das masas de campesi-
fios. Pero a cuestién labrega en ltalia vén determinada historica-
mente e, daquela, non é a «cuestién labrega e agraria en xeral».
En ltalia a cuestién labrega, por mor da especifica tradicién
italiana, polo determinado desenvolvemento da historia italiana,
ten asumido ddas formas tipicas e peculiares: a cuestién meri-
dional e a cuestién vaticana. Conquistar a maioria das masas
campesifias significa, para o proletariado italiano, facer propias
estas ddas cuestiéns dende un punto de vista social, comprender
as esixencias de clases que elas representan, incorporar estas
esixencias no programa revolucionario de transicién, pofier estas

esixencias entre as reivindicaciéns da loita.

' Este magnifico texto, ainda que inacabado, é a mellor mostra da atencién coi-
dadosa, plena de cofecemento e analise escrupulosa, que Gramsci sempre dedicou ao
complexo problema do Mezzogiorno, consciente da sua relevancia na vida nacional e par-
ticularmente para a estratexia comunista, o escrito significa tamén a verdadeira ponte cos
traballos dos Cadernos pola relevancia que nel adquire o tema dos intelectuais, respecto
ao que se fan puntualizaciéns de calado que teran unha progresiva elaboracion, a inter-
penetracion entre a instancia cultural e a econémica e a funcién da hexemonia. O texto
foi publicado por vez primeira en xaneiro de 1930 na revista Lo Stato operaio en Paris.
Ofrecemos aqui as stias pasaxes mais decisivas. Un bo conxunto de escritos gramscianos
sobre a cuestion do Mezzogiorno foron compendiados por F. De Felice e V. Parlato: A.
Gramsci, La questione meridionale, Roma, Riuniti, 1966.

2 Encabezados polo grupo de L'Ordine Nuovo, do que formaba parte, entre outros,
Gramsci, Terracini e Togliatti.
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O primeiro problema que tifian que resolver os comunistas
turineses era o de modificar a direccién politica e a ideoloxia
xeral do mesmo proletariado como elemento nacional que vive
na complexidade da vida estatal e sofre inconscientemente a
influencia da escola, dos xornais, da tradicién burguesa. E ben
sabido o tipo de ideoloxia que se difundiu de maneira capilar
polos propagandistas da burguesia entre as masas meridionais:
o Mediodia é o lastre que impide progresar mdis rapidamente o
desenvolvemento civil de Italia, os meridionais son seres bioloxi-
camente inferiores, son semibdrbaros ou barbaros completos por
destino natural; se o Mediodia estd atrasado, a culpa non é do
sistema capitalista ou de calquera outra causa histérica senén
da propia natureza que fixo aos meridionais nugalldns, ineptos,
criminais, barbaros, mitigando esa sorte adversa coa explosién
puramente individual dos grandes xenios que son como as soli-
tarias palmas nun deserto drido e ermo.

[..]

O proletario, para ser capaz de gobernar como clase, ten que
desprenderse de todo residuo corporativo, de todo prexuizo ou
vinculo sindicalista. Que significado ten isto? Que non s6 tefien
que ser superadas as distinciéns que hai entre profesién e pro-
fesién senén que é necesario, para conquistaren a confianza e
o consenso dos labregos e dalgunhas categorias semiproletarias
da cidade, superar algiins prexuizos e vencer certos egoismos
que poden subsistir, e subsisten, nas clases obreiras como tales,
inclusive cando no seu seo tefien desaparecido os particularis-
mos da profesién. O metaldrxico, o carpinteiro, o construtor,
etc., tefien que pensar non s6 como proletarios e non madis
como metaldrxicos, carpinteiros, construtores etc., senén que
tefien que dar un paso adiante: tefien que pensar como obreiros
membros dunha clase que pretende dirixir os campesifios e os
intelectuais, unha clase que pode vencer e que pode construir o
socialismo soamente se é axudada e seguida pola gran maioria
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deses estratos sociais. Se iso non se obtén, o proletario non se
converte en clase dirixente, e estes estratos, que en ltalia repre-
sentan a maioria da poboacién, permanecendo baixo a direccién
burguesa, dan ao Estado a posibilidade de resistir o pulo prole-
tario e de debilitalo.

[.]

O Mediodia pode ser definido como unha gran disgregacién
social; os labregos, que constitien a gran maioria da sda
poboacién, non tefien ningunha cohesién entre eles. (Enténdese
que se tefien que facer excepciéns: Pulla, Sardefia, Sicilia onde
se dan especiais caracterfsticas no gran cadro da estrutura meri-
dional). A sociedade meridional é un gran bloque agrario cons-
tituido por tres grandes estratos sociais: a gran masa campesifia
amorfa e disgregada, os intelectuais da pequena e mediana bur-
guesfa rural, os grandes propietarios das terras e os grandes inte-
lectuais. Os labregos meridionais estdn en constante ebulicién,
pero como masa son incapaces de dar unha expresién centrali-
zada 4s stas aspiracions e ds sdas necesidades. O estrato medio
dos intelectuais recibe da base campesina os impulsos para a
stia actividade politica e ideol6xica. Os grandes propietarios no
campo politico e os grandes intelectuais no campo ideoléxico
centralizan e dominan, en tltima anélise, toda esta complexidade
de manifestaciéns. Como é natural, a centralizacién maniféstase
sobre todo no campo ideol6xico con maior eficacia e precision.
Giustino Fortunato® e Benedetto Croce® representan, xa que logo,

3 Giustino Fortunato (1848-1932), meridionalista liberal-conservador, oposto ao
fascismo, historiador e parlamentario, relacionado con Croce e Salvemini.

4 Benedetto Croce (1866-1952), ligado vitalmente & cidade de Napoles, é un dos
grandes filésofos italianos do século xx, de raiz hegeliana. A sta obra abarcaba moi
diversos campos da politica e a historia & filosofia da cultura e a estética. Foi o intelectual
mais destacado do seu tempo, de enorme influencia sobre toda a intelectualidade, alen-
tada pola sua orientacion distante do provincianismo clerical, influiu no mesmo Gramsci
quen chegou a cualificalo como «o pensador mais grande de Europa neste momento». A
sUa posicién politica foi liberal-conservadora e adoptou unha discreta distancia respecto
do fascismo.
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as claves para o cambio do sistema meridional e, en certo sentido,
son as duas figuras méis importantes da reaccién italiana.

Os intelectuais meridionais son un dos estratos sociais mais
interesantes e mdis importantes na vida nacional italiana. Basta
pensar, para convencerse diso, que mdis de 3/5 da burocracia
estatal estd constituida por meridionais. Agora ben, para com-
prender a psicoloxia particular dos intelectuais meridionais,
compre ter presente algtins datos fundamentais:

1. En cada pafs o estrato dos intelectuais foi modificado radi-
calmente polo desenvolvemento do capitalismo. O vello tipo de
intelectual era o elemento organizador dunha sociedade de base
labrega e artesanal principalmente; para organizar o Estado, para
organizar o comercio, a clase dominante cultivaba un particular
tipo de intelectual. A industria introduciu un novo tipo de inte-
lectual: o organizador técnico, o especialista da ciencia aplicada.

Na sociedade, onde as forzas econémicas se tefien desenvol-
vido en sentido capitalista ata ter absorbido a maior parte da
actividade nacional, este segundo tipo de intelectual foi o que
prevaleceu, con todas as caracteristicas de orde e de disciplina
intelectual. Polo contrario, nos paises nos que a agricultura
exercita un papel ainda notable ou incluso preponderante, pre-
valeceu o vello tipo cuxa maiorfa pertence ao persoal estatal e
que localmente, na vila ou na aldea rural, exercita a funcién de
intermediario entre o labrego e a administracién en xeral. Na
Italia meridional predomina este tipo con todas as stas caracte-
risticas: democrético na faceta campesifia, reaccionario na faceta
dirixida cara ao gran propietario e o goberno, politico, corrupto,
desleal. Non se comprenderfa a figura tradicional dos partidos
politicos meridionais, se non se tivesen en conta os caracteres
deste estrato social.

2. O intelectual meridional provén fundamentalmente dunha
clase social que no Mediodfa ten ainda moita presenza: o burgués
rural; é dicir, o pequeno ou mediano propietario de terras que non
é labrego, que non traballa a terra, que se avergofiaria de ter que
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facer o agricultor; pero que da pouca terra que ten, en aluguer ou
parceria simple, quere obter como vivir doadamente, mandar os
fillos & Universidade ou ao seminario, dar o dote s fillas que casa-
rén cun oficial ou cun funcionario civil do Estado. Desta clase, os
intelectuais reciben unha dspera aversion polo labrego traballador,
considerado como méaquina de traballo que ten que ser espremida
ata os 6sos e que pode ser substituida facilmente pola superpo-
boacién de traballadores. Extraen tamén o sentimento atévico e
instintivo do medo irreflexivo dos campesiios e da sta violencia
destrutora e, daquela, o costume dunha hipocrisia refinada e unha
refinada arte de enganar e domesticar as masas campesifias.

3. Dado que o clero pertence ao grupo dos intelectuais,
compre advertir das diferentes caracteristicas entre o clero
meridional no seu conxunto e o clero setentrional. O crego
setentrional é normalmente fillo dun artesdan ou dun labrego; ten
sentimentos democraticos e estd mdis unido 4 masa de campe-
sifios. £ moralmente mdis correcto que o crego meridional que,
moi a mitido, convive cunha muller e, daquela, exercita un oficio
espiritual méis completo porque pode dirixir toda a actividade
dunha familia. No norte, a separacién entre a Igrexa e o Estado
e a expropiacién dos bens eclesidsticos foi mdis radical que no
Mediodia, onde as parroquias e os conventos ou ben conservan
ou ben constituiron importantes propiedades inmobiliarias ou
mobiliarias. No Mediodia o crego preséntase ao campesifio:
1) como un administrador de terras co cal o labrego entra en
conflito pola cuestién dos alugueres; 2) como un usureiro que
pide taxas de interese moi elevadas e que usa a posicién de
relixioso para cobrar ou o aluguer ou a usura; 3) como un home
sometido ds paixéns comtins (mulleres e cartos) e que, daquela,
non ofrece espiritualmente seguridade de discreciéon ou impar-
cialidade. A confesién, xa que logo, ofrece un escaso oficio
dirixente e o labrego meridional, que a middo é supersticioso no
sentido pagdn, non é clerical. Toda esta complexidade explica
por que no Mediodia o Partido popular (exceptuando algunha
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zona de Sicilia) non tefia acadado unha posicién notable e non
tefia creado ningunha rede de instituciéns ou de organizaciéns
de masa. O comportamento do labrego cara ao crego restiimese
no dito popular: «o crego é crego sobre o altar; féra é un home
como todos os demais».

O campesifio meridional estd unido ao gran propietario de
terras a través do intelectual. Os movementos dos labregos, xa
que non se sintetizan en organizaciéons de masas auténomas e
independentes ainda que fose formalmente (é dicir, capaces de
seleccionar cadros campesifios de orixe campesifia e de rexis-
trar e acumular as diferenzas e os progresos que se realizan no
movemento) rematan por arranxarse sempre nas organizacions
habituais do aparato estatal — concellos, provincias, Cdmara de
deputados— a través de composiciéns e descomposiciéns dos par-
tidos locais, cuxo persoal estd constituido por intelectuais, pero
que son controlados polos grandes propietarios e polos seus homes
de confianza, como Salandra, Orlando, Di Cesard®. A guerra
pareceu introducir un elemento novo neste tipo de organizaciéns
co movemento dos ex-combatentes no que o labrego-soldado e os
intelectuais-oficiais formaban un bloque moi unido entre eles e,
en certa medida, antagénico cos grandes propietarios. Pero non
durou moito e o derradeiro residuo é a Unién nacional, concibida
por Amendola®, que mantén unha fasquia de existencia polo seu
antifascismo; porén, dada a nula tradicién de organizacion expli-
cita dos intelectuais democrdticos no Mediodia, esta agrupacion
ten que ser salientada e tida en conta porque pode converterse,
dun tenue fio de auga nun lamacento e crecido torrente, pode
cambiar as condiciéns na politica xeral. A tdnica rexién na que o

5 Dirixentes conservadores. Antonio Salandra foi primeiro ministro entre 1914 e
1916. Vittorio Emmanuele Orlando, despois de ser ministro de Salandra, foi nomeado pri-
meiro ministro en 1917. O aristdcrata Giovanni Colonna di Cesaro foi ministro no goberno
de Mussolini, membro do partido da Democracia Social, representante dos grandes pro-
pietarios meridionais.

6 Giovanni Amendola profesor de filosofia, deputado e dirixente liberal, significou-
se na suia oposicion ao fascismo, inculpou a Mussolini polo asasinato de Matteotti. Seria
asasinado polos fascistas en 1926.
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movemento dos ex-combatentes asumiu un cariz méis preciso e
conseguiu crearse unha estrutura social méis sélida é Sardena. E
enténdese ben: precisamente porque en Sardefia a clase dos gran-
des propietarios de terras é moi débil, non desenvolve ningunha
funcién e non poste as vellas tradiciéns culturais, intelectuais e
gobernativas do Mediodia continental. O pulo desde abaixo, exer-
cido polas masas de labregos e dos pastores, non atopa un contra-
peso sufocante no estrato social superior dos grandes propietarios:
os intelectuais dirixentes experimentan plenamente o estimulo e
dan pasos adiante mdis importantes que os da Unién nacional.
A situacion siciliana ten caracteristicas moito maéis diferentes e
profundas que Sardefia ou o Mediodfa. Os grandes propietarios
estdn moito mdis cohesionados e resoltos que no Mediodia con-
tinental. Hai, ademais, unha incipiente industria e un comercio
moi desenvolvido (Sicilia é a rexién madis rica de todo o Mediodia
e unha das mdis ricas de Italia); as clases superiores decétanse da
propia importancia na vida nacional e fana patente. A Sicilia e o
Piemonte son a duas rexiéns que deron un maior nimero de diri-
xentes politicos ao Estado italiano, son a ddas rexiéns que exerce-
ron un oficio preeminente a partir do 1870. As masas populares
sicilianas estdn mdis avanzadas que no Mediodia, ainda que o seu
progreso tefia asumido unha forma tipicamente siciliana; existe un
socialismo de masas siciliano que ten unha longa tradicién e un
desenvolvemento particular; na Cdmara dos deputados do 1922
tinan cerca de 20 deputados dos 52 que se elixian na [lla.

Xa nos temos referido a que o campesifio meridional estd ven-
cellado ao gran propietario de terras a través do intelectual. Este
tipo de organizacién é a mdis difundida en todo o Mediodia con-
tinental e en Sicilia. Logra crear un monstruoso bloque agrario
que, no seu conxunto, funciona como intermediario e como vixia
do capitalismo setentrional e dos grandes bancos. A sda unica
finalidade é a de conservar o statu quo. No seu interior non hai
ningunha luz intelectual, ningtin programa, ningin pulo para o
melloramento ou para o progreso. Se algunha idea ou algtin pro-
grama se afirma é porque tiveron a sta orixe féra do Mediodia,
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nos grupos politicos agrarios conservadores, especialmente da
Toscana, que no Parlamento estaban asociados cos conservado-
res do bloque agrario meridional.

[...]

No Mediodia, por enriba do bloque agrario, opera un bloque inte-
lectual que practicamente ata o de agora serviu para impedir que
as fendas do bloque agrario fosen moi perigosas e provocasen un
derrubamento. Expofientes deste bloque intelectual son Giustino
Fortunato e Benedetto Croce, os cales, xustamente por iso, poden
ser xulgados como os reaccionarios méis laboriosos da peninsula.

Dixemos tamén que a Italia meridional sofre dunha gran
disgregacion social. Esta férmula pédese referir, ademais de aos
campesifios, tamén aos intelectuais. E notorio o feito de que, no
Mediodia, ao lado das grandes propiedades houbo e hai grandes
depésitos culturais e intelixencia en individuos concretos e en
restrinxidos grupos de grandes intelectuais, mentres que non
existe unha organizacién da cultura media. No Mediodia at6-
pase a editorial Laterza e a revista «La Critica»’, hai academias
e empresas culturais de grande erudicién; non hai pequenas
ou medianas revistas, non hai editoriais arredor das que se
reagrupen formaciéns medias de intelectuais meridionais. Os
meridionais que tentaron sair do bloque agrario e presentar a
cuestién meridional dunha forma radical atoparon abeiro e agru-
péaronse arredor de revistas impresas féora do Mediodia. Pédese
dicir, incluso, que todas as iniciativas culturais levadas a cabo
polo intelectual medio durante o século xx na ltalia central e
setentrional caracterizdronse polo meridionalismo, xa que esta-
ban fortemente influenciadas polos intelectuais meridionais. Por
exemplo, todas as revistas do grupo de intelectuais florentinos
como «Voce», «Unita», as revistas dos cristidn-demécratas como
«I’Azione» de Cesena, as revistas dos xoves liberais emilianos
e milaneses de G. Borelli como «Patria» de Boloia ou «Azione»

7 Revista editada por Croce.
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de Milén, e tamén a «Revoluzione liberale» de Gobetti. Agora
ben, Giustino Fortunato e Benedetto Croce foron os supremos
moderadores politicos e intelectuais de todas estas iniciativas.
Nun circulo médis amplo que aquel sufocante do bloque agrario,
eles conseguiron que a formulacién dos problemas meridionais
non superase certos limites, non se convertese en revoluciona-
ria. Homes de gran cultura e intelixencia, xurdidos do terreo
tradicional do Mediodfa pero vencellados 4 cultura europea e,
xa que logo, mundial, tifian todas as dotes para ter satisfeito as
necesidades intelectuais dos madis honestos representantes da
xuventude culta do Mediodia, para ter consolado as inquietas
veleidades de revolta contra as condiciéns existentes, para telas
dirixido segundo unha lifia media de serenidade cldsica do
pensamento e da accién. Os asi chamados neoprotestantes ou
calvinistas non entenderon que en lItalia, non podéndose dar
unha reforma relixiosa de masas polas condicién modernas da
civilizacién, verificouse a tdnica Reforma historicamente posible
coa filosofia de Benedetto Croce: modificouse a direccién e o
método no pensamento, construiuse unha nova concepcién do
mundo que superou o catolicismo e calquera outra relixién mito-
léxica. Neste sentido Benedetto Croce realizou unha elevadisima
funcién «nacional», separou os intelectuais radicais do Mediodia
das masas campesifias facéndoos participar da cultura nacional
e europea e, a través desta, fixoos absorber pola burguesfa nacio-
nal e, daquela, polo bloque agrario.

A revista «Ordine Nuovo» e os comunistas turineses, se nun
certo sentido se poden vincular ds formaciéns intelectuais das
que temos falado e se, polo tanto, sufriron tamén eles a influencia
intelectual de Giustino Fortunato e de Benedetto Croce, repre-
sentan, en cambio, a0 mesmo tempo unha ruptura completa con
aquela tradicién e o inicio dun novo desenvolvemento que xa ten
dado os seus froitos e que dard ainda mdis. Eles, como xa dixe-
mos, puxeron o proletario urbano como protagonista moderno
da historia italiana e, polo tanto, da cuestién meridional. Tendo
servido de intermediarios entre o proletariado e os determinados
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estratos de intelectuais de esquerda, conseguiron modificar,
afnda que non completamente, unha considerable direccién men-
tal dos mesmos. Este é o elemento primordial da figura de Piero
Gobetti®, se ben se pensa, o cal non era un comunista e proba-
blemente non o terfa sido endexamais; pero entendeu a posicién
social e histérica do proletario e xa non conseguia pensar mais
alé deste elemento. Gobetti, no seu traballo cotid no xornal, fora
posto por nés en contacto cun mundo vivinte que el tifia coiecido
soamente a través dos libros. A sta caracteristica mdis sobre-
sainte era a lealdade intelectual e a ausencia completa de cal-
quera vaidade ou mesquindade de orde inferior e, polo tanto, non
podia deixar de convencerse de que todo o conxunto de modos
de ver e de pensar tradicionais sobre os proletarios era falso e
inxusto. Que consecuencias tiveron en Gobetti estes contactos con
mundo proletario? Foron a orixe e o pulo para unha concepcién
que non queremos discutir e profundar, unha concepcién que en
gran medida se vencella ao sindicalismo e ao modo de pensar
dos sindicalistas intelectuais: os principios do liberalismo vefien
proxectados nela dende a nocién dos fenémenos individuais 4 dos
fenémenos de masa. As calidades de excelencia e de prestixio
na vida dos individuos mévense cara ds clases concibidas case
como individualidades colectivas. Esta concepcion leva, a mitddo,
aos intelectuais que a comparten a unha pura contemplacién ou
rexistro dos méritos e dos deméritos, a unha posicién odiosa e
insulsa de arbitraxe entre as contendas, de adxudicadores de
premios e de castigos. Practicamente Gobetti fuxiu deste destino.
El amosouse como un organizador da cultura de gran valor e tivo
neste tltimo periodo unha funcién que non debe ser nin desaten-
dida nin menosprezada polos obreiros. El cavou unha trincheira
mdis al6 da cal non retrocederon aqueles grupos de intelectuais
madis honestos e sinceros que sentiron, no 1919, 20 e 21, que os
proletarios como clase dirixente foran superiores 4 burguesia.

8 Piero Gobetti (1901-1926) foi un intelectual liberal, antifascista, que Gramsci tra-
tou con admiracion e vinculou a L'Ordine Nuovo. Foi asasinado polo fascismo.

ANTONIO GRAMSCI



Algins de boa fe e honestamente, outros de mala fe e deshones-
tamente foron repetindo que Gobetti era soamente un comunista
camuflado, un axente, se non do Partido comunista, polo menos
do grupo comunista da «Ordine Nuovo». Non c6mpre nin sequera
desmentir tales eslamiados contos. A figura de Gobetti e 0 move-
mento que el representou foron espontdneas mostras do novo
clima histérico italiano, de af o seu significado e a sia importan-
cia. Algunha vez os compaieiros de partido reprochdronnos non
ter combatido contra a corrente de ideas da Revolucion liberal;
esta ausencia de loita foi, incluso, a proba da unién orgénica,
de cardcter maquiavélico (como se di), entre nés e Gobetti.
Non podiamos combater contra Gobetti porque el desenvolvia
e representaba un movemento que non tifia que ser combatido,
cando menos como lifia de principio. Non comprendelo significa
non comprender a cuestién dos intelectuais e a funcién que eles
desenvolven na loita de clases. Gobetti facianos practicamente de
unién: 1) con intelectuais nacidos no terreo da técnica capitalista
que asumiran unha posicién de esquerda, favorable 4 ditadura
do proletariado no 1919-20; 2) cunha serie de intelectuais meri-
dionais que, por uniéns mdis complexas, presentaban a cuestién
meridional sobre un terreo diferente ao tradicional, introducindo
os proletarios do norte: entre estes intelectuais a figura madis
completa e relevante é Guido Dorso’. Por que deberiamos ter loi-
tado contra o movemento da revolucion Liberal? Quizais porque
estaba constituido por comunistas puros que terian aceptado do
A ao Z o noso programa e a nosa doutrina? Tal feito non podia
ser demandado porque teria sido un paradoxo politicamente e
historicamente. Os intelectuais desenvolvianse lentamente, moito
madis lentamente que calquera outro grupo social, pola sta propia
natureza e funcién histérica. Eles representan toda a tradicién
cultural dun pobo, queren resumir e sintetizar toda a historia,
especialmente o vello tipo de intelectual, do intelectual nacido

9 Guido Dorso (1892-1947) liberal mediridionalista, antifascista, autor de La rivo-
luzione meridionale (1925) préximo a Gobetti. Pertenceu por un tempo ao Partido de
Accion.
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en terras campesifias. Pensar que el poida, como masa, romper
con todo o pasado para poiierse no terreo dunha nova ideoloxfa
é absurdo. E absurdo para os intelectuais como masa, e quizais
tamén é absurdo para moitos intelectuais collidos individual-
mente a pesar de todos os esforzos honestos que eles fan e queren
facer. A nés interésanos o intelectual como masa e non s6 como
individuo. Certamente é importante e til para o proletariado que
un ou mais intelectuais, individualmente, se adhiran ao seu pro-
grama e 4 stia doutrina, se mesturen co proletariado, se fagan e se
sintan parte integrante. O proletariado, como clase, ten escaseza
de elementos organizativos, non ten e non pode formar un propio
grupo de intelectuais senén soamente moi lentamente, moi fati-
gosamente e tras a conquista do poder estatal. Pero é importante
e util que na masa dos intelectuais se leve a cabo unha fractura
de carécter orgdnico, caracterizada historicamente; que se forme,
como formacién de masa, unha tendencia de esquerdas no signi-
ficado moderno da palabra, é dicir, orientada cara ao proletariado
revolucionario. A alianza entre proletariado e masas campesifias
esixe esta formacién e tanto mdis a esixe a alianza entre o pro-
letariado e as masas campesifias do Mediodia. O proletariado
destruird o bloque agrario meridional na medida en que consiga,
a través do seu Partido, organizar numerosas masas de campe-
sifios pobres en formaciéns auténomas e independentes; pero
conseguird en maior ou menor medida a sida tarefa obrigatoria na
medida en que sexa capaz tamén de subordinar a stia capacidade
de disgregar o bloque intelectual que é a armazon flexible, ainda
que resistente, do bloque agrario. Para a solucién desta tarefa o
proletariado foi axudado por Piero Gobetti e nés pensamos que
os amigos do morto continuardn, incluso sen a sia guia, o labor
emprendido que é xigantesco e dificil, pero que precisamente por
iso, digno de todos os sacrificios (incluso da vida, como foi no
caso de Gobetti) por parte daqueles intelectuais (que son moitos,
mdis do que se cre) setentrionais que comprenderon que son
esencialmente nacionais e portadores do devir de soamente didas
forzas sociais: o proletariado e os campesifios.
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NOTA DO ANTOLOXISTA

Para o referente ao contido dos Cadernos remitimos 4 epigrafe O
fio condutor dos «Cadernos» do noso limiar (p. 50). Baste aqui
sinalar que a seleccion dos textos pertencentes a esta singular e
voluminosa obra fixose loxicamente conforme a lifia interpretativa
que ali se sostén, isto é, partimos de que a aparentemente hete-
roxénea composicién da obra, os variados temas, observaciéns
e pensamentos recollidos nela ao longo de seis anos, de 1929
a 1935, segue un fio condutor, que era o de explorar a especial
conformacién da hexemonia burguesa nos paises occidentais,
tomando a Italia como foco, conformacién que serfa explicativa
do fracaso da revolucién e determinarfa unha nova estratexia a
seguir. Por iso ofrécese unha orde na que se parte de textos que
formulan unha problemética politica mdis concreta se cabe e se
vai nunha direccién de maior abstraccién de teoria da historia
e de indole filoséfica. Esta orde supén, pois, de seu unha inter-
pretacion e esperamos permita observar a articulacién de fondo
que hai entre todos eles. Os diversos plans de investigacién, ata
catro, que Gramsci foi esbozando durante ese periodo carcerario,
o tltimo dos cales contiia dez puntos como especifica o comezo
do caderno oitavo (1. Intelectuais 2. Maquiavelo 3. Nociéns
enciclopédicas e argumentos de cultura 4. Introducién ao estudo
da filosoffa e notas criticas a un Ensaio popular de socioloxia
5. Historia da Accién Catélica. 6. Misceldnea. 7. Risorgimento
8. Os sobrifios do padre Bresciani. A literatura popular 9.
Lorianismo 10. Xornalismo) son reveladores, a pesar das stas
diferenzas, dunha problemitica de fondo que permaneceu cons-
tante. Respecto do estilo particular da obra hai que advertir que
non responde a un texto listo para a sda publicaciéon ou algo
parecido —en realidade Gramsci nunca publicou libro algin—,
senén a notas de lectura, apuntamentos, esbozos de redaccion de
temas, reescritura dalgunhas partes, anotaciéns bibliograficas

CADERNOS DO CARCERE



e, incluso, exercicios de traducién, feitos de maneira alternada e
descontinua en dramdticas condiciéns; isto explica a densidade
en certos momentos, reiteraciéns nas que se torna a ideas que se
precisan de forma nova, circunloquios e claves para evitar a cen-
sura, referencias persoais e indicaciéns de traballo. Sen dibida,
Gramsci pretenderia posteriormente organizar os seus fragmentos
dispersos de maneira temdtica, como base para unha publicacién
posible. Diso deixounos algunhas testemufias como a contida na
carta a Tania do 22 de febreiro de 1932: «Polo que respecta &s
notifias que escribin sobre os intelectuais italianos non sei por
onde empezar: estdn espalladas por unha serie de cadernos,
mesturadas con outras notas varias e deberfa primeiro reunilas
todas para ordenalas», e despois de pedirlle a Tania que lle envie
uns cadernos mais pequenos para evitar a dispersion que se pro-
duce nos grandes de que dispén di: «Quixera ter estes pequenos
cadernos xusto para reordenar estas notas dividindoas por temas
e deste modo sistematizdndoas». Todo o conxunto quedou sempre
na condicién de materiais provisionais, preparatorios. Por todo
iso, pensamos estd xustificada a organizacién temdtica que dos
Cadernos fixeron P. Togliatti e F. Platone na primeira edicién
que foi aparecendo entre 1948 e 1951 —precedida da primeira
edicién das cartas do cdrcere, imprescindible complemento para
a stia lectura—, é o mais recomendable modo de ler nun princi-
pio esta obra. Certamente isto supuxo nesa edicién sen aparato
critico ningin o sacrificio da cronoloxia e, en consecuencia, a
posibilidade de observar certas inflexiéns, evolucién ou ritmo e
curso do traballo. Isto é o que veu remediar a edicién critica do
Instituto Gramsci a cargo de Valentino Gerratana (1975), que
segue a orde dos 29 cadernos tal como foron escritos, excluindo
os catro dedicados a traduciéns. O problema desta inestimable
e absolutamente imprescindible edicién, hoxe canénica, para un
lector non preparado é a posibilidade de dispersién, pois non se
opera ordenaci6n ningunha, ainda que un pode beneficiarse de
seguir o propio curso de escritura de Gramsci, non sen ter en
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conta que un mesmo caderno pode ocupar varios anos e super-
pofierse a escritura doutros, pois o seu autor tornaba, segundo o
tema, a un caderno ou outro.

Hoxe é comtn distinguir tres fases de elaboracién. Unha
primeira de febreiro de 1929 a agosto de 1931 en que se inicia
a escritura no cdrcere de Turi de sete cadernos e tres mdis de
traduciéns. Hai que rexistrar un acontecimento decisivo, do que
ten noticia Gramsci, que é o xiro dado pola Internacional cara
a unha estratexia en que a socialdemocracia é denunciada como
socialfascismo, que se distanciaba radicalmente das orientaciéns
seguidas por el e acentuaria o illamento cos seus compaifieiros
de cércere. Serd en agosto do 31 cando sofre a sta primeira
grave crise de satde da que dd conta a carta a Tania do 17 de
agosto dese ano. A partir de af seguird unha segunda etapa ata
fins de 1933, anos dificiles polo agravamento da stia satdde, nos
que abandona os traballos de traducién; o tema dos intelectuais
italianos perfilase como central en toda a sta investigacion e
déixase ver como un plan definitivo. Son dous anos de intensa
actividade en que aos sete cadernos iniciados engddense dez
cadernos madis, entre os madis relevantes, algiin dos cales se
rematard no terceiro e dltimo periodo. En marzo de 1933 volve
sufrir unha grave crise que o levard a solicitar atencién médica
e levado, o que finalmente consegue a fins de 1933 en que é
levado 4 clinica de Formia, ao sur de Roma. Este feito marcara
o inicio dunha derradeira etapa que chega a 1935, ata que en
agosto é de novo trasladado 4 clinica Quisisana de Roma. Inicia
doce cadernos, pero a maiorfa quedan inacabados, algins moi
incompletos; a sda actividade é menor, retoma moitas notas para
reescribilas e agrupalas nos chamados cadernos especiais. A
pesar de que mantén a lucidez, a falta de forzas impidelle conti-
nuar o seu proxecto. Xa non escribird mdis. A sda vida apdgase
definitivamente o 27 de abril de 1937.

Nos fragmentos aqui seleccionados ofrécese a indicacién
do caderno a que pertencen coa letra ) seguida do nidmero
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correspondente, a continuacién o nimero do pardgrafo, seguido
do ndmero da pdxina na edicién italiana de Gerratana. Desta
maneira, ainda que facemos unha agrupacién temdtica, sempre
poderd saberse o ano, a veces aproximado, da sia escritura con-
sultando a cronoloxia que incorporamos ao noso limiar (p. 82).
Os encabezamentos entre corchetes pretenden ser meramente
orientativos; dada a interdependencia intensa dos conceptos
estes non s6 poden atoparse baixo o encabezamento correspon-
dente, pero si de modo substancial.
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[Oriente/Occidente|

Q. 11, 46, 1468. Traducion das linguaxes cientificas e filoso-
ficas. No 1921, tratando de cuestiéns de organizacién, Ilich'
escribiu e dixo (case) asi: non soubemos «traducir» ds linguas
europeas a nosa lingua.

Q. 11, 47, 1468. Tense que resolver o problema de se a
traducién reciproca das distintas linguaxes filoséficas e cien-
tificas sexa un elemento «critico», propio de cada concepcién
do mundo ou s6 propio da filosofia da praxe (en modo orgédnico)
e daquela s6 parcialmente apropiado para outras filosofias. A
traducién presupén que unha fase dada da civilizacién tena
unha expresién cultural «fundamentalmente» idéntica, a pesar
de que a linguaxe é historicamente diversa, determinada pola
particular tradicién de cada cultura nacional e de cada sistema
filoséfico, do predominio dunha actividade intelectual ou préc-
tica, etc. Dese xeito hai que ver se a traducién é posible entre
expresions de fases diversas da civilizacién, en canto estas fases
son momentos de desenvolvemento, unha da outra e, xa que logo,
intégranse a pracer; ou se unha expresion dada pédese traducir
con termos dunha fase anterior dunha mesma civilizacién, fase
anterior que, non obstante, é méis comprensible que a linguaxe
dada. Parece que se poida dicir, precisamente, que soamente na
filosoffa da praxe a «traducién» é orgdnica e profunda, mentres
que desde outros puntos de vista, a miido, é un simple xogo de
«esquematismos» xenéricos.

[Sociedade politica, sociedade civil. Estado, hexemonia
e coercion|

Q. 6, 88, 763-764. Estado xendarme-gardidn nocturno, etc. Hai
que meditar este argumento: a concepcién do Estado gardidn-

" Vladimir llich Lenin. Referimonos no noso limiar a este paso. En realidade, a
observacion de Lenin é de 1922, en relacion cunha resolucion relativa ao modo de orga-
nizacién dos partidos comunistas adoptada polo i1 congreso da IC de 1921.
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gardidn nocturno (ademais da especificacion de cardcter polé-
mico: xendarme-gardidn nocturno), non é, ao final, a concepcién
do Estado que supera soa as extremas fases «corporativo-econé-
micas»? Estamos sempre no terreo da identificacién do Estado
co Goberno, identificacién que, xustamente, é un representarse
da forma corporativo-econémica, ou sexa, da confusién entre
sociedade civil e sociedade politica, porque hai que ter presente
que na nocién xeral do Estado entran elementos que hai que
pofier en relacién coa nocién de sociedade civil (no senso, pode-
riase dicir, que Estado = sociedade politica + sociedade civil;
é dicir, hexemonia acoirazada de coercién). Nunha doutrina do
Estado que conciba isto como tendencialmente susceptible da
extincion e da resolucién na sociedade regulada® o argumento é
fundamental. O elemento Estado-coercién pédese imaxinar que
se val esgotando pouco a pouco, que se afirman elementos cada
vez méis conspicuos da sociedade regulada (o Estado ético ou a
sociedade civil). As expresiéns de Estado ético ou de sociedade
civil virfan significar que esta «imaxe» de Estado sen Estado
estaba presente nos maiores cientificos da politica e do dereito,
en canto se pofifan no terreo da pura ciencia (= pura utopia, en
canto baseada sobre o presuposto de que todos os homes son
realmente iguais e, polo tanto, igualmente sensatos e morais, é
dicir, susceptibles de aceptar a lei espontaneamente, libremente
e non por coercién, como imposta por outra clase, como cousa
externa 4 conciencia). E necesario recordar que a expresion de
gardidn nocturno no Estado liberal é de Lasalle, é dicir, dun
estadista dogmético e non dialéctico. (Cfr., ben a doutrina de
Lasalle sobre este punto e sobre o Estado en xeral, en contraste
co marxismo). Na doutrina do Estado>sociedade regulada,
dunha fase en que Estado serd igual a Goberno e Estado identi-

2 Cos termos «sociedade regulada» Gramsci refirese & sociedade de planificaciéon, a
sociedade socialista ou comunista. Coa expresion «Estado-sociedade regulada», Gramsci
estase a referir & teoria da ditadura do proletariado e a idea da extincion progresiva do
Estado.
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ficase con sociedade civil, deberase pasar a unha fase de Estado-
gardidn nocturno, ou sexa, a unha organizacién coercitiva que
tutelard o desenvolvemento dos elementos da sociedade regulada
en continuo incremento e, polo tanto, que reduza gradualmente
as suas intervencions autoritarias e coactivas. Nin isto fai pensar
nun novo «liberalismo», incluso a pesar de ser o inicio dunha era
de liberdade orgénica.

Q. 6, 87, 762-763. Armas e relixion. Afirmacién de Guicciardini®
de que para a vida dun Estado son absolutamente necesarias
dudas cousas: as armas e a relixién. A férmula de Guicciardini
pode ser traducida con outras férmulas: forza e consenso, coer-
cién e persuasion, Estado e Igrexa, sociedade politica e socie-
dade civil, politica e moral (historia ético-politica de Croce),
dereito e liberdade, orde e disciplina ou, cun xuizo implicito de
sabor libertario, violencia e fraude. De todas maneiras, na con-
cepcién politica do Renacemento, a relixién era o consenso e a
Igrexa era a sociedade civil, o aparato de hexemonia do grupo
dirixente que non tifia un aparato propio; é dicir, que non tifia
unha propia organizacién cultural e intelectual, pero que sentia
como tal a organizacién eclesidstica universal. Non se estd féra
do Medievo mdis que polo feito de que se concibe abertamente e
se analiza a relixién como instrumentum regni.

Desde este punto de vista hai que estudar a iniciativa xaco-
bina da institucién do culto do «ente supremo» que aparece, polo
tanto, como un intento de crear unha identidade entre Estado e
sociedade civil, de unificar ditatorialmente os elementos consti-
tutivos do Estado en sentido orgdnico e nun senso mdis amplo
(Estado propiamente dito e sociedade civil), nunha desesperada
busca de apertar no puio toda a vida popular e nacional; pero
aparece tamén como a primeira razén do Estado moderno laico,

3 O florentino Francesco Guicciardini (1483-1540), amigo de Maquiavelo, destacado
politico e diplomatico, historiador e tedrico, ocupou importantes cargos na Italia rena-
centista.
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independente da Igrexa, que busca e atopa en si mesmo, na sda
vida complexa, todos os elementos da sda personalidade histérica.

Q. 7, 83, 914-915. Nocions enciclopédicas. A opinion piblica. O
que se chama «opinién publica» estd estritamente conectado coa
hexemonia politica, é dicir, é o punto de contacto entre a «socie-
dade civil» e a «sociedade politica», entre o consenso e a forza.
O Estado, cando quere iniciar unha accién pouco popular, crea
preventivamente a opinién publica adecuada, é dicir, organizada
e centralizada en certos elementos da sociedade civil. Historia da
«opini6n publica»: naturalmente elementos de opinién piblica
existiron sempre, tamén nas satrapfas asidticas; pero a opinién
publica, como se entende hoxe, naceu na vixilia da caida dos
Estados absolutos, isto é, no periodo de loita da nova clase bur-
guesa pola hexemonia politica e pola conquista do poder.

A opinién publica é o contido politico da vontade politica
publica que poderia ser discordante: por iso, existe a loita polo
monopolio dos 6rganos de opinién publica: xornais, partidos,
parlamento, de modo que unha soa forza modele a opinién e, xa
que logo, a vontade politica nacional, dispofiendo os desacordos
nun po individual e desorganizado.

[Americanismo |

Q. 22, 2, 2140-2147. Racionalizacion da composicion demogrd-
fica europea. As diferentes tentativas de introducir en Europa
algins dos aspectos do americanismo e do fordismo debéronse
4 vella clase plutocrdtica que desexaba conciliar, salvo probas
do contrario, o que parecia irreconciliable: a vella e anacrénica
estrutura social-demografica europea cunha forma modernisima
de producién e de formas de traballar, conforme era a ofrecida
polo tipo americano méis perfeccionado como a industria de
Henry Ford. Por iso, a introducién do fordismo atopa moitas
resistencias «intelectuais» e «morais» e preséntase en maneiras
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particularmente brutais e insidiosas, mediante a coercién méis
extrema. Por dicilo en poucas palabras: Europa quere estar na
misa e repicando, quereria ter todos os beneficios que produce o
fordismo no poder da competencia, pero mantendo incluso o seu
exército de parasitos que devoran masas inxentes de plusvalias,
encarecen os costes iniciais e diminden o poder da competencia
no mercado internacional. Por conseguinte, a reaccién europea
ao americanismo tense que examinar con atencién. A sta anélise
ofrecerd mdis dun elemento necesario para comprender a actual
situacién dunha serie de estados do vello continente e os aconte-
cementos politicos da posguerra.

O americanismo, na sta forma mdis avanzada, esixe unha
condicién preliminar sobre a cal os americanos, que trataron
estes problemas, non se tefien ocupado porque tal condicién en
América ddse «naturalmente»: esta condicién pédese chamar
«unha composicién demogréfica racional» e consiste no feito de
que non existen clases numerosas sen unha funcién esencial no
mundo produtivo; é dicir, clases esencialmente parasitarias. A
«tradicién», a «civilizacién» europea caracterizase, ao contrario,
pola existencia de clases semellantes, creadas pola «riqueza» e
a «complexidade» da historia pasada e que deixou unha morea
de sedimentos pasivos a través de fenémenos de saturacién e
de fosilizacién do persoal estatal e dos intelectuais, do clero e
dos propietarios de terras, do comercio de ladroizo e dun exér-
cito primeiro profesional, despois de leva, pero profesional para
a oficialidade. Pédese dicir, polo tanto, que canto mdis antiga
sexa a historia dun pafs tanto mdis numerosas e fortes son estas
sedimentaciéns de masas de lacazédns e indtiles, que viven do
«patrimonio» dos «antepasados», deses xubilados da historia eco-
némica. Facer unha estatistica destes elementos economicamente
pasivos (en sentido social) é moi dificil porque é imposible atopar
a «voz» que os poida definir aos fins dunha investigacién directa;
indicaciéns ilustradoras pédense obter indirectamente, por exem-
plo, pola existencia de determinadas formas de vida nacional.
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O relevante nimero de grandes e medianos (incluso peque-
nos) conglomerados urbanos sen industria (sen fabricas) é un dos
indicios e dos madis relevantes. |...]

O feito que non foi ainda suficientemente estudado é o
seguinte: que a mediana e pequena propiedade agricola non
estd en mans de campesifios que cultivan as terras, senén de
burgueses de vilas pailarocas e do rural; e que esta terra vén
dada en parcerfa primitiva (en aluguer con pago en especies e
servizos) ou en usufruto. Hai, xa que logo, un volume enorme
(en relacién coa renda bruta) de pequena e mediana burguesia
«pensionistas» e «rendistas» que creou, en certa literatura eco-
némica digna de Cdndido, a figura monstruosa do asi chamado
«produtor de aforros»; é dicir, dun estrato de poboacién pasiva
economicamente que extrae do traballo primitivo dun nimero
determinado de campesifios non s6 o propio sustento, senén que
tamén consegue aforrar: modo de acumulacién do capital dos
mdis monstruosos e ruins, porque estd baseado sobre a pérfida
explotacién usuraria dos campesifios, mantidos ao borde da des-
nutricién; e porque custa moito, xa que ao pouco capital aforrado
correspéndelle un gasto inaudito, como o que é necesario para
manter, a mitido, un nivel de vida elevado para tanta masa de
parasitos absolutos. (O fenémeno histérico polo cal se formou na
peninsula italiana, a ondadas, despois da caida dos concellos
medievais e da decadencia do espirito de iniciativa capitalista da
burguesia urbana, unha tal situacién anormal, que determinou
o estancamento histérico, vén chamado polo historiador Niccold
Rodolico «retorno 4 terra» e foi asumido, por enriba, como indice
benéfico do progreso nacional; ata tal punto as frases feitas
poden ofuscar o sentido critico).

Outra fonte do parasitismo absoluto foi de sempre a adminis-
tracién do Estado. Renato Spaventa calculou que en Italia unha
décima parte da poboacién (4 milléns de habitantes) vive ds
costas do presuposto estatal. Tamén sucede hoxe que homes rela-
tivamente xoves (de pouco mdis de corenta anos), con boa sadde,
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en pleno vigor das sdas forzas fisicas e intelectuais, despois de
25 anos de servizo estatal, xa non se dedican a ningunha activi-
dade produtiva e vexetan con pensiéns mdis ou menos grandes,
mentres que un obreiro soamente pode acadar unha pensién
despois dos 65 anos ou un campesifio non ten nin sequera limite
na idade de traballo (por iso un italiano medio marabillase
cando escoita dicir que un americano multimillonario continia
en activo ata o derradeiro dfa da sta vida consciente). Se nunha
familia un crego rural chega a ser sacerdote dunha reitoral, de
contado o «traballo manual» considérase unha «vergonza» para
toda a familia; como moito, poderanse dedicar ao comercio.

A composicién da poboacién italiana estaba xa nunha situa-
ci6n lesiva por mor dunha emigracién de anos e pola pouca ocu-
pacién da muller nos traballos produtivos do mercado de bens e
servizos. A relacién entre a poboacién «potencialmente» activa
e a pasiva considerdbase unha das mais desfavorables de toda
Europa [...]

Esta situacién non existe s6 en ltalia, xa que en maior ou
menor medida dédse en todos os paises da vella Europa; pero é
afnda peor en India ou en China o que explica o estancamento da
historia nestes paises e a sda incapacidade politico-militar. (No
exame deste problema non se pon en cuestién inmediatamente a
forma de organizacién econémico-social, senén a racionalidade
das proporciéns entre os diferentes sectores da poboacién no
sistema social existente: todo sistema ten a sta propia lei das
proporciéns definidas na composicién demografica, un equi-
librio «6ptimo» e desequilibrios que, de non endereitarse con
oportunas leis, poden ser de seu catastréficos porque agostan as
fontes da vida econémica nacional, ademais de producir outros
elementos de disolucién).

América non ten unha gran «tradicién histérica e cultural»
pero tampouco estd apisoada con esa capa de chumbo. Esta é
unha das principais razéns —madis importante incluso que a
asf chamada riqueza natural— da sda formidable acumulacién
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de capital, a pesar do estado de vida superior ao europeo nas
clases populares. A inexistencia destas sedimentaciéns viscosas
de parasitos que deixaron as fases histéricas do pasado, per-
mitiulle 4 industria e, sobre todo, ao comercio unha base sa; e
permite cada vez mdis a reducién da funcién econémica repre-
sentada polos transportes e polo comercio cara unha actividade
real subalterna da producién; e permite, asemade, a tentativa
de absorber estas actividades na mesma actividade produtiva
(cfr., os experimentos feitos pola Ford e os aforros que acadou
a stia empresa coa xestién directa do transporte e do comercio
da mercancia producida, aforros que influiron sobre os custes
de producién; é dicir, que permitiron mellores salarios e madis
baixos prezos de venda). Xa que se daban estas condiciéns preli-
minares, racionalizadas daquela polo desenvolvemento histérico,
foi relativamente doado racionalizar a producién e o traballo,
combinando con habilidade a forza —destrucién do sindicalismo
obreiro de base territorial— coa persuasién —salarios altos,
diversos beneficios sociais, propaganda ideoléxica e politica
moi hdbil— e conseguindo, xa que logo, impregnar toda a vida
do pais sobre a producién. A hexemonia nace na fdbrica e para
facerse activa s6 necesita unha cantidade minima de intermedia-
rios profesionais da politica e da ideoloxia.

O fenémeno das «masas» que conturbou tanto a Romier* non
é senén a forma deste tipo de sociedade racionalizada, na que
a «estrutura» domina mdis inmediatamente sobre as superes-
truturas e na que estas estdn «racionalizadas» (simplificadas e
diminuidas no nimero).

Rotary Club e a Masoneria (Rotary é unha masoneria
sen pequenos burgueses e sen a mentalidade do pequeno
burgués). América ten o Rotary e o YMCA®; Europa ten a

4 Lucien Romier, Qui sera le Maitre, Europe ou Amerique?, 1927.

> YMCA (Young Men Christian Association), poderosa sociedade protestante
americana, fundada a mediados do xix, con importantes protectores econémicos, como
Rockefeller, combinaba unha misién evanxélica co impulso de extensos programas sociais.
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Masoneria e os Xesuitas. Tentativas de introducir o YMCA en
I[talia. Axudas dadas pola industria italiana a estas tentativas
(financiamento dos Agnelli® e reaccién violenta dos catdli-
cos). Tentativa dos Agnelli para absorber o grupo do «Ordine
Nuovo»’ que defendia unha forma de «americanismo» acep-
tada polas masas obreiras.

En América a racionalizacién determinou a necesidade de
crear un novo tipo humano conforme ao novo tipo de traballo
e de proceso produtivo: esta creacién, ata o de agora, estd soa-
mente na fase inicial e daquela (aparentemente) nunha fase
idilica. Tratase ainda da fase de adaptacién psicofisica 4 nova
estrutura industrial, perseguida a través dos salarios elevados.
De momento non se verificou (antes da crise de 1929) senén
esporadicamente, quizais nalgin florecemento «superestrutu-
ral»; é dicir, que ainda non se formulou a cuestién fundamental
da hexemonia. A loita librase con armas collidas do vello arsenal
europeo e ainda corrompidas e, daquela, son mesmo anacrénicas
en comparacioén co desenvolvemento das «cousas». A loita que se
d4 en América (descrita por Philip?) é ainda pola propiedade do
oficio en contra da «liberdade industrial», ou sexa, semellante
4 que se deu en Europa no século xvii, se ben noutras condi-
ci6ns: o sindicato obreiro americano é sobre todo a expresion
corporativa da propiedade dos oficios cualificados e, daquela, o
truncamento que piden os industriais ten mdis un aspecto «pro-
gresista». A ausencia da fase histérica europea que, tamén no
campo econémico, fixou a revolucién Francesa, deixou as masas
populares americanas en estado bruto; e a todo iso hai que enga-

Outras moitas agrupacions, como os Boy Scouts estan ligadas a ela. O Rotary Club, fun-
dado en Chicago a principios do século xx, € unha sociedade igualmente poderosa, non
relixiosa, de lideres e empresarios de enorme influencia politica con fins sociais.

6 Familia & que pertencia o fundador da FIAT.

7 O fundador da FIAT, Giovanni Agnelli durante o movemento dos consellos de
fabrica de Turin tratou de facer que L’ON se unise & sua alternativa dunha xestion coope-
rativa da fabrica, rexeitada polo movemento a iniciativa dos ordinovistas. Ver Alcuni temi
della questione meridionale e «Un soviet locale», Avanti, 5-2-1919 (ambos textos en 2000
pagine... op. cit, pp. 805, 357-359.).

8 André Phillip, Le probléme ouvrier aux Etats-Unis, 1927.

CADERNOS DO CARCERE



dir a ausencia de homoxeneidade nacional, a mestura de culturas
e razas, a cuestién dos negros.

En Italia deuse o inicio dunha fanfarra «fordista»: exaltacién
das grandes cidades, plans reguladores para a gran Milan; afir-
maciéns de que o capitalismo estd ainda nos seus inicios e que
compre prepararlle cadros de desenvolvemento grandiosos (sobre
isto hai que ver algin artigo de Schiavi na «Riforma sociale»).
Despois deuse a conversién ao ruralismo e a iluminista degrada-
cién da cidade; a exaltacion do artesdn e do patriarcado idilico;
acenos 4 «propiedade do oficio» e a unha loita en contra da
liberdade industrial. Con todo, non obstante o desenvolvemento
sexa lento e estea cheo de cautelas comprensibles, non se pode
dicir que a parte conservadora, a parte que representa a vella
cultura europea con todos os seus parasitos residuais, non tefia
antagonistas (dende este punto de vista é interesante a tenden-
cia representada polos «Nuovi Studi» da «Critica Fascista» e
polo centro intelectual de estudos corporativos organizados pola
Universidade de Pisa).

O libro de De Man’ tamén €é, ao seu modo, unha expresion
dos problemas que descompofien 4 vella osamenta europea, unha
expresion sen grandiosidade e sen adhesiéns a ningunha das
maiores forzas histéricas que contenden polo mundo.

Q. 22, 11, 2164-2169. Racionalizacion da producion e do traba-
llo. A tendencia de Leén Davidovi!® estaba estreitamente conec-
tada a esta serie de problemas, o que me parece que non foi moi
salientado. O seu contido esencial, dende este punto de vista,
consistia na «demasiado» decidida (daquela, non racionalizada)
vontade de dar a supremacia, na vida nacional, 4 industria e
aos métodos industriais; de acelerar, con medios coercitivos
exteriores, a disciplina e a orde na producién; de adecuar os

® Henri De Man, Il superamento del marxismo, 1929. Ver aqui nota 42.
0 Trotski. O seu nome era Ledn (Lev) Davidovich Bronstein.
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costumes ds necesidades do traballo. Partindo da formulacién
xeral de todos os problemas vinculados a esta tendencia, esta
debfa desembocar necesariamente nunha forma de bonapar-
tismo e, en consecuencia, na inexorable necesidade de destruila.
As stias preocupaciéns eran xustas, pero as soluciéns précticas
estaban profundamente equivocadas: neste desequilibrio entre
teoria e préictica estaba implicito o perigo que, polo demais, xa
se manifestara anteriormente no 1921. O principio da coercién,
directa e indirecta, no ordenamento da producién e do traballo é
xusto (cfr., o discurso pronunciado contra Martov e reproducido
no volume sobre o Terrorismo''), pero a forma que asumira era
errada: o modelo militar tifiase convertido nun prexuizo funesto
e os exércitos do traballo fracasaron'?. Interese de Leén Davidovi
polo americanismo; os seus artigos, as sdas investigaciéns sobre
o «byt» e sobre a literatura. Todas estas actividades estaban
menos desconectadas entre elas de canto poderia parecer, posto
que os novos métodos do traballo son indisolubles dun determi-
nado modo de vivir, de pensar e de sentir a vida: non se poden
obter éxitos nun campo sen obter resultados tanxibles noutro.
En América a racionalizacién do traballo e o prohibicionismo
estdn indubidablemente conectados: as enquisas dos industriais
sobre a vida fntima dos obreiros, os servizos de inspeccién
creados por algunhas empresas para controlar a «moralidade»
dos traballadores son necesidades do novo método de traballo.
Quen se burlase destas iniciativas (ainda que fracasaron) e vise
nelas soamente unha manifestacién hipéerita de «puritanismo»,
negaria calquera posibilidade de entender a importancia, o sig-
nificado, a transcendencia obxectiva do fenémeno americano que
é tamén o maior esforzo colectivo que se verificou ata agora para

" Trotski, Terrorismo e comunismo, 1920.

2. Refirese & militarizacion do traballo particularmente defendida por Trotski,
imposta a partir de 1920, no curso da guerra civil, no marco das medidas do chamado
«comunismo de guerra».

3 Trotski, Problemas da vida cotia, 1923; Literatura e revolucion, 1924.
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crear, con prontitude inaudita e cunha conciencia do fin endexa-
mais vista na historia, un novo tipo de traballador e de home.
A expresién «conciencia do fin» pode parecer un pouco cémica
a quen recorde a frase de Taylor sobre «o gorila amestrado»'.
Taylor, de feito, expresa cun cinismo brutal a finalidade da socie-
dade americana: desenvolver no traballador, no méximo grao, as
actitudes mecdnicas e autométicas, tronzar o vello nexo psico-
fisico do traballo profesional cualificado que pedia unha certa
participacién activa da intelixencia, da fantasia, da iniciativa do
traballador; e reducir as operaciéns produtivas ao estrito aspecto
fisico mecénico. Pero, en realidade, non se trata de novidades
orixinais; tritase s6 da fase mdis recente dun longo proceso que
se iniciou co nacemento do mesmo industrialismo, unha fase
que s6 é mdis intensa que as anteriores e que se manifesta en
formas madis brutais; pero que tamén vird superada coa creacién
dun novo nexo psicofisico dun tipo diferente aos anteriores e,
sen ddbida, dun tipo superior. Chegard inexorablemente unha
seleccion forzada, unha parte da vella clase traballadora serd
desapiadadamente eliminada do mundo do traballo e quizais do
mundo tout court.

Desde este punto de vista cémpre estudar as iniciativas
«puritanas» dos industriais americanos como Ford. E certo que
eles non se preocupan da <humanidade», da «espiritualidade»
do traballador que inmediatamente vén quebrada. Esta «<huma-
nidade e espiritualidade» non pode realizarse senén no mundo
da producién e do traballo, na «creacién» produtiva; esa era
mdxima no artesdan, no «demitrgo», cando a personalidade do
traballador reflectiase por completo no obxecto creado, cando
era afnda moi forte a unién entre arte e traballo. Pero, xusta-
mente, o novo industrialismo loita contra este <humanismo». As
iniciativas «puritanas» tefien s6 a finalidade de manter, féra do

4 Taylor referiase a que as novas esixencias da produciéon mecanizada demandarian
un tipo de traballador cunha estrutura psicofisica que ben puidera ser substituida por un
gorila amestrado.
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traballo, un certo equilibrio psicofisico que impida o colapso
fisioléxico do traballador, espremido polo novo método de pro-
ducién. Este equilibrio non pode ser senén puramente exterior
e mecdnico; pero poderd chegar a ser interior se vén proposto
polo propio traballador e non imposto desde féra, por unha
nova forma de sociedade, con medios apropiados e orixinais.
O industrial americano preoctipase de manter a continuidade
da eficiencia fisica do traballador, da sda eficiencia muscular-
nerviosa. O seu interese é o de ter una man de obra estable,
un complexo conxeniado permanentemente, porque tamén o
complexo humano (o traballador colectivo) dunha empresa
é unha mdquina que non debe ser desmontada moi a middo
nin renovada nas stas pezas individuais sen perdas inxentes.
O asi chamado salario alto é un elemento dependente desta
necesidade: é o instrumento para seleccionar una man de obra
adaptada ao sistema de producién e de traballo e para mantela
establemente. Pero o salario alto ten dias caras: é necesario que
o traballador gaste «racionalmente» os cartos que lle sobran
para manter, renovar e posiblemente acrecentar a sta eficiencia
muscular-nerviosa, non para destruila ou atacala. Velaqui a
loita contra o alcohol, o axente méis perigoso de destrucion das
forzas de traballo, que se converte nunha funcién do Estado. E
posible que tamén outras loitas «puritanas» cheguen a ser fun-
ciéns do Estado se a iniciativa privada dos industriais se demos-
tra insuficiente ou se se desencadea unha crise de moralidade
demasiado profunda e estendida nas masas traballadoras, o que
poderia suceder como consecuencia dunha longa e duradeira
crise de desocupacién. Unha cuestién unida 4 do alcohol é a da
sexualidade: o abuso e a irregularidade das funciéns sexuais €,
despois do alcoholismo, o inimigo mdis perigoso das enerxias
nerviosas, e obsérvase comunmente que o traballo «obsesivo»
provoca depravacién alcohélica e sexual. As tentativas feitas
pola Ford de intervir, cun corpo de inspectores, na vida pri-
vada dos seus empregados e de controlar como gastaban o seu
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salario e como vivian, é un indicio destas tendencias ainda
«privadas» ou latentes, pero que poden converterse, en certo
momento, en ideoloxia estatal, enxertindose no puritanismo
tradicional, presentdndose daquela como un renacemento da
moral dos pioneiros, do «verdadeiro» americanismo, etc. O feito
mdis salientable do fenémeno americano en relacién a estas
manifestaciéns é o distanciamento que se deu, e que é cada vez
mdis acentuado, entre a moralidade-costume dos traballadores
e a dos outros estratos da poboacién. O prohibicionismo ofreceu
xa un bo exemplo de tal afastamento. Quen consumia o alcohol
de contrabando introducido nos Estados Unidos? O alcohol era
considerado unha mercadorfa de luxo e nin sequera os salarios
mdis altos podian permitirlles o consumo aos grandes estratos
das masas traballadoras. O traballador asalariado, cun horario
fixo, non tifia tempo nin de dedicarse 4 procura do alcohol nin
ao deporte de eludir as leis. A mesma reflexiéon pédese facer
para o sexo: a «caza da muller» exixe moitos «loisirs». No traba-
llador de tipo novo repetirase, noutra forma, o que acontece nas
aldeas campesinas. A relativa estabilidade das relaciéns sexuais
dos campesifios estd moi vencellada ao sistema de traballo no
campo. O labrego, que chega 4 casa tarde, despois dunha longa
xornada de traballo, quere a Venerem facilem parabilimque de
Horario. Non ten dnimos para facerlle as beiras a mulleres ricas;
quere & stia muller, unha muller segura, que terd sempre, que
non lle fard melindres e que non lle fard a comedia da seducién
ou do engano para estar con ela. Pareceria que asf a funcién
sexual fose mecanizada, pero en realidade tratase da aparicién
dunha nova forma de relacién sexual, sen as cores «abraiantes»
do ouropel roméntico caracteristico do pequeno burgués ou do
bohémien lacazan. Queda claro que o novo industrialismo quere
a monogamia, quere que o home-traballador non estrague as
stas enerxias nerviosas na procura desordenada e excitante da
satisfaccion sexual ocasional. O traballador que vai ao traballo
despois dunha noite de «esmorga» non é un bo traballador; a
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paix6én exaltada non vai de acordo cos movementos cronome-
trados dos xestos produtivos ligados aos mdis perfectos auto-
matismos. Este binomio de compresiéns e coerciéns directas e
indirectas exercidas sobre a masa obterd resultados de seguro;
e xurdird unha nova forma de relaciéns sexuais nas que a mono-
gamia e a estabilidade relativa serdn o trazo caracteristico e
fundamental. Serfa interesante cofiecer os resultados estatisticos
dos fenémenos de desviacion dos costumes sexuais que foron
oficialmente difundidos nos Estados Unidos, analizados en fun-
ci6n dos grupos sociais: verificarase, en xeral, que os divorcios
son significativamente numerosos nas clases sociais superiores.

Este afastamento de moralidade entre as masas traballadoras
e os elementos cada vez mdis numerosos das clases dirixentes
nos Estados Unidos parece ser un dos fenémenos mdis interesan-
tes e cheo de consecuencias. Ata hai pouco tempo o americano
era un pobo de traballadores. A «vocacién traballadora» non era
un trazo inherente soamente das clases obreiras, senén tamén
unha calidade especifica das clases dirixentes. O feito de que
un millonario continuase a estar practicamente en activo ata
que a enfermidade ou a vellez o obrigasen a descansar e que
a sta actividade ocupase un nimero de horas considerables da
sta xornada é un dos fenémenos mdis tipicamente americanos.
Velaqui o americanismo mdis sorprendente para un europeo
medio. Xa foi sinalado anteriormente que esta diferenza entre
americanos e europeos prodidcese pola ausencia de «tradicién»
nos Estados Unidos, en canto que tradicién significa tamén
residuo pasivo de todas as formas sociais esvaecidas na historia.
Nos Estados Unidos, pola contra, a «tradicién» dos pioneiros é
recente; é dicir, de fortes individualidades nos que a «vocacién
traballadora» tifia acadado a maior intensidade e vigor, de homes
que directamente, e non a través dun exército de escravos ou de
servos, tifian entrado en contacto enérxico coas forzas naturais
para dominalas e aproveitalas vitoriosamente. Son estes residuos

pasivos os que en Furopa se resisten ao americanismo, «repre-
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sentan a calidade», etc., porque eles senten instintivamente
que as novas formas de producién e de traballo os atropelarian
implacablemente.

Pero se é certo que en Europa, de tal xeito, a antigalla ainda
non sepultada virfa definitivamente destruida, que empeza a
acontecer na mesma América? O distanciamento de moralidade
amosado antes, demostra que se estdn creando marxes de pasivi-
dade social cada vez mdis amplos. Parece que as mulleres tefien
unha funcién primordial neste fenémeno. O home-industrial
continda a traballar ainda que sexa millonario, pero a stia muller
e as stas fillas convértense cada vez mdis en «mamiferos de
luxo». Os concursos de beleza, os concursos para persoal do
cinematégrafo (recordar as 30.000 mozas italianas que no 1926
mandaron 4 Fox a sta fotografia en traxe de bano), do teatro,
etc., seleccionando a beleza feminina mundial e pofiéndoa 4
poxa, suxiren unha mentalidade de prostitucién; e a «trata de
brancas» faise legalmente nas clases altas. As mulleres, ociosas,
viaxan, atravesan continuamente o océano para vir a Europa,
foxen do prohibicionismo patrio e contraen «matrimonios»
estacionais (compre recordar que aos capitdns maritimos dos
Estados Unidos se lles retirou a facultade de sancionar matrimo-
nios a bordo, porque moitas parellas casaban ao marcharen de
Europa e divorcidbanse antes de desembarcaren en América).
A prostitucién real esténdese, enmascarada apenas por fréxiles
formalidades xuridicas.

Estes fenémenos propios das clases altas faran mais dificil
a coercion sobre as masas traballadoras para axeitalas ds nece-
sidades da nova indusiria. De todos xeitos, determinan unha
fractura psicoléxica e aceleran a cristalizacién e a saturacién dos
grupos sociais, facendo evidente a sia transformacién en castas,
tal e como sucedeu en Europa.
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[Crises|
Q. 3, 34, 311-312. Pasado e presente. O aspecto da crise

moderna que se lamenta como «embate do materialismo» estd
relacionado co que se chama «crise de autoridade». Se a clase
dominante perdeu o consenso, é dicir, xa non é «dirixente» senén
unicamente «dominante», detentora da pura forza coercitiva,
isto significa precisamente que as grandes masas separdronse
das ideoloxias tradicionais, xa non cren no que antes crian, etc.
A crise consiste, xustamente, no feito de que o vello morre e o
novo non pode nacer: neste interregno verificanse os fenémenos
morbosos mdis variados.

Con este pardgrafo débense relacionar algunhas observaciéns
feitas sobre a chamada «cuestiéon dos novos» determinada pola
«crise de autoridade» das vellas xeraciéns dirixentes e polo
mecédnico impedimento posto a quen poderia dirixir o desen-
volvemento da sia misién. O problema é este: unha ruptura tan
grave entre as masas populares e as ideoloxfas dominantes, como
a que se verificou na posguerra, pode ser «sandada» co puro
exercicio da forza que impide o imporse de novas ideoloxias? O
interregno, a crise da que se impide asf a solucién historicamente
normal, resolverase necesariamente a favor dunha restauracién
do vello? Dado o cardcter das ideoloxias, isto tense que excluir,
pero non en senso absoluto. Entre tanto, a depresién fisica
levard, ao cabo, a un escepticismo estendido e nacerd unha
nova «combinacién» na que, por exemplo, o catolicismo pasard
a estar ainda mdis preto do xesuitismo, etc. Tamén disto se pode
conclufr que se forman as condiciéns méis favorables para unha
extension inaudita do materialismo histérico. A mesma pobreza
inicial que o materialismo histérico non pode deixar de ter como
teorfa difusa de masa, farao mdis expansivo. A morte das vellas
ideoloxias verificase como escepticismo cara a todas as teorias
e as férmulas xerais e como aplicacién ao puro feito econémico
(ganancias, etc.) e 4 politica, non s6 realista de feito (como é
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sempre) senén cinica na stia manifestaciéon inmediata (recordade
a historia do Preludio a Maquiavelo®™ escrito quizais baixo a
influencia do Prof. Rensi que nun certo periodo —no 21 ou no
22— exaltou a escravitude como medio moderno de politica eco-
némica). Pero esta reducién 4 economia e 4 politica significa pre-
cisamente reducién das superestruturas mdis elevadas a aquelas
mdis axustadas 4 estrutura, é dicir, posibilidade (e necesidade)
de formacién dunha nova cultura.

Q. 7, 80, 912-913. Pasado e presente. A discusién sobre a forza
e o consenso ten demostrado como a ciencia politica esté rela-
tivamente avanzada en Italia e como no seu tratado, incluso de
parte dos estadistas responsables, exista unha certa franqueza
de expresién. Esta discusion é a discusién da «filosofia da
época», do motivo central da vida dos Estados no perfodo da
posguerra. Como reconstruir o aparato hexeménico do grupo
dominante, aparato que se disgregou polas consecuencias da
guerra en todos os Estados do mundo? Mentres tanto, por que
se disgregou? Quizais porque se ten desenvolvido unha forte
vontade politica colectiva antagonista? Se asi fose, a cuestién
terfase resolto a favor de tal antagonista. Disgregouse, pola con-
tra, por causas puramente mecénicas, de diverso tipo: 1) porque
as grandes masas, antes pasivas, puxéronse en movemento, pero
nun movemento caético e desordenado, sen direccién, é dicir,
sen unha precisa vontade colectiva; 2) porque as clases medias,
que na guerra tifian funciéns de mando e de responsabilidade,
foron suprimidas coa paz, quedando desocupadas, xusto despois
de ter feito unha aprendizaxe de mando; 3) porque as forzas
antagonistas resultaron incapaces de organizar ao seu proveito
esta desorde de feito. O problema era reconstruir o aparato hexe-
ménico destes elementos antes pasivos e apoliticos, e isto non

> Artigo de Mussolini no que afirmaba a sta concepcién extremadamente negativa
do home.
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podia suceder sen forza: pero esta forza non podia ser «legal»,
etc. Dado que en todo Estado o complexo das relaciéns sociais
era diferente, diversos deben ser os métodos politicos de emprego
da forza e a combinacién das forzas legais e ilegais. Canto méis
grande é a masa de apoliticos, mdis grande ten que ser a con-
tribucién das forzas ilegais. Canto méis grandes son as forzas
politicamente organizadas e educadas, mais é necesario «cubrir»
o Estado legal, etc.

[Revolucion pasiva]

Q. 4, 57, 504. Vincenzo Cuoco' e a revolucién pasiva. Vincenzo
Cuoco chamou revolucién pasiva 4 que tivo lugar en Italia como
resposta ds guerras napoleénicas. O concepto de revolucién
pasiva paréceme exacto non s6 para ltalia senén tamén para os
outros pafses que modernizaron o Estado a través dunha serie
de reformas ou de guerras nacionais, sen pasar pola revolucién
politica de tipo radical-xacobino. Ver como Cuoco desenvolve o
concepto para a ltalia.

Q. 15, 11, 1766-1769. Maquiavelo. O concepto de «revolucién
pasiva» no sentido de Vincenzo Cuoco, atribuida ao primeiro
periodo do Rexurdimento italiano, pédese poier en relacién
co concepto de «guerra de posicién» en contra do concepto
de guerra de manobra? Estes conceptos xurdiron despois da
revolucién Francesa; e daquela, o binomio Proudhon-Gioberti,
pédese xustificar co pdnico creado polo terror de 1793 como o
sorelismo co péanico posterior 4s masacres parisinas do 18717 E
dicir, existe unha identidade absoluta entre guerra de posicién
e revolucién pasiva? Ou polo menos, existe ou pode concibirse

un periodo histérico no que os dous conceptos se tefian que

'® Vincenzo Cuoco (1770-1823), historiador e politico napolitano, que usou o con-
cepto de «revolucién pasiva» para designar o proceso italiano que deu lugar & Republica
Napolitana de 1799, un proceso en que non houbo gran participacion das masas, o que
estimaba positivo a diferenza do ocorrido na Francia xacobina.
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identificar ata o punto de que a guerra de posicién se converta
en guerra de manobra? E un xuizo «dindmico» que cémpre dar
sobre «Restauraciéns» que seria unha «astucia da providencia»
en sentido viquiano. Un dos problemas é o seguinte: na loita
Cavour-Mazzini, na que Cavour é o expofiente da revolucién
pasiva-guerra de posicién e Mazzini da iniciativa popular-guerra
de manobra, acaso non son indispensables dmbalas ddas na
mesma medida? Agora ben, é preciso ter en conta que mentres
Cavour era sabedor do seu labor (cando menos, en certa medida)
en canto entendia o labor de Mazzini, Mazzini non parece sabe-
dor do seu labor nin do de Cavour. Se Mazzini tivese tal cofie-
cemento, é dicir, se fose un politico realista e non un apéstolo
iluminado (daquela, se non fose Mazzini) o equilibrio resultante
do confluir das ddas actividades teria sido diferente, mdis favo-
rable ao mazzinismo, xa que o Estado italiano se terfa construido
sobre bases menos atrasadas e mdis modernas. E dado que en
cada acontecemento histérico verificanse case sempre situaciéns
semellantes, cémpre ver se non se puido extraer de todo iso
algtin principio xeral de ciencia e de arte politica. Ao concepto
de revolucién pasiva pédeselle aplicar (e pédese documentar no
Rexurdimento italiano) o criterio interpretativo das modifica-
ciéns moleculares que, en realidade, modifican progresivamente
a composicién precedente das forzas e, daquela, convértense en
matriz de novas modificaciéns. Asi no Rexurdimento italiano
viuse como o paso ao cavourismo (despois do 1848) e aos novos
elementos de Partido de Accién modificou progresivamente
a composicién das forzas moderadas, liquidando o neogiiel-
fismo por unha parte e, por outra, empobrecendo o movemento
mazziniano (a este proceso tamén pertencen as oscilacions de
Garibaldi, etc.). Este elemento é, polo tanto, a fase orixinaria
daquel fenémeno que madis tarde se chamou «transformismo» e
cuxa importancia non foi tida en conta ata agora como forma de
desenvolvemento histérico.

Insistir no desenvolvemento do concepto de que mentres
Cavour era sabedor do seu labor en canto era consciente critica-
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mente do labor de Mazzini, Mazzini, polo escaso ou nulo cofie-
cemento do labor de Cavour, era en realidade pouco sabedor do
seu propio labor e, xa que logo, os seus titubeos (por exemplo en
Milédn no perfodo posterior 4s cinco xornadas e noutras ocasions)
e as suas iniciativas a destempo foron, daquela, elementos titiles
soamente & politica piemontesa. Esta é unha exemplificaciéon do
problema teérico sobre como teria que ser comprendida a dialéc-
tica, presentado na Miseria da Filosofia: que cada membro da
oposicién dialéctica tivese que procurar ser todo por si mesmo e
por a disposicién da loita todos os «recursos» politicos e morais,
e que soamente asi se terfa dado unha recuperacién real, non foi
entendido nin por Proudhon nin por Mazzini. Dirase que non foi
entendido tampouco por Gioberti e polos teéricos da revolucién
pasiva e da «revolucién-restauracién», pero a cuestién cambia:
nestes, a «incomprensién» tedrica era a expresion préctica das
necesidades da «tese» a desenvolver por completo, ata o punto
de chegar a incorporar unha parte da mesma antitese para non
deixarse «superar»; é dicir, na oposiciéon dialéctica s6 a tese
en realidade desenvolve todas as sdas posibilidades de loita
ata atraer os presuntos representantes da antitese. Xustamente
nisto consiste a revolucién pasiva ou revolucién-restauracion.
Certamente, neste punto, cémpre considerar a cuestién do paso
da loita politica da «guerra de manobra» & «guerra de posicién»,
o que en Europa aconteceu despois do 1848 e que non foi com-
prendido por Mazzini e os mazzinianos, mentres que si o foi por
algtin outro; 0 mesmo que despois do 1871. A cuestién non era
facil de entender ent6n para homes como Mazzini porque as gue-
rras militares ainda non deran o modelo e, de feito, as doutrinas
militares desenvolvianse no sentido da guerra de movemento.
Coémpre ver, xa que logo, se en Pisacane, que foi o teérico militar
do mazzinismo, hai acenos neste sentido. (Haberd que ver os
escritos politicos do 48 feitos por estudosos da filosofia da praxe,
ainda que parece que non se poida esperar moito neste sentido.
Os acontecementos italianos, por exemplo, examindronse soa-
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mente baixo a gufa dos libros de Bolton King", etc.). Cémpre,
asemade, ver por que Pisacane foi o tinico que tentou dar ao
Partido de Accién un contido non sé formal senén substancial
de antitese que supera as posiciéns tradicionais. Hai que dicir
que para obter estes resultados histéricos terfa sido necesario
perentoriamente a insurreccién armada popular, como pensaba
Mazzini ata a obsesién, é dicir, non de maneira realista senén
como un misioneiro relixioso. A intervencién popular, que non se
deu na forma concentrada e simultdnea da insurreccién, non se
deu tampouco na forma «difusa» e capilar da presién indirecta
o que, pola contra, era posible e quizais terfa sido a premisa
indispensable da primeira forma. A forma concentrada ou simul-
tdnea era imposible polas técnicas militares do tempo, pero s6
en parte; € dicir, a imposibilidade existente no referido 4 forma
concentrada e simultdnea non foi precedida dunha preparacion
politica ideoléxica de longo alento, predisposta organicamente
para espertar as paixéns populares e facer posible a concentra-
cién e o estalido simultdneo.

Despois do 1848 soamente os moderados fixeron unha critica
dos métodos precedentes ao fracaso e, de feito, renovouse todo
o movemento moderado, o neogiielfismo foi liquidado e novos
homes ocuparon os primeiros postos de direccién. Pola contra,
non foi feita ningunha autocritica por parte do mazzinismo, nin
sequera autocritica construtiva, no sentido que moitos elementos
abandonaron a Mazzini e formaron a ala esquerdista do partido
piemontés; a tnica tentativa «ortodoxa», desde o interior, foron os
ensaios de Pisacane que, emporiso, non se consideraron endexa-
mais plataforma para unha nova politica orgdnica, a pesar de que
o propio Mazzini recoiieceu que Pisacane tifia unha «concepcién
estratéxica» da revolucién nacional italiana.

7 Historiador inglés (1860-1937) especializado na Italia do xix e primeiro terzo do xx.
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Q. 19, 24, 2010-2012. O problema da direccion politica na for-
macion e no desenvolvemento da nacion e do Estado moderno
en ltalia'®. Todo o problema da conexién entre as diferentes
correntes politicas do Rexurdimento, é dicir, das stas relacions
reciprocas e das stdas relacions cos grupos sociais homoxéneos
ou subordinados existentes nas diferentes secciéns (ou sectores)
histéricas do territorio nacional, redicese a un feito fundamen-
tal: os moderados representaban a un grupo social relativamente
homoxéneo, polo cal a sda direccién sufriu oscilaciéns relativa-
mente limitadas (e en todo caso, segundo unha lifia de desenvol-
vemento organicamente progresivo), namentres o asi chamado
Partido de Accién non se apoiaba especificamente en ningunha
clase histérica e as oscilaciéns sufridas polos seus 6rganos diri-
xentes compofifanse, en tltima andlise, segundo os intereses dos
moderados. De maneira que historicamente o Partido de Accién
foi guiado polos moderados. A afirmacién atribuida a Vittorio
Emanuele de «ter no peto» o Partido de Accién —ou algo polo
estilo— é exacta na prictica e non s6 polos contactos persoais
entre o Rei e Garibaldi, senén porque, de feito, o Partido de
Accién foi dirixido «indirectamente» por Cavour e polo Rei'”. O
criterio metodol6xico sobre o que cémpre fundamentar o propio
exame é o seguinte: a supremacia dun grupo social maniféstase
de dous modos, como «dominio» e como «direccién intelectual e
moral». Un grupo social é dominante dos grupos adversarios aos
que tende a «liquidar» ou someter, incluso coa forza armada, e é
dirixente dos grupos afins e aliados. Un grupo social pode e debe
ser dirixente inclusive antes de conquistar o poder gobernativo
(esta é unha das condiciéns principais para a precisa conquista
do poder); despois, cando exercita o poder e incluso se o ten

8 Ver aqui Q. 15, 11, en p. 173.

' Os dous partidos claves no proceso de construcion nacional na Italia da segunda
metade do dezanove foron o Partido Moderado e o Partido de Accion. O primeiro, de lina
mais conservadora, entre cuxos dirixentes destacaron C. Balbo, M. D’Azeglio e, particular-
mente, C. Cavour. E o segundo, o dos republicanos, nos que destacaron o seu fundador,
Mazzini, e outros como Garibaldi, Pisacane e Cattaneo.
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fortemente amarrado, convértese en dominante, pero ten que

continuar sendo tamén «dirixente». Os moderados continuaron

dirixindo o Partido de Accién tamén despois do 1870 e do 1876,

e o asf chamado «transformismo»°

non foi senén a expresién
parlamentaria desta accién hexeménica intelectual, moral e
politica. Pédese asemade dicir que toda a vida estatal italiana,
a partir do 1848, vén caracterizada polo transformismo; é dicir,
pola elaboracién dunha clase dirixente cada vez mdis ampla nos
cadros fixados polos moderados despois do 1848 e pola caida
das utopfas neogiielfas e federalistas®, coa absorcién gradual e
continuada, obtida con métodos diferentes na sda eficacia, dos
elementos activos xurdidos dos grupos aliados e tamén daqueles
adversarios e que parecian inimigos irreconciliables. Neste sen-
tido, a direccién politica converteuse nun aspecto da funcién de
dominio, porque a absorcién das elites dos grupos inimigos leva
a decapitacion destes e ao seu aniquilamento durante un perfodo
a mitdo moi longo. Pola politica dos moderados vese claramente
que pode e ten que haber unha actividade hexeménica antes
de chegar ao poder e que non é necesario contar soamente coa
forza material que da o poder para exercer unha direccién eficaz.
Xustamente, a brillante solucién destes problemas fixo posible o
Rexurdimento nas formas e nos limites nos que se efectuou, sen
«Terror», como unha «revolucién sen revolucién»; ou sexa, como
unha «revolucién pasiva»®, para empregar unha expresion de
Cuoco nun sentido un pouco diferente do que Cuoco quere dicir.

En que formas e con que medios conseguiron os moderados
establecer o aparato (o mecanismo) da stia hexemonia intelec-

20 O uso do termo «transformismo» na época referiase & aproximacion de conserva-
dores e progresistas, de moderados e republicanos, co paso particularmente dos ultimos
cara a posicions e asuncion de cargos propios dos primeiros.

21 A corrente chamada «neoguelfa» representada por un catolicismo liberal,
defendia unha federacion, pero encabezada polo Papa, de ai o de «neoguelfos»; a ela
pertenceron Gioberti e Manzoni. Distintas formas de federalismo foron nalgin momento
defendidas por xentes diversas, como D’Azeglio, Cattaneo ou Ferrari.

22 Ver aqui pp. 173 e ss.
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tual, moral e politica? En formas e con medios que podemos
chamar «liberais»; é dicir, a través da iniciativa individual,
«molecular», «privada» (e daquela, non por un programa de par-
tido elaborado e construido segundo un desefio anterior 4 accién
prictica e organizativa). Polo demais, iso era «<normal» de termos
en conta a estrutura e a funcién dos grupos sociais representados
polos moderados, dos cales os moderados eran a clase dirixente,
os intelectuais en sentido orgdnico. Para o Partido de Accién o
problema presentdbase de maneira diferente e terfan que terse
empregado diferentes sistemas organizativos. Os moderados eran
intelectuais xa «experimentados» pola organicidade das stas
relaciéns cos grupos sociais dos que eran a expresion (para toda
unha serie deles realizdbase a identificacién de representado e
representante; polo tanto os moderados eran unha vangarda real
e orgdnica das clases altas, dado que eles mesmos pertencian
economicamente ds clases altas: eran, ademais de intelectuais
e organizadores politicos, donos de empresas, grandes agricul-
tores ou administradores de predios, empresarios, comerciais
ou industriais, etc.) Debido a esta experiencia ou concentracién
orgdnica, os moderados exercian unha potente atracciéon de
maneira «espontdnea» sobre toda a masa de calquera tipo de
intelectuais da peninsula, dun modo «difuso» ou «molecular»,
polas necesidades, ainda que satisfeitas de maneira bdsica, da
instruciéon e da administracién. Revélase aqui a consistencia
metodoléxica dun criterio de investigacién histérico-politica: non
existe unha clase independente de intelectuais, senén que todo
grupo social ten a sda propia clase de intelectuais ou tende a for-
mala. Pero os intelectuais da clase historicamente (e pragmatica-
mente) progresista, nas condiciéns presentes, exercen tal poder
de atraccién que rematan, en dltima andlise, subordindndose aos
intelectuais dos outros grupos sociais e, polo tanto, creando un
sistema de solidariedade entre todos os intelectuais con vinculos
de orde psicoléxica (vaidade, etc.) e, a mitdo, de casta (técnico-
xuridicas, corporativas, etc.).
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Este feito verificase «espontaneamente» nos periodos his-
téricos nos que un determinado grupo social é realmente pro-
gresista; é dicir, cando fai avanzar realmente toda a sociedade,
satisfacendo non s6 as sdas esixencias existenciais senén tamén
ampliando de seguido os propios cadros pola continua toma de
poder de novas esferas de actividade econémico-produtiva. Unha
vez que o grupo social dominante tefia esgotado a sia funcién,
o bloque ideoléxico tende a desintegrarse e, daquela, a «espon-
taneidade» pode ser substituida pola «constricién» dun xeito
cada vez menos oculto e indirecto, ata as medidas verdadeiras e
propias da policia e dos golpes de Estado [...].

[Cesarismo, vontade nacional-popular, o moderno
principe]

Q. 13, 27, 1619-1622 O Cesarismo. César, Napoleén 1, Napoleén
11, Cromwell, etc. Compilar un catdlogo dos eventos histéricos
que tefien culminado nunha gran personalidade <«heroica».
Pédese dicir que o cesarismo expresa unha situacién en que
as forzas en loita se equilibran de modo catastréfico, é dicir, se
equilibran de modo que a continuacién da loita non pode conclufr
mdis que coa destrucién reciproca. Cando a forza progresiva A
loita coa forza regresiva B, pode suceder que non s6 A venza a B
ou que B venza a A; pode suceder tamén que non venza nin A nin
B, senén que se esvaezan reciprocamente e unha terceira forza
C intervefia do externo sometendo o que queda de A e de B. En
Italia, despois da morte do Magnifico, sucedeu precisamente isto;
como tifia sucedido no mundo antigo coas invasiéns barbaras.
Pero o Cesarismo, expresa sempre a soluciéon «arbitral»,
confiada nunha gran personalidade, nunha situacién histérico-
politica caracterizada por un equilibrio de forzas de prospectiva
catastréfica; non ten sempre o mesmo significado histérico.
Pode haber un Cesarismo progresivo e un regresivo; e o signi-
ficado exacto de todas as formas de Cesarismo, nunha tltima
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andlise, pode ser reconstruido pola historia concreta e non por
un esquema socioléxico. O Cesarismo € progresivo cando a
stia intervencién axuda 4 forza progresiva a triunfar, ainda que
sexa con certos compromisos e temperamentos limitativos da
vitoria; é regresivo cando a sta intervenciéon axuda a triunfar
4 forza regresiva e tamén, neste caso, con certos compromisos
e limitaciéns que, con todo, tefien un valor, unha capacidade
e un significado diversos que non no caso precedente. César
e Napoleén 1 son exemplos de Cesarismo progresivo. Tratase
de ver se na dialéctica «revolucién-restauracién» é o elemento
revolucién ou o elemento restauracién o que prevalece, porque é
certo que no movemento histérico non se volve endexamais cara
atrds e non existen restauraciéns in foto. Polo resto, o Cesarismo
é unha forma polémica-ideol6xica e non un canon de interpre-
tacién histérica. Pédese ter unha solucién cesarista incluso sen
un César, sen unha gran personalidade «histérica» e represen-
tativa. O sistema parlamentario deu incluso un mecanismo para
tales soluciéns de compromiso. Os gobernos «laboristas» de Mac
Donald eran soluciéns de tal tipo nun certo grao, pero o grao de
Cesarismo intensificouse cando se formou o goberno con Mac
Donald presidente e a maiorfa conservadora. Asi en ltalia, dende
o mes de outono de 1922 ata a separacién dos populares e des-
pois gradualmente ata o 3 de xaneiro de 1925, e ainda méis ata
o 8 de novembro de 1926, houbo un movemento politico-social
en que diversas gradacions de Cesarismo sucedéronse ata unha
forma mais pura e permanente, ainda que non inmébil e estética.
Todo goberno de coalicién é un grao inicial de Cesarismo, que
pode e non pode desenvolverse ata os graos mdis significativos
(naturalmente a opinién vulgar é, pola contra, que os gobernos
de coalicién son o méis «sélido baluarte» contra o Cesarismo).
No mundo moderno, coas stias grandes coaliciéns de cardc-
ter econémico-sindical e politico de partido, o mecanismo do
fenémeno cesarista é moi diferente do que houbo ata Napoleén
1. No periodo ata Napoleén 111, as forzas militares regulares ou
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de lifia eran un elemento decisivo para a chegada do Cesarismo,
que se verificaba con golpes de Estado ben precisos, con acciéns
militares, etc. No mundo moderno, as forzas sindicais e politicas,
cos medios financeiros incalculables dos que poden dispofier
pequenos grupos de cidadédns, complican o problema. Os fun-
cionarios dos partidos e dos sindicatos econémicos poden ser
corrompidos ou estar aterrorizados, sen necesidade de accién
militar de grande estilo, tipo César ou 18 brumario. Reprodicese
neste cambio a mesma situaciéon examinada a propésito pola f6r-
mula xacobina-corentesca da chamada «revolucién permanente».
A técnica politica moderna cambiou totalmente despois do 1848,
despois da expansién do parlamentarismo, do réxime asociativo
sindical e de partido, do formarse de bastas burocracias estatais
e «privadas» (politico-privadas, de partidos e sindicalismo) e das
transformaciéns sucedidas na organizacién da policia en sentido
amplo; é dicir, non s6 do servizo estatal destinado 4 represion
da delincuencia, senén do conxunto das forzas organizadas polo
Estado e polos particulares para tutelar o dominio politico e
econémico das clases dirixentes. Neste sentido, enteiros partidos
«politicos» e outras organizaciéns econémicas, ou doutro tipo,
tefien que ser considerados organismos de policia politica, de
carécter investigador e preventivo.

O esquema xenérico das forzas A e B en loita coa perspectiva
catastréfica, é dicir, coa perspectiva de que non venza nin A nin
B na loita por constituir —ou reconstruir un equilibrio orgdnico,
do que nace, ou pode nacer, o Cesarismo—, é precisamente
unha hipétese xenérica, un esquema sociol6xico (cémodo para a
arte politica). A hipétese pédese converter sempre en mdis con-
creta, pode ser levada a un grao sempre maior de aproximacién
a realidade histérica concreta e isto pode obterse precisando
algiins elementos fundamentais. Dese modo, falando de A e de
B, dixose s6 que son unha forza xenericamente progresiva e unha
forza xenericamente regresiva; trdtase de obter asi maiores apro-
ximaciéns. No caso de César e de Napoledn 1 pédese dicir que
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A e B, ainda sendo distintas e contrarias, non eran tales como
para non poder chegar «en absoluto» a unha fusién e asimila-
ci6n reciproca despois dun proceso molecular, o que sucede en
efecto, polo menos nunha certa medida (suficiente non obstante
aos fins histéricos-politicos do cese da loita orgdnica fundamen-
tal e, polo tanto da superacién da fase catastréfica). Este é un
elemento de maior aproximacién. Outro elemento é o seguinte:
a fase catastréfica pode emerxer por unha deficiencia politica
«momentdnea» da forza dominante e tradicional e non xa por
unha deficiencia orgdnica necesariamente insuperable. Isto veri-
ficouse no caso de Napoleén 111. A forza dominante en Francia,
do 1815 ao 1848, partirase politicamente (partidista) en catro
fracciéns: a xurista, a orleanista, a bonapartista e a xacobino-
republicana. As loitas internas de faccién eran tales como para
facer posible o avance da forza antagonista B (progresista) en
forma «precoz»; incluso a forma social existente non tifia ainda
acadado as stas posibilidades de desenvolvemento como a his-
toria sucesiva demostrou totalmente. Napoleén 111 representou
(ao seu modo, segundo a estatura do home, que non era grande)
estas posibilidades latentes e inmanentes: o seu Cesarismo, xa
que logo, ten unha cor particular. E obviamente progresivo ainda
que non como o de César e o de Napoleén 1. O Cesarismo de
César e de Napoleon 1 foi, por asi dicilo, de cardcter cuantitativo-
cualitativo; ten representado a fase histérica do paso dun tipo de
Estado a outro tipo, un paso no que as innovaciéns foron tantas
e tales como para representar un completo cambio. O Cesarismo
de Napoleé6n 111 foi soamente e limitadamente cuantitativo, non foi
o paso dun tipo de Estado a outro tipo, senén s6 «evolucién» do
mesmo tipo, segundo unha lifia ininterrompida.

No mundo moderno os fenémenos de Cesarismo son total-
mente diversos, sexa dos de tipo progresivo, César-Napoleén 1,
como dos de tipo Napoleén 111, se ben se aproximen a este tltimo.
No mundo moderno o equilibrio de prospectivas catastréficas
non se verifica entre forzas que, nunha dltima anélise, poderian
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fundirse e unificarse —sexa tamén despois dun proceso fatigoso
e sanguinario—, senén entre forzas cuxo contraste é insandable
historicamente; todo o contrario, profindanse especialmente coa
chegada de formas cesdreas. Ainda mdis, o Cesarismo ten tamén,
no mundo moderno, unha certa marxe, mdis ou menos grande,
segundo os paises e o seu peso relativo na estrutura mundial,
porque unha forma social ten «sempre» posibilidades marxi-
nais de posterior desenvolvemento e disposicién organizativa;
especialmente pode contar sobre a debilidade relativa da forza
progresiva antagonista, pola natureza e o modo de vida pecu-
liar dela, debilidade que hai que manter: por iso se dixo que o
Cesarismo moderno é méis policial que militar.

Q. 13, 1, 1555-1561. O carécter fundamental do Principe é o de
non ser un tratado sistemdtico senén un libro «vivente», no que a
ideoloxfa politica e a ciencia politica findense na forma dram4-
tica do «mito». Entre a utopia e o tratado escoldstico, as formas
nas que se configuraba a ciencia politica ata Maquiavelo, deron
4 stia concepcién unha forma fantdstica e artistica pola que o
elemento doutrinal e tradicional se personifica nun lider, que
representa plasticamente e «antropomorficamente» o simbolo da
«vontade colectiva». O proceso de formacién dunha determinada
vontade colectiva, para un determinado fin politico, represén-
tase non a través de disquisiciéns e clasificacions pedantescas
dos principios e criterios dun método de accién, senén como
calidades, tratos caracteristicos, deberes, necesidades dunha
concreta persoa; o que obriga a operar a fantasfa artistica de
quen se quere convencer e dd unha forma madis concreta &s
paixéns politicas. (Haberd que buscar nos escritores politicos
precedentes a Maquiavelo se existen escrituras configuradas
como o Principe. Tamén a conclusion do Principe estd ligada a
este cardcter «mitico» do libro: despois de ter representado o
lider ideal, Maquiavelo, nunha pasaxe de grande eficacia artis-
tica, invoca o lider real que historicamente o personifica. Esta
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invocacién apaixonada reflictese sobre todo no libro, conferindo-
lle, xustamente, o cardcter dramdtico. Nos Prolegémenos de L.
Russo*, Maquiavelo foi chamado o artista da politica e atépase
tamén unha vez a expresién «mito», pero non precisamente no
senso indicado).

O Principe de Maquiavelo poderia ser estudado como unha
exemplificacién histérica do «mito» soreliano, é dicir, dunha
ideoloxia politica que se presenta, non como fria utopfa nin
como doutrinario raciocinio, senén como unha obra de fantasia
concreta que opera sobre un pobo disperso e pulverizado para
suscitar e organizar a vontade colectiva. O cardcter utépico do
Principe esta no feito de que o «principe» non existia na reali-
dade histérica, non se presentaba ao pobo italiano con caracteres
de proximidade obxectiva, senén que era unha pura abstraccion
doutrinaria, o simbolo do xefe, do lider ideal; pero os elementos
pasionais miticos, contidos no enteiro volume con movemento
dramidtico de gran efecto, resimense e trécanse vivos na con-
clusién, na invocacién dun principe «realmente existente». No
volume enteiro, Maquiavelo trata de como debe ser o Principe
para conducir un pobo 4 fundacién do novo Estado e o tratamento
estd conducido con distanciamento cientifico; en conclusién,
Maquiavelo mesmo faise pobo, conftindese co pobo, pero non cun
pobo «xenericamente» entendido senén co pobo que Maquiavelo
convenceu co seu tratamento precedente, do que el pasa a ser e
séntese conciencia e expresion, séntese identificado: parece que
todo o traballo «I6xico» non sexa mdis que unha autorreflexion
do pobo, un razoamento interno, que se fai na conciencia popu-
lar e que ten a sta conclusién nun berro apaixonado, inmediato.
A paixén, de ser un razoamento sobre si mesma, convértese en
«afecto», febre, fanatismo de accién. Precisamente por iso o epi-
logo do Principe non é calquera cousa de extrinseco, un «apega-
fiento» externo ou retérico, senén que ten que ser explicado como

2 Luigi Russo, Prolegomeni a Machiavelli, 1931.
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elemento necesario da obra ou, mellor dito, como o elemento que
reverbera a stia verdadeira luz sobre toda a obra e convértea nun
«manifesto politico».

Pédese estudar como Sorel, da concepcién da ideoloxia-mito
non tefia chegado 4 comprensién do partido politico, senén que
se detivo na concepcién do sindicato profesional. E verdade que
para Sorel o «mito» non atopaba a sia expresién maior no sin-
dicato como organizacién de vontade colectiva, senén na accién
practica do sindicato e nunha vontade colectiva xa operante,
accién préctica, cuxa realizacion masiva terfa que ter sido a
folga xeral; é dicir, unha «actividade pasiva», por asi dicilo, de
cardcter negativo e preliminar (o carécter positivo vén dado s6
polo acordo acadado nas vontades asociadas), dunha actividade
que non prevé unha fase propia «activa e construtiva». En Sorel,
polo tanto, combatianse duas necesidades: a do mito e a da
critica do mito, en canto «cada plano preestablecido é utépico
e reaccionario». A solucién estaba abandonada ao impulso do
irracional, do «arbitrario» (no senso bergsoniano do «impulso
vital»); ou sexa, da «espontaneidade». (Haberia que notar aqui
unha contradicién implicita no modo co que Croce presenta o seu
problema de historia e antihistoria con outros modos de pensar
de Croce: a stia aversion aos «partidos politicos» e 0 seu modo de
poiier a cuestién da «previsibilidade» dos feitos sociais —Cifr.,
Conversacions criticas, Serie anterior, pp. 150-52, recensién do
libro de Ludovico Limentani, A prevision dos feitos sociais, Turin,
Bocca, 1907—, se os feitos sociais son imprevisibles e 0 mesmo
concepto de previsién é un puro son, o irracional non pode deixar
de dominar e cada organizaciéon de homes é antihistérica, é un
«prexuizo». Non queda méis que resolver vez por vez, e con cri-
terios inmediatos, cada un dos problemas précticos postos polo
desenvolvemento histérico —Cfr., o artigo de Croce, O partido
como xuizo e como prexuizo en «Cultura e Vita morale»— e o
oportunismo é s6 a lifa politica posible). Agora ben, pode un
mito ser «non construtivo»; pode imaxinarse, na orde de intui-

ANTONIO GRAMSCI



ciéns de Sorel, que sexa produtivo de efectividade un instrumento
que deixa a vontade colectiva na sda fase primitiva e elemental
do seu mero formarse, por distincién (por «escisién»), incluso
con violencia, é dicir, destruindo as relaciéns morais e xuristas
existentes? E esta vontade colectiva, asi formada de maneira
tan elemental, non deixard de existir de golpe, espallandose
nunha infinidade de vontades singulares que, pola fase positiva,
seguen direcciéns diversas e contrastantes? Alén da cuestion de
que non pode existir destrucién, negacién, sen unha implicita
construcién, afirmacién, e non en sentido «metafisico» senén
practicamente, é dicir, politicamente, como programa de partido.
Neste caso vese que, detrds da espontaneidade, suponse un puro
mecanismo; detrds da liberdade (arbitrio-pulo vital) un maximo
de determinismo; detrds do idealismo, un materialismo absoluto.

O principe moderno, o mito-principe non pode ser unha per-
soa real, un individuo concreto; pode ser soamente un organismo,
un elemento de sociedade complexo no que xa se tefia iniciado
o concretarse dunha vontade colectiva recofecida e fincada
parcialmente na accién. Este organismo xa vén dado polo des-
envolvemento histérico e é o partido politico a primeira célula
na que se resumen os xermes da vontade colectiva que tenden a
converterse en universais e totais. No mundo moderno s6 unha
accion histérico-politica inmediata e inminente, caracterizada
pola necesidade dun procedemento rdpido e fulminante, pode
encarnarse miticamente nun individuo concreto: a rapidez non
pode considerarse necesaria méis que por mor dun perigo inmi-
nente grande, gran perigo que, precisamente, crea rapidamente
o encandecer das paixéns e do fanatismo, aniquilando o senso
critico e a mordacidade irénica que poden destruir o cardcter
«carismdtico» do lider (é dicir o que sucedeu na aventura de
Boulanger®®). Pero unha accién inmediata de tal xénero, pola
stia mesma natureza, non pode ser de vasto alento e de cardcter

2 Ver nota 48.
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orgdnico: serd case sempre do tipo restauracion e reorganizacion
e non do tipo propio para a fundacién de novos Estados e novas
estruturas nacionais e sociais (como era o caso do Principe de
Maquiavelo, no que o aspecto de restauracién era soamente un
elemento retérico, é dicir, ligado ao concepto literario da Italia
descendente de Roma e que tifia que restaurar a orde e a potencia
de Roma): serd de tipo «defensivo» e non creativo orixinal, na que
de feito se supofia que unha vontade colectiva, xa existente, estea
xa esgotada, dispersa, tefia sufrido un colapso perigoso e amea-
zante ainda que non decisivo e catastréfico e que, daquela, sexa
necesario reconcentrala e robustecela; e non xa que haxa que
crear unha vontade colectiva ex novo, orixinalmente e para ende-
rezar cara metas concretas e racionais, senén unha concrecién e
racionalidade que ainda non estean verificadas e criticadas por
unha experiencia histérica efectiva e universalmente cofiecida.

O cardcter «abstracto» da concepcién soreliana do «mito»
procede da aversion (que asume a forma pasional dunha repug-
nancia ética) polos xacobinos que, certamente, foron unha
«encarnacion categérica» do Principe de Maquiavelo. O moderno
Principe debe ter unha parte dedicada ao xacobinismo (no sig-
nificado integral que esta nocién tivo historicamente e debe ter
conceptualmente), como exemplificacion de como se tefia for-
mada en concreto e como tefia operado unha vontade colectiva
que cando menos, nalgiins aspectos, foi creacién ex novo, orixi-
nal. E cémpre que sexa definida a vontade colectiva e a vontade
politica en xeral no senso moderno, a vontade como conciencia
traballadora da necesidade histérica, como protagonista dun real
e efectivo drama histérico.

Unha das primeiras partes terd que ser, en efecto, dedicada 4
«vontade colectiva», presentando asi a cuestién: cando se pode
dicir que existen as condiciéns para que poida suscitarse e des-
envolverse unha vontade colectiva nacional-popular? Daquela,
unha anélise histérica (econémica) da estrutura social do pais
e unha representacién «dramética» dos intentos feitos a través
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dos séculos para suscitar esta vontade e as razéns dos sucesivos
fallos. Por que en Italia non se tivo a monarquia absoluta no
tempo de Maquiavelo? Hai que retroceder ata o Imperio Romano
(a cuestién da lingua, dos intelectuais, etc.), comprender a fun-
ci6n dos concellos medievais, o significado do Catolicismo etc.
E necesario, en definitiva, facer un esbozo de toda a historia
italiana, sintético pero exacto.

A razén dos sucesivos fracasos nos intentos de crear unha
vontade colectiva nacional-popular ten que buscarse na existen-
cia de determinados grupos sociais que se forman pola disolu-
cién da burguesia dos concellos medievais, no particular caréc-
ter doutros grupos que reflicten a funcién internacional de Italia
como sede da Igrexa e depositaria do Sacro Imperio Romano,
etc. Esta funcién e a posicién conseguinte determinan unha
situacién interna que se pode chamar «econémico-corporativa»,
é dicir, politicamente, a peor das formas de sociedades feudais, a
forma menos progresiva e mdis estancada. Faltou sempre, e non
podia constituirse, unha forma xacobina eficiente, precisamente
a forza que nas outras naciéns suscitou e organizou a vontade
colectiva nacional-popular e que fundou os Estados modernos.
Existen, finalmente, as condiciéns para esta vontade, ou sexa,
cal é a relacién actual entre estas condiciéns e as forzas opostas?
Tradicionalmente as forzas opostas tefien sido a aristocracia rural
e mdis xeralmente a propiedade agricola no seu conxunto, co seu
trazo italiano caracteristico que a fai unha especial «burguesia
rural», herdeira do parasitismo, deixada aos tempos modernos
polo derrubamento como clase da burguesia comunal (as cen
cidades, as cidades do silencio®). As condiciéns positivas hai
que buscalas na existencia de grupos sociais urbanos, conve-
nientemente desenvolvidos no campo da producién industrial e
que tefian acadado un determinado nivel de cultura histérico-

25 Gabriele D’Annunzio titulaba asi (Cidades do silencio) un conxunto de poemas
pertencentes ao libro Electra, referindose a cidades que como Orvieto ou Perugia non
gozaban xa do rango que noutro tempo tifian.
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politica. Toda formacién de vontade colectiva nacional popular
é imposible se as grandes masas de campesifios cultivadores
non irrompen simultaneamente na vida politica. Isto pretendia
Maquiavelo a través da reforma da milicia, isto fixeron os xaco-
binos na Revolucién francesa; nesta comprension débese iden-
tificar un xacobinismo precoz de Maquiavelo, o xerme (mdis ou
menos fecundo) da stia concepcién da revolucién nacional. Toda
a historia, desde o 1815 en diante, mostra o esforzo das clases
tradicionais para impedir a formacién dunha vontade colectiva
deste xénero, para manter o poder «econémico-corporativo» nun
sistema internacional de equilibrio pasivo.

Unha parte importante do moderno Principe terd que ser
dedicada 4 cuestién dunha reforma intelectual e moral, é dicir, 4
cuestion relixiosa ou dunha concepcién do mundo. Tamén neste
campo atopamos na tradicién ausencia de xacobinismo e medo
do xacobinismo (a dltima expresion filoséfica de tal pavor é a
actitude maltusiana de B. Croce cara 4 relixién). O moderno
Principe ten e non pode deixar de ser promotor e organizador
dunha reforma intelectual e moral, o que significa, daquela,
crear o terreo para un ulterior desenvolvemento da vontade colec-
tiva nacional-popular cara o cumprimento dunha forma superior
e total de civilidade moderna.

Estes dous puntos fundamentais —formacién dunha vontade
colectiva nacional-popular da que o moderno Principe é ao
mesmo tempo o organizador e a expresién activa e operante, e
reforma intelectual e moral— terfan que constituir a estrutura do
traballo. Os puntos concretos do programa tefien que ser incor-
porados na primeira parte, é dicir, terfan que «dramaticamente»
proceder do discurso, non ser unha fria e pedantesca exposicién
de raciocinios.

Pode haber reforma cultural, é dicir, elevacién civil dos estra-
tos deprimidos da sociedade, sen unha reforma precedente eco-
némica e un cambio na posicién social e no mundo econémico?
Daquela, unha reforma intelectual e moral non pode deixar de
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estar ligada a un programa de reforma econémica; pola contra,
mdis ben o programa de reforma econémica é precisamente o
modo concreto co que se presenta toda reforma intelectual e
moral. O moderno Principe, desenvolvéndose, descompén todo
o sistema de relaciéns intelectuais e morais en canto o seu des-
envolvemento significa precisamente que cada acto é concibido
como titil e danoso, como virtuoso ou perverso, s6 en canto ten
como punto de referencia o moderno Principe, mesmo se serve
para incrementar o seu poder ou para contrastalo. O Principe nas
conciencias toma o posto da divindade ou do imperativo categé-
rico, convértese na base dun laicismo moderno e dunha completa
laicizacién de toda a vida e de todas as relaciéns de costume.

[Guerra de movemento/guerra de posicion,
hexemonial|

Q. 13, 7, 1565-1567. Cuestién do «<home colectivo» ou do «con-
formismo social». Labor educativo e formativo do Estado que
sempre ten como finalidade crear novos e mdis elevados tipos
de civilizacién, de adecuar a «civilizacién» e a moralidade das
vastas masas populares ds necesidades do continuo desenvolve-
mento do aparato econémico de producién e, daquela, elaborar,
inclusive fisicamente, os novos tipos de humanidade. Pero, como
conseguird o simple individuo incorporarse ao home colectivo
e como sucederd a presion educativa sobre os individuos para
obter o consenso e a colaboracién, facendo que chegue a ser
«liberdade» a necesidade e a coercion? Cuestién do «dereito»
cuxo concepto terd que ser amplo, comprendendo tamén aquelas
actividades que hoxe se atopan baixo a férmula do «indiferente
xuridico» e que son do dominio da sociedade civil, que obra sen
«sanciéns» e sen «obrigaciéns» taxativas, pero que non exercita
do mesmo xeito unha presién colectiva e obtén resultados obxec-
tivos de elaboracién nos costumes, nos modos de pensar e de
traballar, na moralidade, etc.
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Concepto politico da asi chamada «revolucién permanente»*
xurdido antes do 1848 como expresién cientificamente elaborada
das experiencias xacobinas do 1789 no Termidor. A férmula é a
propia dun periodo histérico no que ainda non existian os gran-
des partidos politicos de masa e os grandes sindicatos econémi-
cos e nos que a sociedade estaba ainda, por dicilo dalgin modo,
nun estado de fluidez baixo moitos aspectos: maior retraso no
campo e monopolio case completo da eficiencia politico-estatal
en poucas cidades ou mdis ben nunha soa (Paris para Francia),
aparato estatal relativamente pouco desenvolvido e maior auto-
nomia das sociedades civis na actividade estatal, determinado
sistema das forzas militares e do armamento nacional, maior
autonomia das economias nacionais nas relaciéns econémicas do
mercado mundial, etc. No periodo posterior ao 1870, coa expan-
sién colonial europea, mudan todos estes elementos, as relaciéns
organizativas internas e internacionais do Estado® fanse cada
vez mais complexas e compactas, e a férmula do corenta e oito
da «revolucién permanente» vén elaborada e superada na ciencia
politica coa férmula «hexemonia civil». Acontece na arte politica
o0 que acontece na arte militar: a guerra de movemento faise cada
vez mdis guerra de posicion; e pédese dicir que un Estado vence
unha guerra cando a prepara minuciosamente e tecnicamente en
tempos de paz. A compacta estrutura das sociedades modernas,
ben como organizacién estatal ou como complexo das asocia-
ci6ns na vida civil, constitien para a arte politica 0 mesmo que
as «trincheiras» ou as fortificaciéns permanentes da fronte na

2% O concepto de «revolucién permanente» remite orixinariamente a Marx, & sua
estratexia de superar a revolucion burguesa converténdoa, sen solucién de continuidade,
nunha revolucion proletaria. Asi o expresaba na sua apelacion de 1850 4 Liga Comunista,
ver: Marx, Engels, O.E, Moscu, Progreso, 1973, t. I, pp. pp. 179-189, particularmente pp.
182-183. Ver nesta edicion nota 33.

27 Marx n'O dezaoito Brumario de Luis Bonaparte e n'A guerra civil en Francia
—como sublifiaria o Lenin d'O Estado e a revolucion— recollia esta evolucion estatalista
a que se refire Gramsci. Ver P. Anderson, Las antinomias... op. cit, p. 27.
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guerra de posicién: fan soamente «parcial» o elemento de move-
mento que antes era «toda» a guerra...

A cuestién preséntase nos estados modernos, non nos paises
atrasados ou nas colonias, onde resisten ainda as formas antigas
que foron superadas e que son anacrénicas noutros lados. Tamén
a cuestién do valor das «ideoloxias» (como se pode ver na polé-
mica Malagodi-Croce) —coas observaciéns de Croce sobre o
«mito» soreliano, que se poden reverter contra a «paixén»— ten
que ser estudada nun tratado de ciencia politica.

[Forza e consenso, politica e arte militar]

Q. 13, 14, 1576. Outro punto que cémpre fixar e desenvolver é
o da «dobre perspectiva» na accién politica e na vida do estado.
Hai varios graos nos que se pode presentar esta perspectiva,
desde os mdis elementais aos mdis complexos, pero pédense
reducir teoricamente a dous graos fundamentais que se corres-
ponden coa dobre natureza do Centauro maquiavélico®®: a ferina
e a humana, a da forza e o consenso, a da autoridade e a hexe-
monia, a da violencia e o civismo, a do momento individual e o
universal (a da Igrexa e o Estado), a da axitacién e a propaganda,
a da tdctica e a estratexia, etc. Algins tefien reducido a teorfa
da «dobre perspectiva» a algo mesquifio e banal; é dicir, a nada
mdis que ddas formas de «inmediacién» que se suceden meca-
nicamente no tempo, con maior ou menor «proximidade». Con
todo, pode suceder que canto mdis sexa a primeira «perspectiva»
«inmediatisima», elementalisima, tanto mdis a segunda debe
ser «distante» (non no tempo senén como relacién dialéctica),
complexa, elevada; é dicir, pode suceder como na vida humana,
que canto mdis se vexa un individuo obrigado a defender a propia
existencia fisica inmediata, tanto mdis sostén e se expén desde o
punto de vista de todos os complexos e mdis elevados valores da
civilizacién e da humanidade.

2 N. Maquiavelo, O principe, cap. xvii.
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Q. 1, 133, 120-122. Arte militar e arte politica. Méis sobre os
arditi*®. As relaciéns que existiron no 17-18 entre as formaciéns
dos arditi e o exército no seu conxunto poden levar e, de feito, xa
levaron os dirixentes politicos a erréneas formulaciéns dos plans
de loita. Esquécese: 1) que os arditt son simples formaciéns téc-
ticas e presupoiien, en efecto, un exército pouco eficiente ainda
que non completamente inerte porque, se ben a disciplina e o
espirito militar abranddronse ata aconsellar unha nova disposi-
cién téctica, ainda existen nunha certa medida, 4 que precisa-
mente lle corresponde a nova formacién tactica; doutro modo se
terfa dado, sen diibida, a derrota e a fuga; 2) que non é necesario
considerar o arditismo como un signo da combatividade xeral da
masa militar senén, ao contrario, como un signo da sda pasivi-
dade e da sua relativa desmoralizacién.

Sexa todo isto dito mantendo implicito o criterio xeral de que
as comparaciéns entre a arte militar e a politica ténense que
establecer sempre cum grano salis; é dicir, s6 como estimulos
do pensamento e como termos simplificadores ad absurdum. En
efecto, na milicia politica falta a implacable sancién penal para
quen se equivoca ou non obedece exactamente, falta o tribunal
militar, ademais do feito de que o aliflamento politico non é, nin
sequera de lonxe, comparable ao alifiamento militar. Na loita
politica, alén da guerra de movemento e da guerra de asedio ou
de posicién®’, danse outras formas. O verdadeiro arditismo, ou
sexa, o arditismo moderno, é caracteristico da guerra de posicién
tal como se revelou no 14-18. Tamén, nun certo senso, a guerra
de movemento e a guerra de asedio dos periodos precedentes
tifian os seus arditi: a cabaleria lixeira e pesada, a infanterfa, as

2 Ver nota 2, p. 130 nesta edicién. E importante para comprender a significacion
deste paragrafo ter en conta que en xufio de 1921 créanse os chamados «Arditi del popo-
lo», asociacidns obreiras de defensa do proletariado fronte aos violentos ataques dos
escuadrons militares fascistas. O grupo de L'ON apoiara decididamente esta iniciativa. Ver
A. Gramsci, «Gli “Arditi del popolo”» L'ON, 15 de xullo de 1921 (en 2000 pagine... op. cit.,
pp. 596-598).

30 Sobre estes dous conceptos ver aqui Q. 13, 7, pp 191-193.
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armas lixeiras en xeral tifian en parte unha funcién de arditi; de
tal xeito que na arte de organizar as patrullas contifiase o xerme
do arditismo moderno. Este xerme estaba mais presente na gue-
rra de asedio que na guerra de movemento: servizo de patrullas
mdis amplas e especialmente a arte de organizar saidas improvi-
sadas e asaltos imprevistos con elementos elixidos.

Outro elemento que hai que ter en conta é que na loita politica
non é preciso imitar os métodos da loita das clases dominantes
sen caer en faciles emboscadas. Nas loitas actuais este fenémeno
verificase a mitddo: unha organizacién estatal debilitada é como
un exército enfraquecido. Entran en campo os arditi, ou sexa, as
organizaciéns armadas privadas que tefien ddas funciéns: usar
a ilegalidade, mentres o Estado parece permanecer na legali-
dade, como medio de reorganizar o Estado mesmo. Crer que
4 actividade privada ilegal se poida contrapor outra actividade
semellante, é dicir, crer que se poida combater o arditismo co
arditismo, é unha necidade: quere dicir crer que o Estado per-
manece eternamente inerte —o que non acontece endexamais—
4 parte doutras diferentes condiciéns. O cardcter de clase leva
a unha diferenza fundamental: unha clase que ten que traballar
cada dia con horario fixo non pode ter as mesmas organizaciéns
de asalto permanentes e especializadas que unha clase que ten
amplas dispoiiibilidades financeiras e que non estd ligada en
todos os seus membros a un traballo fixo. Estas organizaciéns
convertidas en profesionais poden asestar, en calquera hora do
dia e da noite, golpes decisivos e atacar por sorpresa. A tdctica
dos arditi, xa que logo, non pode ter para certas clases a mesma
importancia que para outras. Para certas clases é necesaria
porque lles é propia a guerra de movemento e de manobra que,
no caso da loita politica, pode combinar un dtil e quizais indis-
pensable uso da tictica dos arditi; pero fixarse no modelo militar
é de estipidos: a politica debe, tamén neste caso, ser superior 4
parte militar e soamente a politica crea a posibilidade da mano-
bra e do movemento.
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De todo o dito resulta que no fenémeno do arditismo militar
convén distinguir entre funcién técnica de arma especial, ligada
4 moderna guerra de posicién, e funcién politico-militar: como
funcién de arma especial o arditismo tense dado en todos os
exércitos da guerra mundial mentres que como funcién politico-
militar tense dado nos paises politicamente non homoxéneos e
debilitados e, daquela, nos que tefien como expresién un exército
nacional pouco combativo e un estado maior burocratizado e
fosilizado na carreira.

[Nacional-Internacional, hexemonia]|

Q. 14, 68, 1728-1730. Maquiavelo. Texto (con preguntas e res-
postas) de Giuseppe Bessarione® con data de setembro de 1927
sobre algins puntos esenciais de ciencia e de arte politica. O
aspecto que coido que hai que desenvolver é este: como, segundo
a filosoffa da praxe (na stia manifestacién politica) tanto na for-
mulacién do seu fundador como na especificacién do seu teérico
mdis recente®, ten que ser considerada a situacién internacional
no seu aspecto nacional. Realmente a relaciéon «nacional» é o
resultado dunha combinacién «orixinal» tnica (en certo sentido)
que ten que ser comprendida e concibida nesta sta orixinali-
dade e unicidade, se se quere dominala e dirixila. Certamente
o desenvolvemento vai cara 4 internacionalizacién, pero o punto

2

de partida é «nacional» e xustamente convén comezar dende
este punto de partida; pero a perspectiva é internacional e ten
que ser asi. £ necesario, polo tanto, estudar a combinacién de

forzas nacionais que terd que dirixir e desenvolver a clase inter-

31 Stalin, de nome 16sif Vissariénovich. Soe considerarse que Gramsci esta a referirse
a Entrevista coa primeira delegacién obreira americana aparecida en Pravda en 1927, tra-
ducida ao italiano no mesmo ano. Pero Q. Hoare e G. N. Smith (editores dunha das mais
celebres antoloxias feitas sobre o noso autor: Selections Prison Notebooks of Antonio
Gramsci, London, Lawrence and Wishart, 1971) aducen que posiblemente non sexa ese o
texto, dado o seu contido, senén outro titulado precisamente Preguntas e respostas de
1925, que apareceria mais tarde en italiano.

32 Evidentemente refirese a Lenin.
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nacional conforme 4 perspectiva e as directrices internacionais.
A clase dirixente ser4 tal soamente se consegue interpretar con
exactitude esta combinacién, da cal ela mesma é compofiente e
que, por iso, poder dar ao movemento unha certa direccién en
certas perspectivas. Neste aspecto coido que se atopan as maio-
res diferenzas entre Le6n Davidovi e Bessarione como intérprete
do movemento maioritario. As acusaciéns de nacionalismo son
nulas se se refiren ao nicleo da cuestién®. Se se estuda o esforzo
da parte da maioria, entre o 1902 e 1917, vese que a sda ori-
xinalidade consiste en depurar o internacionalismo de calquera
elemento indtil e puramente ideol6xico (en sentido pexorativo)
para darlle un contido de politica realista. O concepto de hexe-
monfa é aquel no que se anoan as esixencias de cardcter inter-
nacional; e enténdese que certas tendencias de tal concepto non
falen del ou que simplemente o esbocen. Unha clase de cardcter
internacional, en canto que gufa a estratos sociais especifica-
mente nacionais (intelectuais) e incluso a middo menos que
nacionais, particulares e municipais (os campesifios), ten que
«nacionalizarse» en certo sentido; e este sentido non é, polo
demais, moi estrito porque, antes de que se dean as condiciéns
dunha economia segundo un plano mundial, é necesario pasar
por midltiples fases, nas cales as combinaciéns rexionais (de
grupo de naciéns) poden ser varias. Por outra banda, cémpre non
esquecer endexamais que o desenvolvemento histérico segue as
leis da necesidade ata cando a iniciativa non tefia claramente
pasado 4 parte das forzas que levan 4 construcién segundo un
plano de pacifica e solidaria divisién do traballo. O feito de que
0s conceptos non nacionais (é dicir, referidos a cada un dos
paises) estean equivocados vese polo absurdo: eles conduciron &

3 Ver Q. 7, 16, 865-867. Sobre o debate da hexemonia en relaciéon co concepto de
revolucién permanente de Trotski ver a carta ao comité central do partido comunista
soviético de outubro de 1926 (recollida en 2000 pagine... op cit, pp. 820-826); Trotski,
Bukharin, Zinoviev, Stalin, El gran debate 1924-1926, (ed. por G. Procacci), t. l e ll, S. xxi,
Madrid, 1975.
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pasividade e 4 inercia en ddas fases ben distintas: 1) na primeira
fase, ninguén cria que debia comezar, pois consideraban que de
empezar se terian sentidos illados; na espera de que todos xuntos
se movesen, ninguén, mentres tanto, se mobilizaba e organizaba
o movemento; 2) a segunda fase é ainda peor porque se agardaba
por unha férmula de «napoleonismo» anacrénico e antinatural
(xa que non todas as fases histéricas se repiten na mesma forma).
As debilidades teéricas desta forma moderna do vello mecanismo
disfrazanse baixo a teorfa xeral da revolucién permanente, que
non € outra cousa que unha previsién xenérica presentada como
dogma e que se destrie de seu polo feito de que non se manifesta
efectivamente.

[Verdade e politica]
Q. 6, 19, 699-700. Nocidns enciclopédicas. Sobre a verdade, ou

sexa sobre dicir a verdade en politica. £ opinién moi difundida
nalgtins ambientes (e esta difusién é un signo da estatura politica
e cultural destes ambientes) que o mentir sexa parte esencial da
arte politica, o saber esconder con astucia as propias verdadeiras
opiniéns e os verdadeiros fins aos que se tende, o saber facer
crer o contrario do que realmente se quere, etc. A opinién estd
tan arraigada e difundida que, a dicir verdade, non se ten crido.
Os italianos, en xeral, son considerados no exterior mestres na
arte da simulacién e disimulacién. Recérdese a anécdota hebrea:
«Onde vas?», pregunta Isaac a Benxamin. «A Cracovia», res-
ponde Benxamin. «Es un embusteiro! Dis que vas a Cracovia
para que eu crea, pola contra, que vas a Lemberg; pero eu sei
moi ben que vas a Cracovia: que necesidade hai, xa que logo, de
mentir?». En politica poderase falar de discrecién, non de men-
tira no senso miserable que moitos pensan: na politica de masa
dicir a verdade é precisamente unha necesidade politica.
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[Cultura popular, lingua, literatura e artes|

Q. 9, 66, 1136-1137. Literatura popular. Sinalei noutra nota
que en ltalia, en certa medida, a mdsica na cultura popular ten
substituido aquela expresién artistica que noutros paises vén da
novela popular e que os xenios musicais tiveron aquela populari-
dade que, pola contra, lles faltou aos escritores. Cémpre investi-
gar: 1) se o florecer da 6pera en musica coincide en todas as stas
fases de desenvolvemento (é dicir, non como expresién individual
dalgins artistas xeniais senén como feito, manifestacién histé-
rico-cultural) co florecemento da épica popular representada
pola novela. Paréceme que si, que a novela e o melodrama tefien
orixe no século xvi e florecen na primeira metade do século
XIX, ou sexa, coincidindo coa manifestacion e o espallamento das
forzas democréticas populares-nacionais en toda Europa; 2) se
coinciden a expansién europea da novela popular anglo-francesa
e a do melodrama italiano.

Por que tivo a «democracia» artistica italiana unha expresién
musical e non «literaria»? O feito de que a linguaxe non fose
nacional senén cosmopolita, tal e como é a linguaxe musical,
pode conectarse 4 deficiencia de carécter popular-nacional dos
intelectuais italianos? No mesmo momento en que en cada pais
se produce unha estreita nacionalizacién dos intelectuais indixe-
nas —e este fenémeno verificase tamén en ltalia, ainda que
en menor medida (tamén o século xvii italiano, especialmente
na segunda metade, é mdis «nacional» que cosmopolita)—, os
intelectuais italianos mantefien a sia funcién europea a través da
mdsica. Poderase quizais observar que a trama dos libretos non
é endexamais «nacional» senén europea en ddas dimensiéns: ou
ben porque a «intriga» do drama se desenvolve en moitos dos
paises de Europa, e moi raramente en Italia, partindo de lendas
populares ou de novelas populares, ou ben porque os sentimen-
tos e as paixéns do drama reflicten a particular sensibilidade
europea e romdntica do xviii; é dicir, unha sensibilidade euro-
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pea que non coincide necesariamente con elementos visibles da
sensibilidade popular de todos os paifses, dos que, polo demais,
a corrente romdntica se tifia beneficiado. (Hai que relacionar
este feito coa popularidade de Shakespeare e tamén dos traxicos
gregos, cuxos personaxes, atropelados por paixéns elementais
—celos, amor paterno, vinganza...— son esencialmente popula-
res en todos os paises). Pédese, xa que logo, dicir que a relacién
melodrama italiano - literatura popular anglo-francesa non é
desfavorable criticamente ao melodrama, xa que a relacién é
histérico-popular e non artistico-critica. Verdi, como artista, non
pode ser parangonado, por asi dicilo, con Eugene Sue, se ben hai
que sinalar que a fortuna popular de Verdi pode ser soamente
parangonada 4 de Sue, ainda que para os esteticistas (wagne-
rianos) aristocréticos da musica, Verdi ocupe o mesmo lugar na
historia da musica que Sue na historia da literatura. A literatura
popular en senso pexorativo (tipo Sue e toda a secuela) é unha
dexeneracién politico-comercial da literatura nacional-popular,
cuxo modelo son, xustamente, os traxicos gregos e Shakespeare.

Este punto de vista sobre o melodrama pode ser tamén un
criterio para comprender a popularidade de Metastasio, que se
debeu especialmente a ter sido escritor de libretos.

Q. 23, 40, 2236-2238. Bellonci e Crémieux. A «Fiera Letteraria»
do 15 de xaneiro de 1928 resume un artigo, bastante babiolo e
disparatado, publicado por G. Bellonci no «Giornale d’Italia».
Crémieux, no seu Panorama, escribe que en ltalia falta unha
lingua moderna, o que é xusto soamente nun senso moi preciso:
1) que non hai unha concentracién da clase culta unitaria cuxos
compofientes escriban e falen «sempre» unha lingua «viva» uni-
taria; é dicir, espallada igualmente en todos os estratos sociais e
grupos rexionais do pafs; 2) que, daquela, entre a clase culta e
o pobo hai un marcado afastamento: a lingua do pobo é ainda o
dialecto co apoio dunha xerga italianizante que, en gran medida,
é o dialecto traducido mecanicamente. Ddse, asemade, unha
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influencia moi forte dos diferentes dialectos sobre a lingua escrita
porque tamén, a asi chamada clase alta, fala a lingua nacional
en certos momentos, namentres usa os dialectos no dmbito fami-
liar, ou sexa, onde a lingua é médis viva e estd mdis préxima 4
realidade inmediata. Por outra banda, con todo, a reaccién aos
dialectos provoca que a lingua nacional, ao mesmo tempo, pareza
un pouco fosilizada e encorada, de tal xeito que cando vén usada
familiarmente québrase en numerosos reflexos dialectais. Alén
do ton do discurso (o ritmo e a misica do periodo) que caracte-
riza ds rexiéns, compre tamén ter en conta o léxico, a morfoloxia
e, especialmente, a sintaxe. Manzoni enxaugou no Arno o seu
léxico persoal lombardo, mais non a morfoloxfa nin a sintaxe que
se mantén mdis apegada e connatural ao estilo, 4 forma artistica
e 4 esencia nacional da lingua. Tamén en Francia se verificou
algo semellante no contraste entre Parfs e a Provenza, se ben en
menor medida, case insignificante. Confrontando a A. Daudet e
Zola viuse que Daudet apenas cofiecia o pretérito perfecto etimo-
léxico que substituia polo pretérito imperfecto, trazo que en Zola
dédbase moi de cando en vez.

Bellonci escribe, en contra da afirmacién de Cremieux: «Ata
o século xv1 as formas lingiifsticas baixan desde o alto, a partir
do xvi1 soben desde abaixo». Despropésito maitsculo tanto pola
superficialidade como pola ausencia de critica e de capacidade
de diferenciacién, xa que, precisamente ata o xvI, Florencia
exerce unha hexemonia cultural conectada 4 sia hexemonia
comercial e financeira (o papa Bonifacio viil dicia que os flo-
rentinos eran o quinto elemento do mundo) e porque se dd un
desenvolvemento lingiifstico unitario desde abaixo, desde o pobo
ata as persoas cultas, desenvolvemento que se ve reforzado polos
grandes escritores florentinos e toscanos. Tras a decadencia de
Florencia, o italiano convértese cada vez mdis na lingua dunha
casta hermética, sen contacto vivo ningin coa fala histérica.
Acaso non foi esta a cuestién formulada por Manzoni, a de volver
a unha hexemonia florentina con medios estatais, rebatida por
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Ascoli quen, como historicista, non cre nas hexemonias culturais
por decreto, é dicir, non apoiadas por unha funcién nacional méis
fonda e necesaria?

A pregunta de Bellonci, «Rexeitaria quizais Cremieux a
existencia (que tefia existido, quererfa dicir) duna lingua grega
porque dela derivan as variedades déricas, xénicas, edlicas?», é
mdis ben cémica. Mostra que el non entendeu a Cremieux e que
non entende nada destas cuestiéns, senén que razoa por catego-
rfas librescas como lingua, dialecto, variedade, etc.

[ Estrutura-superestrutura, momento corporativo,
momento politico]

Q. 13, 17, 1578-1579. Andlise das situacions: relacion de forzas.
Para aproximarmos a unha xusta andlise das forzas que actdan
na historia dun determinado periodo e determinar a relacién
entre elas, faise necesario presentar exactamente o problema
das relaciéns entre estrutura e superestrutura. Cémpre moverse
no dmbito de dous principios: 1) o de que ningunha sociedade
se imp6n obrigas para cuxa solucién non se dean xa as condi-
ci6ns necesarias e suficientes, ou que non estean xa en vias de
aparicién ou desenvolvemento; e 2) o de que ningunha sociedade
se disolve ou pode ser substituida se antes non se tefien desen-
volvido todas as formas de vida que estdn implicitas nas sdas
relaciéns (controlar a enunciacién exacta destes principios).
[«Unha formacién social non morre antes de ter desenvolvido
todas as formas produtivas para as cales ela é ainda suficiente
e ata que novas e mdis elevadas relaciéns de producién non
adopten o seu lugar; antes de que as condiciéns materiais da
existencia destas dltimas non tefian madurado no seo mesmo
da vella sociedade. Por iso a humanidade soamente se propén
aquelas tarefas que pode resolver. Se o observamos méis deti-
damente, vese que as obrigas xorden cando se dan xa as condi-
ci6ns materiais para a sda resolucién ou, polo menos, cando se
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estd no proceso de acadalas. (Introducién & Critica da economia
politica)].

A partir da reflexion sobre estes dous canons, pédese chegar
ao desenvolvemento de toda unha serie doutros principios de
metodoloxia histérica. Namentres, no estudo dunha estrutura
é necesario distinguir os movementos orgédnicos (relativamente
permanentes) dos movementos que se poden chamar de conxun-
tura (que son ocasionais, inmediatos, case accidentais). Os
fenémenos de conxuntura dependen tamén eles dos movementos
orgdnicos pero o seu significado non ten un grande alcance his-
térico: dan lugar a unha critica politica menor, do dfa a dia, que
implica a pequenos grupos dirixentes e ds personalidades inme-
diatamente responsables do poder. Os fenémenos orgdnicos dan
lugar 4 critica histérico-social que implica as grandes agrupa-
ciéns alén das persoas inmediatamente responsables e das per-
sonalidades dirixentes. Ao estudar un periodo histérico, revélase
a enorme importancia desta distincién. Verificase unha crise
que, ds veces, se delonga durante decenas de anos. Esta dura-
ci6n excepcional significa, xa que logo, que na estrutura se tefien
reveladas (chegaron 4 sia madurez) contradiciéns incurables e
que as forzas politicas operantes positivamente, na conservacién
e na defensa da mesma estrutura, esférzanse ainda por sanear
e superar dentro de certos limites. Estes esforzos incesantes e
perseverantes (xa que ningunha forma social quererd confesar
endexamais que foi superada) conforman o terreo do «ocasional»
sobre do que se organizan as forzas antagonistas que pretenden
demostrar (demostracién que en tltima andlise soamente se con-
segue e é «verdadeira» cando se converte nunha nova realidade,
cando as forzas antagénicas triunfan; pero que inmediatamente
se desenvolve nunha serie de polémicas ideoléxicas, relixiosas,
filoséficas, politicas, xuridicas etc., cuxa concrecién é avaliable
na medida en que resultan convincentes e desprazan o preexis-
tente alinamento das forzas sociais) que xa se dan as condiciéns
necesarias e suficientes para que determinadas obrigas poidan
e, daquela, deban ser resoltas historicamente (deban, xa que
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calquera facer a menos o deber histérico aumenta a desorde
necesaria e prepara mdis graves catéstrofes).

Na andlise histérico-politica cdese a mitido no erro consis-
tente en non saber atopar a relacién xusta entre o que é orgdnico
e o que é ocasional: chégase deste modo a expor como inme-
diatamente operantes causas que, polo contrario, son operantes
mediatamente, ou a afirmar que as causas inmediatas son as
Unicas causas eficientes. No primeiro caso ddse un exceso de
«economicismo» ou de adoutrinamento pedantesco, no segundo
un exceso de «ideoloxismo»; no primeiro caso sobrevaléranse as
causas mecdnicas, no segundo exéltase o elemento voluntarista
e individual. (A distincién entre «movementos» e feitos orgéni-
cos, e movementos e feitos de «conxuntura» ou ocasionais ten
que ser aplicada a todos os tipos de situaciéns, non soamente a
aquelas nas que se verifique un desenvolvemento regresivo ou
de crise aguda, senén a aquelas nas que se verifica un desenvol-
vemento progresivo ou de prosperidade ou a aquelas situaciéns
nas que se verifica un estancamento das forzas produtivas). O
nexo dialéctico entre as ddas ordes de movemento e, daquela,
de investigacion, dificilmente vén establecido con exactitude; e
se o erro é grave na historiografia, é moito mdis grave na arte
politica, cando trata de reconstruir non a historia pasada mais
de construir a presente e a futura: os propios desexos, as propias
paixons inferiores e inmediatas son a causa do erro, en canto que
elas substitien a anélise obxectiva e imparcial, o que sucede non
como «medio» consciente para estimular a accién, senén como
autoengano. A serpe tamén neste caso, morde o charlatdn; ou
sexa, o demagogo € a primeira vitima da sta demagoxia.

[O non ter considerado o momento inmediato das «relaciéns
de forza» estd vencellado aos residuos da concepcion liberal
vulgar, da cal o sindicalismo é unha manifestacién que coidaba
de estar mdis avanzada cando, en realidade, estaba dando un
paso atrds. De feito, a concepcién liberal vulgar, dandolle impor-
tancia 4 relacién das forzas politicas organizadas nas diversas
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formas de partido (lectores de xornais, elecciéns parlamentarias
e locais, organizacién de masa dos partidos e dos sindicatos en
sentido estrito), estaba mdis avanzada que o sindicalismo, que
daba unha importancia primordial 4 relacién econémica-social e
soamente a esta. A concepcién liberal vulgar tamén tifia en conta
tal relacion —como demostran tantos indicios— pero insistia
maiormente na relacién das forzas politicas como expresion da
outra e que, en realidade, a contifia. Estes residuos da concep-
cién liberal vulgar pédense atopar en toda unha serie de tratados
que se din conectados 4 filosofia da praxe e que deron paso a
formas infantis de optimismo e de necidade].

Estes criterios metodol6xicos poden adquirir, de maneira
visible e did4ctica, todo o seu significado de viren aplicados ao
exame de feitos histéricos concretos. Poderian ser ttiles para os
acontecementos que tiveron lugar en Francia do 1789 ao 1870.
Coido que para unha maior claridade da exposicién sexa nece-
sario abranguer todo este periodo. De feito, soamente no 1870-
71, coa tentativa comunal, se esgotaron historicamente todos os
xermes nacidos no 1789; é dicir, non s6 a nova clase que loita
polo poder derrota os representantes da vella sociedade, que non
quere confesar abertamente que foi superada, senén que tamén
derrota os novisimos grupos que consideran xa superada a nova
estrutura xurdida das revoltas iniciadas no 1789, demostrando,
de tal xeito, a sda vitalidade en relacién tanto co vello como
co novisimo. Pédese engadir que no 1870-71 perde eficacia o
conxunto dos principios de estratexias e tdcticas politicas nadas
no 1789 e desenvolvidas ideoloxicamente arredor do 48 (aque-
las que se resumen na férmula da «revolucién permanente».
Serfa interesante estudar canto pasou de tal férmula 4 estratexia
mazziniana —por exemplo, na insurreccién de Mildn do 1853—
e se isto sucedeu de maneira consciente ou non). Un elemento
que demostra o axustado deste punto de vista estd no feito de que

34 Ver nota 26.
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os historiadores non estdn en absoluto de acordo (e é imposible
que o estean) 4 hora de fixar os limites de toda aquela serie
de acontecementos que constitien a Revolucién francesa. Para
algins, como por exemplo Salvemini®®, a revolucién conclie en
Valmy: Francia creou un novo Estado e soubo organizar a forza
politico-militar que afirma e defende a soberania nacional. Para
outros a revolucién prosegue ata o Termidor e inclusive falan de
mdis revoluciéns (o 10 de agosto terfa sido unha revolucién de
seu, etc. Cfr. Revolucion francesa de A. Mathiez na coleccién
Colin). O modo de interpretar o Termidor e a obra de Napoleén
ofrece agudas contradiciéns: tritase de revolucién ou de con-
trarrevolucién? Para outros a historia da Revolucién chega ata
1830, 1848, 1879 e incluso ata a Guerra Mundial do 1914.

En todos estes modos de ver, hai unha parte de verdade. En
realidade, as contradiciéns internas da estrutura social francesa
que se desenvolveron despois do 1789, atopan a sta relativa com-
posicién soamente coa terceira reptblica, e Francia ten 60 anos
de vida politica equilibrada tras 80 anos de revoltas a ondadas
cada vez mdis longas: 1789-1794-1799-1804-1815-1830-1848-
1870. Xustamente o estudo destas «ondadas» de diferente osci-
lacién é o que permite reconstruir as relaciéns entre estrutura e
superestrutura dunha parte e, doutra, entre o desenvolverse do
movemento orgdanico o do movemento de conxuntura da estru-
tura. Pédese dicir, namentres, que a mediacién dialéctica entre
os dous principios metodoléxicos enunciados ao inicio desta
notacién pédese atopar na férmula politico-histérica da revolu-
ci6n permanente.

Un aspecto do mesmo problema é a asi chamada cuestion
das relaciéns de forza. Lese a middo, nas narraciéns histéricas,
a expresién xenérica: relaciéns de forzas favorables, desfavora-
bles a esta ou a aquela tendencia. Asi, de forma abstracta, esta

35 Gaetano Salvemini, La Rivoluzione francese (1788-1792), 1907. Polo que nos di
Gerratana o libro era estudado no Club de vita morale que fundara Gramsci en 1917 en Turin.
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formulacién non explica nada ou case nada, porque o que se fai
e repetir o feito que se debe explicar, presentdndoo unha vez
como feito e outra como lei abstracta e como explicacién. O erro
tedrico consiste, daquela, no dar un canon de investigacién e de
interpretacién como «causa histérica».

Mentres tanto, na «relacién de forza» cémpre distinguir diver-
sos momentos ou graos, que fundamentalmente son estes:

1) Unha relacién de forzas sociais estreitamente ligada 4
estrutura, obxectiva, independente da vontade dos homes, que
pode ser medida cos sistemas das ciencias exactas ou fisicas.
Sobre a base do grao de desenvolvemento das forzas materiais
de producién fanse os reagrupamentos sociais, cada un dos cales
representa unha funcién e ten unha posicion dada na mesma
producién. Esta relacion é o que é: unha realidade rebelde.
Ninguén pode modificar o nimero das empresas e dos seus
empregados, o nimero das cidades coa sia poboacién urbana,
etc. Esta disposicién fundamental permite estudar se na socie-
dade existen as condiciéns necesarias e suficientes para unha
transformacion; permite daquela controlar o grao de realismo
e de accién das diversas ideoloxias que naceron no seu mesmo
terreo, no terreo das contradiciéns que ela xerou durante o seu
desenvolvemento.

2) Un momento sucesivo é a relacién das forzas politicas; é
dicir, a valoracién do grao de homoxeneidade, de auto conciencia
e de organizacién alcanzado polos distintos grupos sociais. Este
momento pode ser, 4 stia vez, analizado e dividido en varios graos
que corresponden aos diferentes momentos da conciencia politica
colectiva, tal e como ata agora se tefien manifestado na historia. O
primeiro e mdis elemental é o econémico-corporativo: un comer-
ciante sente que ten que ser solidario con outro comerciante, un
fabricante con outro fabricante, etc.; pero o comerciante non se
sente afnda solidario co fabricante. Ou sexa, séntese a unidade
homoxénea e o deber de organizala por parte do grupo profesio-
nal, pero non ainda por un grupo social mais amplo. Un segundo
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momento é aquel no que se acada a conciencia da solidariedade
de intereses entre todos os membros do grupo social, pero ainda
soamente no campo econémico. Xa neste momento aparece a
cuestion do Estado, pero s6 no terreo de alcanzar unha igualdade
politica-xuridica cos grupos dominantes, xa que o que se reivin-
dica é o dereito a participar na lexislacién e na administracién
e, quizais, de modificalas ou reformalas, pero ainda dentro dos
cadros existentes. O terceiro momento é aquel no que se logra a
conciencia de que os propios intereses corporativos, no desenvol-
vemento actual e futuro, superan o circulo corporativo, de grupo
meramente econémico, e poden e deben chegar a ser os intereses
doutros grupos subordinados. Esta é a fase mdis xenuinamente
politica, a que marca o paso da estrutura 4 esfera das superes-
truturas complexas; € a fase na que as ideoloxias xerminadas con
anterioridade convértense en «partido», chegan 4 confrontacién
e entran en loita ata que unha soa delas, ou cando menos unha
unica combinacién delas, tende a prevalecer, a imporse, a espa-
llarse sobre toda a drea social, determinando, ademais da uni-
dade dos fins econémicos e politicos, tamén a unidade intelec-
tual e moral; pofiendo, daquela, todas as cuestiéns sobre as que
ferve a loita, non sobre o plano corporativo senén sobre o plano
«universal»; e creando asf a hexemonia dun grupo social funda-
mental sobre unha serie de grupos subordinados. O estado vén
concibido asi como un organismo propio dun grupo, destinado a
crear as condiciéns favorables para a maior expansién do propio
grupo; pero este desenvolvemento e esta expansién concibense e
preséntanse como as forzas motoras dunha expansién universal,
dun desenvolvemento de todas as enerxias «nacionais»; é dicir,
o grupo dominante coordinase cos intereses xerais dos grupos
subordinados e a vida estatal concibese como continua formacién
e superacion dos equilibrios inestables (no 4ambito das leis) entre
os intereses do grupo fundamental e os dos grupos subordinados,
equilibrios nos que prevalecen os intereses do grupo dominante
pero ata un certo punto, ou sexa, non ata o mesquifio interese
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econémico-corporativo. Na historia real estes momentos invo-
licranse reciprocamente —poderiamos dicir horizontalmente e
verticalmente, dependendo de se as actividades son econémico-
sociais (horizontais) ou territoriais (verticais)— combindndose e
escindindose de forma variada: cada unha destas combinaciéns
pode estar representada por unha manifestacion organizada
econémica ou politica. Agora ben, cémpre ter en conta que
estas relaciéns internas dun Estado-Nacién se entretecen coas
relaciéns internacionais, creando novas combinaciéns orixinais
e historicamente concretas. Unha ideoloxia nacida nun pais mdis
desenvolvido difiindese en paises menos desenvolvidos incidindo
no xogo local das combinaciéns. (A relixién, por exemplo, foi
sempre unha fonte de tales combinaciéns ideoléxico-politicas
nacionais e internacionais e, xunto coa relixién, as demais for-
maciéns internacionais como a masoneria, o Rotary Club*®, os
xudeus ou a diplomacia de carreira, que propofien instrumentos
politicos de orixe histérica diversa e que os fan triunfar en deter-
minados paises, funcionando como partido politico internacional
que actda en calquera nacién con todas as suias forzas interna-
cionais concentradas. Pero a relixién, a masoneria, o Rotary, os
xudeus, etc., poden volver a entrar na categoria social dos «inte-
lectuais», cuxa funcién, a escala internacional, é a de mediar
entre os extremos, a de «socializar» os descubrimentos técnicos
que fan funcionar toda actividade de direccién, a de inventar
compromisos e vias de saida entre as soluciéns extremas). Esta
relacién entre forzas internacionais e forzas nacionais vese,
emporiso, complicada pola existencia dentro de cada Estado
de numerosas secciéns territoriais cunha diferente estrutura e
diferente relacién de forzas en todos os graos (asi Vandée estaba
aliada coas forzas internacionais reaccionarias e representdbaas
no seo da unidade territorial francesa; asi Lién na revolucién
Francesa representaba un né particular de relaciéns, etc.)

36 Ver nota 5.
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3) O terceiro momento é o da relacién das forzas militares,
inmediatamente decisivo en cada ocasién. (O desenvolvemento
histérico oscila continuamente entre o primeiro e o terceiro
momento, coa mediacién do segundo). Non obstante, este
momento non é algo indefinido ou identificable inmediatamente
de maneira esquemitica, xa que nel pédense distinguir tamén
dous graos: o militar en sentido estrito ou técnico-militar e o que
se pode chamar politico-militar. No desenvolvemento da historia
estes dous graos presentdronse baixo unha gran variedade de
combinaciéns. Un exemplo tipico que pode servir como demos-
tracién-limite é o da relacién da opresién militar dun Estado
sobre unha nacién que aspira a acadar a sda independencia
estatal. A relacién non é soamente militar senén politico-militar
e, de feito, tal tipo de opresién seria inexplicable sen a situacién
de disgregacion social do pobo oprimido e a pasividade da sia
maiorfa. Polo tanto, a independencia non podera ser acadada con
forzas puramente militares, senén militares e politico-militares.
De feito, se a nacién oprimida, para iniciar a loita pola indepen-
dencia, tivese que agardar que o Estado hexeménico lle permi-
tise organizar un exército propio, no sentido estrito e técnico da
palabra, terfa que agardar bastante tempo (pode suceder que a
reivindicacion de ter un exército propio se vexa satisfeita pola
naciéon hexeménica, pero iso significa que unha boa parte da
loita xa foi librada e ganada no terreo politico-militar). A nacién
oprimida, xa que logo, opord inicialmente ds forzas militares
hexeménicas unha forza que s6 é «politico-militar»; é dicir,
opord unha forma de accién politica que teia a virtude de deli-
mitar reflexos de cardcter militar no sentido de que: 1) sexa
eficaz para desintegrar intimamente a eficiencia bélica da nacién
hexemoénica; 2) obrigue 4 forza militar hexeménica a disgregarse
e espallarse nun gran territorio, anulando boa parte da sia efi-
cacia bélica. No Rexurdimento italiano pédese percibir a desas-
trosa ausencia dunha direccién politico-militar, especialmente
no Partido de Accién (por incapacidade conxénita), ainda que
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tamén no partido piemontés-moderado, tanto antes como despois
do 1848 —neste caso non certamente por incapacidade senén
por «malthusianismo econémico-politico»—; é dicir, porque non
se quixo nin tan sequera aludir 4 posibilidade dunha reforma
agraria e porque non se queria a convocatoria dunha asemblea
nacional constituinte, senén que, polo contrario, se tendfa soa-
mente a que a monarquia piemontesa, sen condiciéns e sen limi-
taciéns de orixe popular, se estendese por toda Italia coa simple
sancién de plebiscitos rexionais.

Outra cuestién conectada coa precedente é a de ver se as
principais crises histéricas veilen determinadas fundamen-
talmente polas crises econémicas. A resposta 4 cuestion estd
contida, implicitamente, nos pardgrafos anteriores nos que se
trataron estas cuestiéns, pero presentadas desde outra pers-
pectiva 4 de agora; emporiso, faise necesario por razéns didéc-
ticas, tendo en conta o ptblico particular, examinar todos os
modos de presentar a mesma cuestién como se fosen problemas
independentes e novos. Pédese excluir que, por si mesmas, as
crises econémicas inmediatas produzan acontecementos impor-
tantes; soamente poden crear un terreo mais favorable para a
difusién de certos modos de pensar, de expor e de resolver as
cuestiéns que involucran o posterior desenvolvemento da vida
estatal. Polo demais, todas as afirmaciéns que tefien que ver
cos periodos de crise ou de prosperidade poden dar lugar a xui-
zos unilaterais. No seu compendio sobre a revolucién Francesa
(ed. Colin) Mathiez, oponéndose 4 historia vulgar tradicional
que «atopa» a priori unha crise en coincidencia coas grandes
rupturas de equilibrios sociais, afirma que arredor do 1789 a
situacién econémica era mdis ben boa inmediatamente, polo
que non se pode dicir que a catdstrofe do Estado absoluto sexa
debida a unha crise de empobrecemento (cfr., a afirmacién
exacta de Mathiez). Cémpre observar que o Estado estaba preso
por unha crise financeira mortal, polo que se presentaba a
cuestién de sobre cal das tres ordes sociais privilexiadas tifian

CADERNOS DO CARCERE



que caer os sacrificios e a responsabilidade para encarreirar as
finanzas estatais e reais. Ademais, se a posicién econémica da
burguesia era préspera, de certo a situacién das clases popu-
lares das cidades e do rural non era boa, especialmente para
estes tltimos, atormentados por unha miseria endémica. En
calquera caso, a ruptura do equilibrio das forzas non se deu
por causas mecdnicas inmediatas de empobrecemento do grupo
social que tifia interese en romper o equilibrio e que, de feito,
o fixo, senén que aconteceu no cadro dos conflitos superiores
ao mundo econémico inmediato, conectados ao «prestixio»
de clase (intereses econémicos futuros), a unha exasperacién
do sentimento de independencia, de autonomia e de poder. A
cuestién particular do benestar ou malestar econémico, como
causa de novas realidades histéricas, s6 é un aspecto parcial
da cuestion da relacién de forzas nos seus varios graos. Pédense
producir novidades quer porque unha situacién de benestar se
vexa ameazada polo egoismo mesquifio dun grupo adversario,
quer porque o malestar se fixo intolerable e xa non se ve na
vella sociedade ningunha forza que sexa capaz de mitigalo ou
de restablecer unha normalidade cos medios legais. Pédese
dicir, polo tanto, que todos estes elementos son a mdis con-
creta manifestacion das flutuaciéns de conxuntura no conxunto
das relaciéns sociais de forza, en cuxo terreo ten lugar o paso
destas a relaciéns politicas de forza, para culminar na derra-
deira relacién militar. Se este proceso de desenvolvemento dun
momento ao outro non se dd ou se é simplemente un proceso
que ten como actores os homes e a vontade e capacidade dos
homes, a situacién permanece ineficaz, podendo chegar a
conclusions contraditorias: a vella sociedade resiste asegu-
rdndose un periodo de «respiro», exterminando fisicamente 4
elite adversaria e aterrorizando 4s masas de reserva; ou tamén
pode suceder a destrucién reciproca das forzas en conflito coa
instauracién da paz dos cemiterios, quizds baixo a vixilancia
dunha sentinela estranxeira.
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Con todo, a consideracién mdis importante que cémpre facer
referida a andlise concreta das relaciéns de forza é a seguinte:
que tales anélises non poden e non tefien que ter un fin en si
mesmos (a menos que non se escriba un capitulo da historia do
pasado), sen6n que adquiren un significado s6 cando serven a
xustificar unha actividade prictica, unha iniciativa voluntaria.
As andlises estdn a indicar os aspectos de menor resistencia,
aqueles sobre os que a forza da vontade pode ser aplicada de
maneira mais frutifera; suxiren as operaciéns tdcticas inmedia-
tas, indican como se pode organizar mellor unha campafia de
axitacién politica, que tipo de linguaxe serd mellor comprendida
polas multitudes, etc. O elemento decisivo de calquera situacién
é unha forza sempre ben organizada e disposta con tempo, que
se poida facer avanzar cando se considere que unha situacién é
favorable (e é favorable soamente cando existe esa forza e estd
chea de ardor combativo). Daquela, a obriga esencial é a de
agardar con paciencia para formar, desenvolver, facer cada vez
mdis homoxénea, compacta e consciente de si mesma esta forza.
Asf acontece na historia militar e vese no coidado co que sempre
estiveron predispostos os exércitos para iniciar unha guerra en
calquera momento. Os grandes Estados foron Estados grandes
xustamente porque estaban dispostos en todo momento para
introducirse eficazmente nas conxunturas internacionais favora-
bles; e estas eran tales porque habfa a posibilidade concreta de
introducirse eficazmente nelas.

Q. 7, 24, 871-873. Estrutura e superestrutura. Fconomia e
ideoloxfa. A pretension (presentada como postulado esencial do
materialismo histérico) de presentar e expoier cada flutuacién
da politica e da ideoloxia como unha expresién inmediata da
estrutura, ten que ser combatida teoricamente como infantilismo
primitivo ou, practicamente, ten que ser combatida coa teste-
mufa auténtica de Marx, escritor de obras politicas e histéricas
concretas. Para este aspecto son importantes especialmente o 18
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Brumario e os escritos sobre a Cuestion Oriental, pero tamén
outros (Revolucion e Contrarrevolucion en Alemaiia®, A guerra
cwil en Francia e outras menores). Unha anédlise destas obras
permite fixar mellor a metodoloxia histérica marxista integrando,
iluminando e interpretando as afirmaciéns tedricas espalladas
en todas as obras. Poderanse ver as cautelas reais que intro-
duce Marx nas sdas investigaciéns concretas, cautelas que non
podian atopar lugar nas obras xerais (poderian atopar lugar s6
nunha exposicién metédica sistemdtica tipo Bernheim®, e o
libro de Bernheim poderase ter presente como «tipo» de manual
escolar ou «ensaio popular» do materialismo histérico, no que,
ademais do método filoléxico e erudito —ao que por programa
atense Bernheim, ainda que no seu tratado estea implicito unha
concepcién do mundo—, terfa que ser explicitamente tratada a
concepcién marxista da historia). Entre estas cautelas poderianse
enumerar, como exemplo, estas: 1) A dificultade de identificar,
en cada caso, estaticamente (como imaxe fotografica instantdnea)
a estrutura. A politica, de feito, é sempre o reflexo das tenden-
cias do desenvolvemento da estrutura, tendencias das que non
se dixo que se tefian que facer necesariamente realidade. Unha
fase estrutural pode ser concretamente estudada e analizada
soamente despois de ter superado todo o seu proceso de desenvol-
vemento e non durante o proceso mesmo, a non ser por hipétese
e declarando explicitamente que se trata de hipétese. 2) Da pri-
meira dedtdcese que un determinado acto politico pode ter sido un
erro de cdlculo por parte dos dirixentes das clases dominantes,
erro que o desenvolvemento histérico, a través das «crises» par-
lamentarias gobernativas das clases dirixentes, corrixe e supera:
o materialismo histérico mecédnico non considera a posibilidade

37 Revolucion e contrarrevolucién en Alemaria é unha obra de Engels, ainda que o
seu contido durante un tempo foi erroneamente atribuido a Marx debido a que os arti-
gos que contén, relativos ao periodo de 1848-1849, foron publicados no New York Daily
Tribune coa firma de Marx, que era o correspondente oficial. Marx encargaralle o traballo
a Engels.

38 Ernst Bernheim, Lehrbuch der historischen Methode, 1889, 1908.
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de erro, senén que asume cada acto politico como determinado
pola estrutura, inmediatamente; é dicir, como reflexo dunha real
e permanente (no senso de acadada) modificacién da estrutura. O
principio do «erro» é complexo: pédese tratar dun pulo individual
por cdlculo errado ou, incluso, da manifestacién de tentativas de
determinados grupos ou grupifios para asumir a hexemonia no
interior da agrupacién dirixente, tentativas que poden fracasar.
3) Non se ten considerado dabondo que moitos actos politicos se
deben 4s necesidades internas de cardcter organizativo; é dicir,
estdn ligados 4 necesidade de dar unha coherencia a un partido,
a un grupo, a unha sociedade. Isto parece claro, por exemplo,
na historia da Igrexa catélica. Se de cada loita ideoléxica feita
no interior da Igrexa se quixese atopar a explicacién inmediata,
primaria, na estrutura, estariamos aviados: moitas novelas
politico-econémicas escribironse por esta razén. E evidente, polo
contrario, que a maior parte destas discusiéns estdn unidas 4
necesidade sectaria, de organizacién. Na discusién entre Roma
e Bizancio sobre a procesién do Espirito Santo, serfa ridiculo
buscar na estrutura do Oriente Europeo a afirmacién de que o
Espirito Santo procede s6 do Pai, e na de Occidente a afirmacién
de que procede do Pai e do Fillo. As ddas Igrexas, cuxa existen-
cia [e cuxo conflito] depende da estrutura e de toda a historia,
formularon aquelas cuestiéns que son principio de distincién e
de cohesion interna para cada unha delas; pero poderia suceder
que cada unha das dudas Igrexas tivese afirmado aquilo que, polo
contrario, afirmou a outra: o principio de distincién e de conflito
terfase mantido da mesma maneira. Este é, de feito, o problema
da distincién e do conflito que constitie o problema histérico, non
a casual bandeira de cada unha das partes.

O «individuo» que escribe algiins folletins ideol6xicos nos
«Problemi di lavoro» (e que debe de ser o famosisimo Franz
Weiss), na sda divertida cantilena O dumping ruso e o seu sig-
nificado historico, falando precisamente destas controversias
dos primeiros tempos cristidns, afirma que estdn ligadas ds
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condiciéns materiais inmediatas do tempo e que se non somos
capaces de identificar esta relacién inmediata é ou porque os
feitos son distantes ou por outra debilidade intelectual nosa. A
posicién é cémoda, pero irrelevante cientificamente. En efecto,
cada fase histérica real deixa pegada de si nas fases sucesivas
que, en certo sentido, pasan a ser o mellor documento. O proceso
de desenvolvemento histérico é unha unidade no tempo, polo que
o presente contén todo o pasado e do pasado realizase no pre-
sente o que é «esencial», sen residuos dun «incognoscible» que
serfa a verdadeira «esencia». O que se ten «perdido», é dicir, o
que non foi transmitido dialecticamente no proceso histérico, era
por si mesmo irrelevante, era «escoura» casual e continxente,
crénica e non historia, episodio superficial, insignificante en
dltima anélise.

[Historia ético-politica, hexemonia]

Q. 10, 7, 1222-1224. Definicién do concepto de historia
ético-politica®. Obsérvase que a historia ético-politica é unha
hipéstase arbitraria e mecdnica do momento da hexemonia, da
direccién politica, do consenso tanto na vida como no desen-
volvemento da actividade do Estado e da sociedade civil. Esta
formulacién que fixo Croce do problema historiogréfico repro-
duce a sda formulacién do problema estético: 0 momento ético-
politico é para a historia o que o momento da «forma» é para a
arte; é o «lirismo» da historia, a «catarse» da historia. Pero as
cousas non son tan simples na historia como na arte. Na arte,
a producién de «lirismo» estd individualizada perfectamente
nun mundo cultural personalizado, no que se pode admitir a
identificacién de contido e forma e a chamada dialéctica dos
distintos na unidade do espirito (trdtase s6 de traducir en lin-
guaxe historicista a linguaxe especulativa; é dicir, de atopar se

3% Seriarecomendable sobre este punto ler as cartas a Tania de 2 e 9 de maio de 1932
(edicion xa citada de Santucci: pp. 566-569, 570-573).
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esta linguaxe especulativa ten un valor instrumental concreto
que sexa superior aos precedentes valores instrumentais). Pero
na historia e na producién da historia a representacién «indivi-
dualizada» dos Estados e das Naciéns é unha simple metafora.
As «distinciéns» que en tales representaciéns cémpre facer non
son e non poden ser presentadas «especulativamente» baixo
pena de caer nunha nova forma de retérica e nunha nova espe-
cie de «socioloxia» que, por ser «especulativa», non deixaria de
ser unha abstracta e mecdnica socioloxia: aquelas existen como
distinciéns de grupos «verticais» e como estratificaciéns «hori-
zontais», ou sexa, como unha coexistencia e xustaposicion de
civilizaciéns e de culturas diferentes, conectadas pola coercién
estatal e organizadas culturalmente nunha «conciencia moral»,
contraditoria e, ao mesmo tempo, «sincretista». Neste momento
é necesario facer unha critica da concepcién crociana do
momento politico como momento da «paixén» (imposibilidade
dunha «paixén» permanente e sistemdtica), da stia negacion dos
«partidos politicos» (que son, precisamente, a manifestacién
concreta da inconcibible permanencia pasional, a proba da con-
tradicién intima do concepto «politica-paixén») e, polo tanto, do
inexplicable dos exércitos permanentes e da existencia organi-
zada da burocracia militar e civil e da necesidade para Croce,
e para a filosofia crociana, de ser a matriz do «actualismo»
gentiliano. En efecto, s6 nunha filosofia ultra especulativa como
a actualista, estas contradiciéns e insuficiencias da filosofia
crociana atopan unha composicién formal e verbal; pero ao
mesmo tempo o actualismo mostra de maneira mdis evidente o
carécter pouco concreto da filosofia de Croce, do mesmo modo
que o «solipsismo» documenta a fntima debilidade da concep-
ci6n subxectiva-especulativa da realidade. En toda unha serie
de escritos tedéricos de Croce (e non s6 naqueles contidos no
volume Eltica e politica) pédese ver que a historia ético-politica
é a historia do momento da hexemonia —destes escritos habera
que facer unha andlise concreta—; p6dese ver tamén, e espe-
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cialmente, nalgunhas alusiéns esparexidas sobre o concepto de
Estado. Por exemplo, nalgiin lugar Croce afirmou que non sem-
pre cémpre buscar o «Estado» ali onde o indicarian as institu-
ci6ns oficiais porque, quizais, poderia atoparse, pola contra, nos
partidos revolucionarios: a afirmacién non é paradoxal segundo
a concepcion Estado-hexemonfa-conciencia moral, porque pode
acontecer, en efecto, que a direccién politica e moral dun pais,
nunha determinada situacién crebadiza, non sexa exercida polo
goberno legal senén por unha organizacién «privada» e tamén
por un partido revolucionario. Pero non é dificil demostrar a
arbitrariedade da xeneralizacion que fai Croce desta observa-
ci6n de sentido comun.

O problema mdis importante que hai que discutir neste
pardgrafo é se a filosoffa da praxe exclie a historia ético-
politica, ou sexa, se non reconece a realidade dun momento da
hexemonia; se non dd importancia 4 direccién cultural e moral
e xulgue realmente como «aparencias» os feitos de superestru-
tura. Pédese dicir que a filosofia da praxe non s6 non exclie
a historia ético-politica senén que, polo contrario, a fase méis
recente de desenvolvemento dela consiste, precisamente, na
reivindicacién do momento da hexemonia como esencial na
sda concepcién estatal e na «valorizacién» do feito cultural,
da actividade cultural, dunha fronte cultural como necesaria
a carén daqueles exclusivamente econémicos e exclusivamente
politicos. Croce comete o grave erro de non aplicar 4 critica
da filosoffa da praxe os criterios metodoléxicos que aplica ao
estudo de correntes filos6ficas moito menos importantes e sig-
nificativas. Se empregase estes criterios poderia atopar que o
xufzo contido no termo «aparencias» para as superestruturas
non é outra cousa que o xuizo da «historicidade» desas expre-
sado en polémica coas concepciéns dogmadticas populares e,
polo tanto, cunha linguaxe «metaférica» adaptada ao publico
ao que vai dirixida. A filosoffa da praxe, xa que logo, criticara
como indebida e arbitraria a reducién da historia a unicamente
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historia ético-politica, pero non a excluird. A oposicién entre
o crocismo e a filosoffa da praxe hai que buscala no cardcter
especulativo do crocismo. [...]

[Subalternismo |

Q. 25, 5, 2287-2289. Criterios metodoléxicos. A unidade hist6-
rica das clases dirixentes acontece no Estado e a historia delas
é, en esencia, a historia dos Estados e dos grupos de Estados.
Pero non é necesario crer que tal unidade sexa puramente
xuridica e politica, como queira que tamén esta forma de uni-
dade tefia a sta importancia e non soamente formal. A unidade
histérica fundamental, pola sda concrecién, é o resultado das
relaciéns orgdnicas entre o Estado —ou sociedade politica— e
a «sociedade civil». As clases subalternas, por definicién, non
estdn unificadas e non se poden unificar namentres non poidan
converterse en «Estado». A suda historia, polo tanto, vese entre-
tecida coa da sociedade civil; é unha funcién «disgregada» e
descontinua da historia da sociedade civil e, por este medio, da
historia dos Estados ou grupos de Estado. Cémpre, xa que logo,
estudar: 1) a formacién obxectiva dos grupos sociais subalternos
a través do desenvolvemento e das transformaciéns que se veri-
fican no mundo da producién econémica, a sta difusién cuan-
titativa e a sda orixe en grupos sociais xa existentes, dos que
conservan, por un certo tempo, a mentalidade, a ideoloxia e os
fins; 2) a sta adhesion activa ou pasiva ds formaciéns politicas
dominantes, as tentativas de influfr nos programas destas for-
maciéns para impor reivindicaciéns propias, e as consecuencias
que tales tentativas tefien 4 hora de determinar os procesos de
descomposicién, de renovacién e de neoformacién; 3) o nace-
mento de partidos novos dos grupos dominantes para manter o
consenso e o control dos grupos subalternos; 4) as formaciéns
propias de grupos subalternos para reivindicaciéns de cardcter

restrinxido e parcial; 5) as novas formaciéns que afirman a
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autonomia dos grupos subalternos, pero nos vellos cadros; 6) as
formaciéns que afirman a autonomia integral, etc.

A lista destas fases pode ser maiormente precisada con fases
intermedias ou con combinaciéns doutras fases. O historiador
debe decatarse e xustificar a lifia de desenvolvemento cara a
autonomia integral dende as fases mdis primitivas, tense que
decatar de calquera manifestacién do soreliano «espirito de esci-
sién». Por conseguinte, tamén a historia dos partidos dos grupos
subalternos é moi complexa, en canto que ten que engadir todas
as repercusions das actividades de partido para toda a drea dos
grupos subalternos na sia complexidade, e os comportamentos
dos grupos dominantes; e ten que incluir, asemade, as reper-
cusions das actividades moito mdis eficaces, por estar apoiadas
polo Estado, dos grupos dominantes sobre aqueles subalternos
e os seus partidos. Entre os grupos subalternos habera un que
exerza ou tenda a exercer unha certa hexemonia a través dun par-
tido; e para fixar isto c6mpre estudar tamén os desenvolvementos
de todos os outros partidos en canto que inclien elementos do
grupo hexeménico e dos outros grupos subalternos que sofren
tal hexemonia. Moitos canons de investigacion histérica pédense
construir partindo do exame das forzas innovadoras italianas
que guiaron o Rexurdimento nacional. Estas forzas tomaron o
poder, unificdronse no moderno Estado italiano loitando en con-
tra de determinadas forzas axudadas por determinadas tropas de
reserva ou aliados. Para chegar a ser Estado tifian que ou subor-
dinarse ou eliminar a unhas e ter o consenso activo ou pasivo das
outras. O estudo do desenvolvemento destas forzas innovadoras
dende os grupos subalternos ata os grupos dirixentes e dominan-
tes debe, polo tanto, investigar e identificar as fases a través das
cales aquelas adquiriron a autonomia en relacién aos inimigos
por abater e a adhesion aos grupos que as axudaron activamente
ou pasivamente, en canto que todo este proceso era necesario
historicamente para que se unificaran en Estado. O grao de con-
ciencia histérico-politica ao que tifian chegado progresivamente
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estas forzas innovadoras, nas varias fases, midese xustamente
con estas dias medidas e non soamente coa do seu afastamento
das forzas dominantes anteriormente. A miido acédese s6 a este
criterio e dese xeito tense unha historia unilateral ou, 4s veces,
non se comprende res, como no caso da historia da penfnsula
na época comunal e en diante. A burguesia italiana non soubo
endexamais unificar arredor dela ao pobo, e esta foi unha das
causas da sida derrota e das interrupciéns do seu desenvolve-
mento. Tamén durante o Rexurdimento ese egofsmo restrinxido
impediu unha revolucién 4xil e vigorosa como a Francesa. E esta
unha das cuestiéns mdis importantes e das causas mdis graves
na dificultade 4 hora de facer a historia dos grupos sociais sub-
alternos e, daquela, sen dibida, a historia (pasada) dos Estados.

[Economicismo |

Q. 13, 18, 1589-1597. Algiins aspectos tedricos e prdcticos do
«economicismo». Economicismo —movemento tedrico para o
libre cambio— sindicalismo teérico. Hai que ver en que medida
o sindicalismo teérico tivo orixe na filosoffa da praxe e canto tivo
nas doutrinas econémicas do libre cambio; é dicir, nunha tltima
andlise, no liberalismo. E por iso, hai que ver se o economicismo,
na sda forma méis completa, non sexa unha afiliacién directa do
liberalismo e se tivo, incluso nas stias orixes, poucas relaciéns
coa filosofia da praxe; relaciéns, en calquera caso, s6 extrinse-
cas e puramente verbais. Desde este punto de vista, cémpre ver
a polémica Einaudi-Croce, determinada polo novo prélogo (do
1917) ao volume sobre o Materialismo histérico*’: a esixencia,
proposta por Einaudi, de ter en conta a literatura da historia
econémica suscitada pola economia cldsica inglesa, pode ser

4 L. Einaudi (1874-1961) foi un politico e economista liberal, profesor en Turin,
oposto ao fascismo nos anos vinte. Chegaria a ser despois da guerra (1948-1955) presi-
dente da Republica. B. Croce, Materialismo storico ed economia marxistica. (1900). Ver
o artigo publicado por Gramsci en Avanti, (25-5-1919), «Einaudi o dell’'utopia liberale»»
recollido en 2000 pagine ... op. cit. pp. 374-376.
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satisfeita neste sentido: que unha tal literatura, por unha conta-
minacién superficial coa filosoffa da praxe, orixinou o economi-
cismo. Daquela, cando Einaudi critica (de modo, a dicir verdade,
impreciso) algunhas dexeneraciéns econémicas / economicistas,
non fai mdis que tirar pedras no galifieiro. O nexo entre ideo-
loxfas librecambistas e sindicalismo teérico' é especialmente
evidente en ltalia, onde se percibe a admiracién por Pareto, por
sindicalistas como Lanzillo e C... O significado destas ddas ten-
dencias é, emporiso, moi diverso: o primeiro é caracteristico dun
grupo social dominante e dirixente; o segundo dun grupo ainda
subalterno que mesmo non acadou conciencia da sia forza e das
stas posibilidades e modos de desenvolvemento e que, por iso,
non sabe safr da fase de primitivismo. A situacién do movemento
do libre cambio baséase nun erro teérico do que non é dificil
identificar a orixe préctica: a distincién entre sociedade politica
e sociedade civil que, de ser distincién metédica, vén a conver-
terse e a ser presentada como distincién orgdnica. Asi affrmase
que a actividade econémica é propia da sociedade civil e que o
Estado non debe intervir na sta regulamentacion. Pero asi como
na realidade efectiva sociedade civil e Estado identificanse,
cémpre fixar tamén que o liberalismo é unha «regulamentacién»
de cardcter estatal, introducido e mantido por via lexislativa e
coercitiva: é un feito de vontade sabedora dos propios fins e non a
expresion espontdnea, automética do feito econémico. Polo tanto
o liberalismo é un programa politico, destinado a cambiar, cando
triunfe, o persoal dirixente dun Estado e o programa econémico
do Estado mesmo; é dicir, a cambiar a distribucién do rédito
nacional. Diferente é o caso do sindicalismo teérico en canto
que se refire a un grupo subalterno ao que, con esta teoria, se lle
impide chegar a ser dominante, desenvolverse mais ald da fase
econémico-corporativa, para elevarse 4 fase de hexemonia ético-

4 Ver os artigos de L'ON: «Cronaca» (11-10-1919), «Sindacati e Consiglio» (11-Ott-
1919), «Sindacalismo e Consigli»» (8-11-1919), recollidos en 2000 pagine... op cit, pp. 419-
420, 420-425, 427-431.
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politica na sociedade civil e dominante no Estado. Polo que se
refire ao liberalismo, existe o caso dunha fraccién do grupo diri-
xente que quere modificar non a estrutura do Estado senén s6
a direccién do goberno; que quere reformar a lexislacién comer-
cial e s6 indirectamente industrial —porque é innegable que o
proteccionismo, especialmente nos pafses de mercado pobre e
restrinxido, limita a liberdade de iniciativa industrial e favorece
dunha maneira morbosa o nacemento dos monopolios—: trétase,
polo tanto, da rotacién dos partidos dirixentes no goberno, non
da fundacién e organizaciéon dunha nova sociedade politica e,
moito menos, dun novo tipo de sociedade civil. No movemento
do sindicalismo teérico, a cuestién preséntase mdis complexa:
é innegable que, neste caso, a independencia e a autonomia do
grupo subalterno que di que expresa vense, pola contra, sacri-
ficadas 4 hexemonia intelectual do grupo dominante, porque
precisamente o sindicalismo teérico non é mais que un aspecto
do liberalismo, xustificado con algunhas afirmaciéns mutiladas
e, polo tanto, banalizadas, da filosofia da praxe. Por que e como
se produce este «sacrificio»? Excldese a transformacién do grupo
subordinado en dominante, ben porque o problema non estd
nin sequera proposto (fabianismo, De Man*?, parte notable do
laborismo), ben porque estd presentado en formas incongruen-
tes e non eficientes (tendencias socialdemécratas en xeral), ben
porque se afirma o salto inmediato do réxime dos grupos ao da
perfecta igualdade e da economia sindical.

A postura do economicismo cara ds expresiéns de vontade,
de accién e de iniciativa politica e intelectual é polo menos rara,
como se estas non foran a emanacién orgdnica de necesidades
econémicas senén mdis ben a tnica expresion eficiente da eco-
nomia. Asi é incongruente que o enfoque concreto da cuestién
hexemoénica sexa interpretado como un feito que subordina o

42 Henri De Man, socialdemécrata belga, autor dun libro revisionista sobre o mar-
xismo que tivo gran difusion, Au dela du marxisme (1929) e moi criticado por Gramsci. Foi
ministro nos trinta, acusado despois da guerra de colaboracionista cos alemans.
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grupo hexeménico. O feito da hexemonia presupén, sen dibida,
que se tivesen en conta os intereses e as tendencias dos grupos
sobre os que a hexemonia vird exercitada, que se forme un certo
equilibrio de compromiso; é dicir, que o grupo dirixente faga
sacrificios de orde econémico-produtiva. Pero é tamén indubida-
ble que tales sacrificios e tal compromiso non poidan concernir
ao esencial, porque se a hexemonia é ético-politica, non pode
deixar de ser tamén econémica, non pode deixar de ter o seu
fundamento na funcién decisiva que o grupo dirixente exerce no
niicleo decisivo da actividade econémica.

Ademais do liberalismo e do sindicalismo teérico, o economi-
cismo preséntase baixo moitas outras formas. Perténcelle todas
as formas de abstencionismo electoral (exemplo tipico é o absten-
cionismo dos clericais italianos despois do 1870, médis minorado
despois do 1900 ata o 1919, e a formacién do Partido popular:
a distincién orgdnica que os clericais facfan entre a Italia real
e a ltalia legal era unha reproducién da distincién entre mundo
econémico e mundo politico-legal) que son moitas, no sentido
que poden ser semi-abstencionismo, un cuarto, etc. Ao absten-
cionismo vese ligada a férmula de «canto peor, tanto mellor» e
tamén a férmula da asi chamada «intransixencia» parlamentaria
dalgunhas fracciéns de deputados. Non sempre o economicismo
é contrario 4 accién politica e ao partido politico que, asf e todo,
considérase mero organismo educativo de tipo sindical.

Un punto de referencia para o estudo do economicismo e para
comprender as relaciéns entre estrutura e superestruturas é o
paso da Miseria da Filosofia onde se di que unha fase importante,
no desenvolvemento dun grupo social, é aquela na que cada un
dos compofientes dun sindicato loita non s6 polos seus intereses
econémicos senén pola defensa e o desenvolvemento da organi-
zacién mesma (ver a afirmacién exacta. A Miseria da Filosofia é
un momento esencial na formacién da filosoffa da praxe; pode ser
considerada como o desenvolvemento das Teses sobre Feuerbach,
mentres a Sagrada Familia é unha fase intermedia imprecisa
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e de orixe ocasional, como aparece nos fragmentos dedicados a
Proudhon e especialmente ao materialismo francés. O fragmento
sobre o materialismo francés é, mdis que nada, un capitulo de
historia da cultura e non un capitulo teorético como a mitido
se interpreta e, como historia da cultura, admirable. Recordar
a observacién de que a critica contida na Miseria da Filosofia
contra Proudhon e a sua interpretacién da dialéctica hegeliana
pédese estender a Gioberti** e ao hegelianismo dos liberais
moderados italianos en xeral. O paralelo Proudhon-Gioberti, a
pesar de que representan fases histérico-politicas non homoxé-
neas, precisamente por iso, pode ser interesante e fecundo). Hai
que recordar xuntas a afirmacién de Engels de que a economia

z

s6 nunha «iltima andlise» é o misculo da historia (nas ddas
cartas sobre a filosoffa da praxe publicadas tamén en italiano)**
que terd que ser conectada directamente ao paso do prefacio da
Critica da Economia politica, onde se di que os homes fanse
sabedores dos conflitos que se verifican no mundo econémico
sobre o terreo das ideoloxias.

En varias ocasiéns affrmase nestas notas que a filosofia da
praxe estd mdis difundida do que se quere conceder. A afir-
macién é exacta se se entende que o que estd difundido é o
economicismo histérico —como o Prof. Loria* chama agora &s
stias concepciéns mdis ou menos desequilibradas—, e que, polo
tanto, o ambiente cultural cambiou completamente en relacién
co tempo no que a filosoffa da praxe comezou as stas loitas.

Poderiase dicir, con terminoloxia crociana, que a maior herexia

4 Vicenzo Gioberti (1801-1852), politico turinés e teorico, catdlico, liberal e modera-
do, sobresae dentro do proceso do Rexurdimento italiano, representante dos neoguelfos.
Ver nota 21.

4 Cartas de Engels a Bloch (21-9-1890) e a Starkenburg (25-1-1894).

4 Achille Loria (1857-1943) é un economista e sociélogo italiano cofiecido polas stas
teorias socio-historicas de natureza positivista, economicista, dun materialismo vulgar.
Foi obxecto de critica continuada por parte de Gramsci, xa desde os seus temperans
artigos. Nos Cadernos utilizase a denominacion de «lorianismo» para referirse a un tipo
de intelectual frecuente en Italia, que se move nun medio falto do control dunha critica
exixente, e caracterizado pola falta de rigor no traballo cientifico, o diletantismo e oco-
rrencias fantasiosas feitas pasar por teoria, mais a pesar diso con grande éxito.
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xurdida no seo da «relixién da liberdade» tivo tamén rapida-
mente, como a relixién ortodoxa, unha dexeneracién, difundiuse
como «supersticién», é dicir, en combinacién co liberalismo, e
que produciu o economicismo. Hai que ver, con todo, se mentres
a relixién ortodoxa tivera xa fracasado, a supersticién heré-
tica non mantivo sempre un fermento que a fard renacer como
relixién superior, é dicir, se as escouras da supersticién non son
doadamente liquidables.

Algtins puntos caracteristicos do economicismo histérico:

1) na busca dos nexos histéricos non se distingue o que é
«relativamente permanente» do que é flutuacién ocasional, e
enténdese por feito econémico o interese persoal e de pequenos
grupos, en sentido inmediato e «sordidamente xudeu»*®. Polo
tanto, non se tefien en conta as formaciéns de clase econémica
con todas as relaciéns inherentes senén que se asume o interese
avarento e usureiro, especialmente cando coincide con formas
delitivas contempladas nos cédigos criminais;

2) a doutrina pola que o desenvolvemento econémico se
reduce a unha sucesién de cambios técnicos nos instrumentos de
traballo. O Prof. Loria fixo unha exposicién moi brillante desta
doutrina aplicada no artigo sobre o influxo social do aeroplano
publicado na «Rassegna contemporanea» de 1912;

3) a doutrina pola que o desenvolvemento econémico e his-
térico se fai depender inmediatamente dos cambios de calquera
elemento importante da producién, do descubrimento dunha
materia prima, dun novo combustible, etc., que levan consigo a
aplicaciéon de novos métodos na construcién e no accionado das
mdquinas. Nestes dltimos tempos hai toda unha literatura sobre
o petréleo: pédese ver como tipico un artigo de Antonio Laviosa
na «Nuova Antologia» do 1929. O descubrimento de novos com-
bustibles e de novas enerxias motrices, como de novas materias
primas para transformar, tefien certamente grande importancia

4% Expresion (schmutzig-judischen) que Marx utiliza na primeira das Teses sobre
Feuerbach.
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porque pode cambiar a posicién dos distintos Estados, pero non
determina o movemento histérico.

Sucede decote que se combate o economicismo histérico,
crendo combater o materialismo histérico. E este é o caso, por
exemplo, dun artigo do «Avenir» de Paris do 10 de outubro de
1930 (reproducido na «Rassegna Settimanale della Stampa
Estera» do 21 de outubro de 1930, pp. 2303-04) e que se repro-
duce como tipico: «Dise desde hai moito tempo, pero sobre todo
despois da guerra, que as cuestiéns de interese dominan os pobos
e levan adiante ao mundo. Son os marxistas os que inventaron
esta tese, baixo o apelativo un pouco doutrinario de «materia-
lismo histérico». No marxismo puro, os homes collidos en masa
non obedecen as paixéns senén as necesidades econémicas.
A politica é unha paixén. A Patria é unha paixén. Estas duias
ideas esixentes non gozan na historia méis que dunha funcién
de aparencia porque, en realidade, a vida dos pobos, no curso
dos séculos, explicase cun xogo cambiante e sempre renovado
de causas de orde material. A economia é todo. Moitos filésofos
e economistas «burgueses» fixeron sta esta cantilena. Eles asu-
men un certo aire ao querernos explicar a gran politica interna-
cional, en relacién co gran, co petréleo e co caucho. Enxéfianse
para demostrarnos que toda a diplomacia estd activada por
cuestions de tarifas aduaneiras e de prezos de costo. Estas
explicaciéns estdn moito en auxe. Tefien unha lixeira aparencia
cientifica e proceden dunha especie de ascetismo superior que
quixera pasar por unha elegancia suprema. A paixén en politica
exterior? O sentimento en materia nacional? Vefia, vamos...! Este
material é bo para a xente comtin. Os grandes espiritos, os ini-
ciados saben que todo estd dominado polo dar e ter. Agora esta
é unha pseudo verdade absoluta. E completamente falso que os
pobos non se deixen guiar mdis que por cuestiéns de interese e
é completamente verdadeiro que eles obedezan (mdis que nada
ao sentimento. O materialismo histérico é unha boa bobada. As
naciéns obedecen) sobre todo, ds consideracions ditadas por un
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desexo e por unha fe ardente de prestixio. Quen non comprende
isto, non comprende nada». A continuacién do artigo (titulado
A mania do prestixio) exemplifica coa politica alem4 e italiana
que serfan de «prestixio» e non ditadas por intereses materiais.
O artigo resume brevemente unha gran parte dos apuntamentos
mdis banais da polémica contra a filosofia da praxe, pero en
realidade a polémica é contra o economicismo desequilibrado
de tipo loriano. Por outra parte, o escritor non é moi entendido
no argumento, incluso noutros aspectos: non comprende que as
«paixéns» poden ser nada méis que un sinénimo dos intereses
econémicos e que é dificil soster que a actividade politica sexa
un estado permanente de exasperacién de paixén e de espasmo;
xusto a politica francesa preséntase coma unha «racionalidade»
sistemdtica e coherente, é dicir, depurada de todo elemento de
paixén, etc.

Na sta forma madis difusa de supersticion economicista, a
filosofia da praxe perde unha gran parte da sta difusién cultural
na esfera superior do grupo intelectual, tanta como adquire entre
as masas populares e entre os intelectuais de media condicién,
que non pensan cansar o cerebro pero que queren aparecer moi
astutos. Como escribe Engels, para moitos é moi c6modo crer
poder ter no peto, a pouco prezo e con ningunha fatiga, toda a
historia e toda a sabedoria politica e filoséfica concentrada en
calquera formulifia’. Tendo esquecido que a tese, segundo a
que os homes adquiren conciencia dos conflitos fundamentais
no terreo das ideoloxias, non é de cardcter psicoléxico ou moral
senén que ten un cardcter orgdnico gnoseoldxico, creouse a forma
mentis de considerar a politica e, xa que logo, a historia como
un continuo marché de dupes, un xogo de ilusiéns e de presti-
dixitacién. A actividade «critica» reduciuse a desvelar trucos, a
suscitar escdndalos, a saber as contas dos homes representativos.

47 Ver carta de Engels a C. Schmidt, 5 de agosto de 1890.
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Dese xeito esqueceuse que sendo, ou presumindo tamén de
ser, 0 «economicismo» un canon obxectivo de interpretacién
(obxectivo-cientifico) a busca no sentido dos intereses inmedia-
tos teria que ser vdlida para todos os aspectos da historia, tanto
para os homes que representan a «tese» como para aqueles que
representan a «antitese». Tense esquecido ademais outra pro-
posicién da filosofia da praxe: a de que as «crenzas populares»
ou as crenzas do tipo das crenzas populares tefien a validez das
forzas materiais.

Os erros de interpretacién no sentido das buscas dos intere-
ses «sordidamente xudeus» foron quizais ordinarios e c6micos
e tefien sido dese xeito negativos sobre o prestixio da doutrina
orixinaria. Convén por iso combater o economicismo non sé
na teorfa da historiografia senén e especialmente na teoria e
na préctica politica. Neste campo a loita pode e debe ser con-
ducida ao desenvolvemento do concepto de hexemonia, tal e
como foi conducida practicamente no desenvolvemento da teoria
do partido politico e naquel practico da vida de determinados
partidos politicos (a loita contra a teorfa da chamada revolucién
permanente, & que se opoiifa o concepto de ditadura democré-
tico-revolucionaria, a importancia no apoio dado &s ideoloxias
constituintes, etc.) Poderfase facer unha investigacién sobre os
xuizos emitidos ao tempo que se desenvolvian certos movemen-
tos politicos, tomando como modelo o movemento boulangista™®
(dende 1886 ao 1890 aproximadamente) ou o proceso Dreyfus
ou, incluso, o golpe de Estado do 2 de decembro (unha ané-
lise do libro cldsico sobre o 2 de decembro, para estudar que
importancia relativa se d4 ao factor econémico inmediato e, pola
contra, que posto tifia o estudo concreto das «ideoloxias»)".
Fronte a este evento, o economicismo faise de seu a pregunta:
a quen beneficia inmediatamente a iniciativa en cuestiéon? E

4 Movemento de corte populista en Francia seguidor do xeneral George Boulanger.
4 Refirese ao libro de Marx O dezaoito Brumario de Luis Bonaparte.
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responde cun razoamento tan simplista como paraléxico: bene-
ficia inmediatamente a unha certa fraccién do grupo dominante
e, para non errar esta seleccion, cae sobre aquela fracciéon que
evidentemente ten unha funcién progresiva e de control sobre
o conxunto das forzas econémicas. Pédese estar seguro de non
equivocarse, porque, necesariamente, se o movemento exami-
nado chegara ao poder, antes ou despois a fraccién progresiva
do grupo dominante terminard por controlar o novo goberno
e facer del un instrumento para orientar en proveito propio o
aparato estatal. Trétase, xa que logo, dunha infalibilidade a moi
bo prezo e que non s6 non ten significado teérico senén que
ten moi escasa capacidade politica e eficacia practica: en xeral
non produce mdis que prédicas moralistas e cuestiéns persoais
interminables.

Cando se produce un movemento de tipo boulangista, a ani-
lise realmente deberfa ser conducida segundo esta lifia: 1) contido
social da masa que se adhire ao movemento; 2) esta masa, que
funcién tina no equilibrio de forzas que se van transformando,
como o demostra o novo movemento co seu propio nacer?; 3) as
reivindicaciéns que os dirixentes prestan e que atopan consenso,
que significado tefien politicamente e socialmente? A que esi-
xencias efectivas corresponden?; 4) exame da conformidade dos
medios cos medios propostos a tal fin; 5) soamente nunha tdltima
andlise, e presentada en forma politica e non moral, proxéctase a
hipdtese de que tal movemento necesariamente desnaturalizarase
e servird a outros fins ben diferentes dos que as multitudes de
seguidoras esperan. Pola contra esta hipétese é afirmada pre-
ventivamente, cando afnda non existe ningiin elemento concreto
(que apareza como tal pola evidencia do sentido comiin e non
por unha andlise «cientifica» exotérica) para sufragala, de tal
xeito que apareza como unha acusaciéon moral de falsidade e de
mala fe ou de pouca picardia, de estupidez (para os seguidores).
A loita politica, daquela, pasa a ser unha serie de feitos persoais
entre os que as saben todas, crendo teren a tixola polo mango,
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e os que son burlados polos propios dirixentes e non se queren
convencer pola sta incurable estupidez.

Por outro lado, ata que estes movementos non acaden o poder,
pédese pensar sempre que fracasen; e algins, en efecto, fraca-
saron (o mesmo boulangismo, que fracasou como tal e que des-
pois foi aniquilado definitivamente co movemento Dreyfusardo,
o movemento de Giorgio Valois™, o do Xeneral Gayda®). Polo
tanto, a busca ten que ir dirixida 4 identificacién dos elementos
de forza, pero tamén aos elementos de debilidade que aqueles
contefien no seu seo: a hipétese «economicista» reafirma un
elemento inmediato de forza, é dicir, a dispofiibilidade dun certo
aporte financeiro directo ou indirecto (un gran xornal que apoie
o movemento é tamén un aporte financeiro indirecto) e basta.
Demasiado pouco.

Tamén neste caso a andlise dos diversos graos de relacién das
forzas non pode rematar méis que na esfera da hexemonia e das
relaciéns ético-politicas.

Q. 16, 26, 1898-1899. O movemento e o fin. E posible manter
vivo e eficiente un movemento sen a perspectiva dos fins inme-
diatos e mediatos? A afirmacién de Bernstein segundo a cal o
movemento é todo mentres que o fin é nada, esconde, baixo a
aparencia dunha interpretacién «ortodoxa» da dialéctica, unha
concepcién mecanicista da vida e do movemento histérico: as
forzas humanas vefien consideradas como pasivas e non cons-
cientes, como un elemento non dispar das cousas materiais, e o
concepto de evolucién vulgar, no sentido naturalista, vén subs-
tituido polo concepto de desenvolvemento e de crecemento. Iso
é tanto mdis interesante de observar canto que Bernstein colleu
as stas armas do arsenal do revisionismo idealista (esquecendo
as glosas a Feuerbach) que deberia telo levado, polo contra-

50 Georges Valois foi o fundador do primeiro partido fascista en Francia, en 1925.
5 Rudolf Gayda, xeneral checo que participou na guerra civil rusa do lado dos bran-
cos, fundou a fascista Liga para a Reforma Electoral en 1929, que obtivo varios escanos.
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rio, a avaliar a intervencién dos homes —activos e, daquela,
perseguidores de certos fins inmediatos e mediatos— como
feito decisivo para o desenvolvemento histérico (enténdese nas
condiciéns dadas). Pero de analizarse madis fondamente, vese
que a intervencién humana en Bernstein e nos seus seguidores,
non queda excluida de todo, cando menos implicitamente (o que
terfa sido una necidade), senén que vén admitida soamente nun
modo unilateral, xa que se admite como «tese» pero se exclie
como «antitese». Con todo, considerada eficiente como «tese»,
ou sexa no momento da resistencia e do mantemento, é rexeitada
como antitese, ou sexa como iniciativa e como pulo progresivo
antagonico. Poden existir «fins» para a resistencia e a conser-
vacién, pois tanto a resistencia como o mantemento son fins que
requiren dunha organizacién especial civil e militar, do control
activo do adversario, dunha intervencién axeitada para impedir
que o adversario se fortaleza de mais, etc.; pero non para o pro-
greso e para as iniciativas innovadoras. Non é méis que unha
sofisticada teorizacion da pasividade, dun modo «astuto» (no
sentido das «astucias das providencias» de Vico) mediante a cal
a «tese» intervén para debilitar a «antitese» porque, xustamente,
a antitese —que presupén o espertar das forzas latentes e ador-
mecidas que convén esporear con afouteza— ten a necesidade
de proxectar os seus fins, inmediatos e mediatos, para reforzar o
movemento que supera. Sen a perspectiva de fins concretos non
pode haber movemento ningtin.

[Determinismo]

.9, 130, 1191-1192. Pasado e presente. Optimismo e pesimismo.
Cémpre observar que o optimismo é, a mitdo, un modo de defen-
der a propia preguiza, a propia irresponsabilidade, a vontade de
non facer nada. Tamén é unha forma de fatalismo e mecanicismo.
Daselle importancia a factores alleos 4 propia vontade e actividade
e estes veflen exaltados; drdese nun sagrado entusiasmo. Pero o
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entusiasmo é sobre todo unha adoracién exterior de fetichismo.
Reaccién necesaria que ten que ter como punto de partida a
intelixencia. O tnico entusiasmo xustificable é o que acomparia 4
vontade intelixente, 4 actividade intelixente, 4 riqueza creativa en
iniciativas concretas que modifique a realidade existente.

Q. 11, 52, 1477-1481. Regularidade e necesidade. Como xurdiu,
no fundador da filosoffa da praxe, o concepto de regularidade e
de necesidade no desenvolvemento histérico? Non parece que
se poida pensar nunha derivacién das ciencias naturais senén
que, polo contrario, parece més ben que se deba pensar nunha
elaboracién de conceptos nacidos no terreo da economia ou da
politica e, principalmente, na forma e na metodoloxia que a
ciencia econémica recibiu de David Ricardo®. Concepto e feito
de «mercado determinado», ou sexa, verificacién cientifica de
que determinadas formas decisivas e permanentes apareceron
historicamente, forzas cuxo obrar se presenta cun certo «auto-
matismo» que consente unha certa medida de «previsién» e de
certeza para un futuro das iniciativas individuais, as cales se
acollen a tales forzas despois de telas intuido ou autenticado
cientificamente. «Mercado determinado» equivale, polo tanto,
a dicir «determinada relacién de forzas sociais nunha determi-
nada estrutura de aparato de producién», relacién garantida (é
dicir relacién permanente) por unha determinada superestrutura
politica, moral e xuridica. Despois de ter autenticado estas for-
zas decisivas e permanentes e o seu espontdneo automatismo
(é dicir a sda relativa independencia dos arbitrios individuais
e das intervencidns arbitrarias gobernativas), o cientifico, como
hipétese, ten convertido o automatismo en absoluto, ten illado os
feitos meramente econémicos das combinaciéns mdis ou menos
importantes nas que se presentan, ten establecido as relaciéns de
causa e efecto, de premisa e consecuencia para, ao cabo, ter ofre-

52 Ver Carta a Tania do 30 de maio de 1932 na edicién de Santucci: pp. 579-581.
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cido un esquema abstracto dunha determinada sociedade econg-
mica. A esta construcién cientifica realista e concreta tense, de
seguido, sobreposto una nova abstraccién mais xeneralizada do
«home» como tal, «f6ra da historia», xenérico; abstraccion que se
ten presentado como a «verdadeira» ciencia econémica.

Perante estas condiciéns nas que ten nacido a economia
cldsica, para que se poida falar dunha nova «ciencia» ou dunha
nova formulacién da ciencia econémica (o que é o mesmo)
cumprirfa ter demostrado que se vifieron autenticando novas
relaciéns de forzas, novas condiciéns e novas premisas; é dicir,
que se «ocasionou» un novo mercado co seu propio novo «auto-
matismo» e fenomenismo, configurado como algo xa «obxectivo»,
comparable ao automatismo dos feitos naturais. A economia clé-
sica deu lugar a unha «critica da economia politica», pero non
consta que ata agora sexa posible unha nova ciencia ou unha
nova formulacién do problema cientifico. A «critica» da eco-
nomia politica parte do concepto da historicidade do «mercado
determinado» e do seu «automatismo», mentres que os econo-
mistas puros conciben estes elementos como «eternos», «natu-
rais»; a critica analiza desde a realidade as relaciéns das forzas
que determinan o mercado, profunda nas contradiciéns, avalia
as modificaciéns conectadas ao xurdimento de novos elementos
e ao seu reforzamento, e presenta a «caducidade» e o «relevo» da
ciencia criticada; estiidaa como vida, pero tamén como morte, e
atopa no madis intimo os elementos que a desfardn e a superardn
infaliblemente; presenta ao <«herdeiro», que serd presunto ata
non ter dado probas manifestas da suia vitalidade, etc. O feito que
na vida econémica moderna o elemento «arbitrario», ben sexa
individual, ben de consorcio ou do Estado, tefia asumido unha
importancia que non tifia antes e que tefia perturbado profunda-
mente o automatismo tradicional, non xustifica por si mesmo a
formulacién de novos problemas cientificos, xustamente porque
estas intervenciéns son «arbitrarias», de diferentes dimensiéns,
imprevisibles. Pode servir como xustificacién que a vida econé-
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mica se veu modificada, que hai «crise», o cal é obvio; pero, por
outro lado, iso non quere dicir que o vello «automatismo» tefia
desaparecido, xa que tal feito verificase s6 a escalas superiores
ds de antes, nos grandes fenémenos econémicos; mentres que os
feitos particulares «enlouqueceron».

Compre partir destas consideraciéns para establecer o que
significa «regularidade», «lei», «automatismo» nos feitos hist6-
ricos. Non se trata de «descubrir» unha lei metafisica para o
«determinismo» nin tampouco de establecer unha lei «xeral»
para a causalidade. Tratase de salientar que, ao longo do des-
envolvemento histérico, téfiense constituido forzas relativamente
«permanentes» que actian cunha certa regularidade e auto-
matismo. Ainda que a lei dos grandes nidmeros poida sernos
util como termo de comparacién, non pode ser asumida como a
«lei» dos feitos histéricos. Para establecer a orixe histérica deste
elemento da filosoffa da praxe —elemento que €, ao cabo, nada
menos que o seu modo particular de concibir a «inmanencia»—
serd necesario estudar o enfoque que fixo David Ricardo sobre
as leis econémicas. Trétase de ver que a importancia de Ricardo,
para a fundacion da filosofia da praxe, non procede soamente do
seu concepto de «valor» en economia, senén que a stia impor-
tancia é «filoséfica», porque suxeriu un modo de pensar e de
intufr a vida e a historia. O método do «posto que», da premisa
que d4d lugar a unha certa consecuencia, parece que pode ser
identificado como un dos puntos de partida (dos estimulos inte-
lectuais) das experiencias filoséficas dos fundadores da filosofia
da praxe. Hai que ver se Ricardo foi estudado algunha vez desde
este punto de vista.

(Hai que ver tamén o concepto filoséfico de «caso» e de «lei»,
o concepto dunha «racionalidade» o dunha «providencia» polo
cal se conclie no teoloxismo transcendental que non transcen-
dente; e o concepto de «caso», como no materialismo metafisico
«que pon o mundo como casualidade).
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Parece, xa que logo, que o concepto de «necesidade» histérica
estd estreitamente conectado co de «regularidade» e o de «racio-
nalidade»: a «necesidade» no sentido «especulativo -abstracto»
e no sentido «histérico-concreto». Existe necesidade cando existe
unha premisa eficiente e activa, cuxo cofiecemento para os homes
tefia sido actuante mediante o establecemento de fins concretos
nas conciencias colectivas e a constitucién dun complexo de
convicciéns e de crenzas axentes, como as «crenzas populares».
A premisa ten que conter, ben xa desenvolvidas ou ben en vias
de desenvolvemento, as condiciéns materiais necesarias e sufi-
cientes para a realizacién do impulso da vontade colectiva; pero
queda claro que desta premisa «material», calculable cuantitati-
vamente, non pode manterse separado un certo nivel de cultura,
é dicir, un complexo de actos intelectuais; e destes (como o seu
produto e consecuencia) un certo conxunto de paixéns e senti-
mentos imperiosos e que, polo tanto, tefian a forza de inducir 4
accion «custe o que custe».

Como temos dito, soamente por esta via se pode chegar a unha
concepcibn historicista (non especulativa-abstracta) da «raciona-
lidade» na historia (e, daquela, da «irracionalidade»).

Conceptos de «providencia» e de «fortuna» no sentido co
cal son adoptados (especulativamente) polos filésofos idealistas
italianos, especialmente por Croce. Serd necesario ver o libro de
Croce sobre G.B. Vico™ no cal o concepto de «providencia» vén
traducido en termos especulativos e no que se comeza a interpreta-
cién idealista da filosofia de Vico. Para o significado de «fortuna»
en Maquiavelo cémpre consultar a Luigi Russo (nota a p.23 da
edicién do Principe). Segundo Russo o concepto de «fortuna» en
Maquiavelo ten un dobre significado: obxectivo e subxectivo. A
«fortuna» é a forza natural das cousas (o nexo causal), a concor-
dancia propicia dos acontecementos —o que serd a Providencia

53 Cfr. o concepto de Vico de «astuzie della Provvidenza» coa hegeliana «astucia da
Razén».
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en Vico—; ou tamén aquela potencia transcendental da que
falaba a vella doutrina medieval —Deus— que para Maquiavelo
non é senén a virtude mesma do individuo cuxa potencia atopa as
raices na mesma vontade do individuo. A virtude de Maquiavelo,
como di Russo, non é xa a virtude dos escoldsticos, de cardcter
ético e que obtén a sda forza do ceo, nin tampouco a de Tito
Livio, que salienta sobre todo o valor militar, senén a virtude do
home do Renacemento que se traduce en capacidade, habilidade,
industria, poder individual, sensibilidade, olfacto para as oca-
si6ns e medida das propias posibilidades.

De seguido Russo dubida na stia anélise. Para el, o concepto
de fortuna como forza das cousas —que mantén ainda, tanto
en Maquiavelo como nos humanistas, un cardcter naturalista
e mecdnico— atopard a stia aseveracion e indagacion histérica
soamente na ractonal providencia de Vico e de Hegel. Pero
cémpre advertir que tales conceptos en Maquiavelo non tiveron
endexamais un cardcter metaffsico como nos xenufnos filésofos
do Humanismo, senén que eran simples e fondas intuiciéns (e,
xa que logo, filosofia!) da vida e que, polo tanto, deben ser com-
prendidos e explicados como simbolos dos sentimentos.

Sobre da lenta formacién metafisica destes conceptos para o
perfodo anterior a Maquiavelo, Russo remite a Gentile, Giordano
Bruno e o pensamento do Renacemento (cap. «O concepto do
home no Renacemento» e «Apéndice»), Florencia, Valecchi.
(Para os mesmos conceptos de Maquiavelo cfr. F. Ercole, A poli-
tica de Maquiavelo).

[Intelectuais]

Q. 12, 1, 1513-1531. Son os intelectuais un grupo social auté-
nomo e independente, ou mdis ben, cada grupo social ten a sda
propia categoria especializada de intelectuais?”* O problema é

5% Sobre a nocién de intelectual, ver a carta aqui recollida, dirixida a Tatiana (7-9-
1931), pp. 351-356 desta edicion. Ver tamén aqui Alguns temas sobre a cuestion meridio-
nal, pp. 137-148 desta edicion.
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complexo polas distintas formas que ten asumido ata agora o
proceso histérico real de formacién das distintas categorias inte-
lectuais. As mdis importantes destas formas son duas:

1) Cada grupo social, nacendo sobre o terreo orixinario
dunha funcién esencial no mundo da producién econémica,
crea 4 vez, organicamente, non s6 no campo econémico senén
tamén no social e politico, unha ou mdis clases de intelectuais
que lle dan homoxeneidade e conciencia da propia funcién. O
empresario capitalista crea consigo o técnico da industria, o
cientifico da economia politica, o organizador dunha nova cul-
tura, dun novo dereito, etc. Cémpre observar o feito de que o
empresario representa unha elaboracién social superior, carac-
terizada xa por unha certa capacidade dirixente e técnica (ou
sexa intelectual): el ten que ter unha certa capacidade técnica,
ademais de na esfera circunscrita da sda actividade e da sia
iniciativa, tamén noutras esferas, polo menos naquelas maéis
préximas & producién econémica (ten que ser un organizador
de masas de homes, ten que ser un organizador da «confianza»
dos aforradores na stda empresa, dos compradores da sia mer-
cancia, etc.). Se non todos os empresarios, polo menos unha
elite deles ten que ter a capacidade para organizar a sociedade
en xeral, en todo o seu complexo organismo de servizos ata
o organismo estatal, pola necesidade de crear as condiciéns
madis favorables 4 expansién da propia clase; ou debe ter, polo
menos, a capacidade de escoller os «encargados» aos que con-
fiar esta actividade organizadora das relaciéns xerais externas 4
empresa. Pédese observar que os intelectuais «orgdnicos» que
cada nova clase social crea de seu e elabora no seu desenvolve-
mento progresivo son, na maioria dos casos, «especializaciéns»
de aspectos parciais da actividade primitiva do tipo social novo
que a nova clase saca 4 luz. (Tamén os sefiores feudais eran
detentores dunha particular capacidade técnica, a militar, e é
precisamente no momento no que a aristocracia perde o mono-
polio da capacidade técnico-militar cando inicia a crise do
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feudalismo. Pero a formacién dos intelectuais no mundo feudal
e no precedente mundo cldsico é unha cuestién que cémpre
examinar 4 parte: esta formacién e elaboracién segue vias e
modos que hai que estudar concretamente. Xa que logo, hai que
notar que a masa dos campesiios, a pesar de que desenvolve
unha funcién esencial no mundo da producién, non elabora os
seus propios intelectuais «orgdnicos» e non «asimila» ningunha
clase de intelectuais «tradicionais», a pesar de que outros gru-
pos sociais extraian da masa dos campesifios moitos dos seus
intelectuais e de que gran parte dos intelectuais tradicionais
sexan de orixe campesiia).

2) Pero todo grupo social «esencial», emerxendo 4 historia
dende a precedente estrutura econémica e como expresiéon do
seu desenvolvemento (desta estrutura), atopou, polo menos na
historia desenvolta ata agora, categorias sociais preexistentes
e que mesmo aparecian como representantes dunha continui-
dade histérica ininterrompida incluso polos méis complicados
e radicais cambios das formas sociais e politicas. A mdis tipica
destas categorias intelectuais é a dos eclesidsticos, monopoliza-
dores durante longo tempo (durante unha enteira fase histérica
caracterizada en parte por este monopolio) dalgiins servizos
importantes: a ideoloxia relixiosa, ou sexa, a filosoffa e a cien-
cia da época, xunto coa escola, a instrucién, a moral, a xustiza,
a beneficencia, a asistencia, etc. A categoria dos eclesidsticos
pode ser considerada como a categorfa intelectual organicamente
ligada 4 aristocracia agraria: estaba equiparada xuridicamente 4
aristocracia, coa que dividia o exercicio da propiedade feudal da
terra e o uso dos privilexios estatais ligados & propiedade. Pero
o monopolio das superestruturas por parte dos eclesidsticos (de
af naceu a acepcién xeral de «intelectual» —ou de «especia-
lista»—, do termo «clérigo» presente en moitas linguas de orixe
neolatina ou influenciadas fortemente a través do latin eclesids-
tico polas linguas neolatinas, co seu correspondente de «laico»
no senso de profano —non especialista—) non foi exercido sen
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loita e sen limitaciéns e, polo tanto, produciuse o nacemento en
varias formas (que haberd que buscar e estudar concretamente)
doutras categorias, favorecidas e ampliadas polo reforzamento
do poder central do monarca, ata chegar ao absolutismo. Dese
xeito, se veu formando a aristocracia da toga, cos seus propios
privilexios: unha clase de administradores, cientificos, teéricos,
fil6sofos non eclesidsticos, etc.

Asi como estas diferentes categorias de intelectuais tradicio-
nais senten con «espirito de corpo» a sda ininterrompida conti-
nuidade histérica e a sida «cualificacién», do mesmo xeito eles
preséntanse a si mesmos como auténomos e independentes do
grupo social dominante. Esta auto-posicién non deixa de ter as
stias consecuencias no campo ideol6xico e politico, consecuen-
cias de grande importancia (toda a filosofia idealista pode conec-
tarse facilmente con esta posicién asumida polo complexo social
dos intelectuais e asemade pédese definir a expresion desta
utopia social pola que os intelectuais se cren «independentes»,
auténomos, revestidos de caracteres propios etc. Débese notar,
emporiso, que se o papa e a alta xerarquia da Igrexa se cren mdis
vencellados a Cristo e aos apéstolos que aos senadores Agnelli e
Benni®, non lle sucede o mesmo a Gentile e Croce, por exemplo.
Croce, especialmente, séntese unido fortemente a Aristételes e
a Plat6n, pero non esconde, con todo, estar unido aos senadores
Agnelli e Benni, e nisto, precisamente, hai que buscar o cardcter
madis prominente da filosofia de Croce).

(Esta pescuda sobre a historia dos intelectuais non serd de
cardcter «sociol6xico», senén que dard lugar a unha serie de
ensaios de «historia da cultura» (Kulturgeschichte) e de historia
da ciencia politica. Con todo, serd dificil evitar algunhas formas
esquemdticas e abstractas que recordan as da «socioloxfa».
Coémpre, polo tanto, atopar a forma literaria mdis adecuada para

55 Grandes propietarios vinculados respectivamente & empresa automobilistica Fiat
e & quimica Montecatini.
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que a exposiciéon sexa «non socioléxica». A primeira parte da
investigacién poderia ser unha critica metédica das obras xa
existentes sobre os intelectuais, case todas de cardcter socio-
léxico. Recoller a bibliografia sobre o argumento é, daquela,
indispensable).

Cales son os limites «mdximos» da acepcién de «intelec-
tual»? Pédese atopar un criterio unitario para caracterizar da
mesma maneira todas as diferentes e dispares actividades inte-
lectuais e para distinguilas, ao mesmo tempo e de xeito esencial,
das actividades das outras agrupaciéns sociais? Paréceme que
o erro metodoléxico mdis espallado é o de ter buscado este
criterio de distincién no intrinseco das actividades intelectuais
e non, pola contra, no conxunto do sistema de relaciéns nas
que elas (e, polo tanto, os grupos que as personifican) vefien a
atoparse no complexo xeral das relaciéns sociais. Con todo, o
obreiro ou o proletario, por exemplo, non estd especificamente
caracterizado polo traballo manual ou instrumental (4 parte
da consideracién de que non existe traballo puramente fisico e
de que tamén a expresion de Taylor de «gorila amestrado»>® é
unha metdfora para indicar un limite nunha certa direccién: en
calquera traballo fisico, mesmo no médis mecénico e degradado,
existe un minimo de cualificacién técnica, é dicir, un minimo
de actividade intelectual creadora), senén por ese traballo pero
en determinadas condiciéns e determinadas relaciéns sociais.
Xa reparamos en que o empresario, pola sia mesma funcién,
ten que ter en certa medida un certo nimero de cualificaciéns
de cardcter intelectual, ainda que a suia figura social non vena
determinada por elas senén polas relacions xerais sociais que, de
feito, caracterizan a posicién do empresario na industria.

Poderfase dicir, polo tanto, que todos os homes son intelec-
tuais; pero non todos os homes tefien na sociedade a funcién
de intelectual (do mesmo xeito que porque nalgtin momento un

% Ver nota 14.
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frita dous ovos ou cosa un farrapo da chaqueta, non se diria que
todos son cocifieiros ou xastres). Férmanse dese modo, histori-
camente, categorias especializadas para o exercicio da funcién
intelectual e férmanse en conexién con todos os grupos sociais,
pero especialmente en conexién cos grupos sociais médis impor-
tantes, e sofren elaboraciéns mdis amplas e complexas en cone-
xién co grupo social dominante. Unha das caracteristicas méis
relevantes de cada grupo que progresa cara ao dominio é a sia
loita pola asimilacién e a conquista «ideoléxica» dos intelectuais
tradicionais, asimilacién e conquista que € tanto mdis rdpida
e eficaz canto mdis o grupo dado elabore simultaneamente
os propios intelectuais orgdnicos. O enorme desenvolvemento
acadado pola actividade e pola organizacién escolar (en senso
amplo) nas sociedades xurdidas do mundo medieval, indica a
importancia que asumiron no mundo moderno as categorias e as
funciéns intelectuais. Do mesmo xeito que se intentou afondar e
dilatar a «intelectualidade» de cada individuo, asf tamén bus-
couse multiplicar e aguzar as especializacions. Isto ddse tanto
nas instituciéns escolares de diverso grao como nos organismos
para promover a chamada «alta cultura» en todos os campos da
ciencia e da técnica. (A escola é o instrumento para confeccionar
os intelectuais de diverso grao. A complexidade da funcién inte-
lectual nos diferentes Estados pédese medir obxectivamente pola
cantidade de escolas especializadas e pola sda xerarquizacion:
canto mdis ampla é a «4rea» escolar e canto mais numerosos son
os «graos» «verticais» da escola, tanto mdis complexo é 0 mundo
cultural, a civilizacién dun determinado Estado. Pédese dispo-
fier dun termo de comparacién na esfera da técnica industrial:
a industrializacién dun pais midese pola sda infraestrutura na
construcién de médquinas para construir maquinas e na fabri-
cacion de instrumentos cada vez mdis precisos para construir
mdquinas e instrumentos para construir maquinas etc. O pais
que ten a mellor infraestrutura para construir instrumentos para
os laboratorios experimentais dos cientificos e para construir
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instrumentos para verificar estes instrumentos, pédese conside-
rar 0 mdis complexo no campo técnico-industrial, o mdis civili-
zado, etc. Asi ocorre na preparacién dos intelectuais nas escolas
dedicadas a esta preparacidn, as escolas e os institutos de alta
cultura son asimilables). (Tamén neste campo a cantidade non
pode deslindarse da calidade. A mdis refinada especializacién
técnico-cultural correspéndelle a maior extensiéon posible da
difusién da instrucién primaria e unha maior prontitude para
favorecer o maior nimero de graos intermedios. Naturalmente
esta necesidade de crear a maior base posible para a seleccién
e a elaboracion das mdis altas cualificaciéns intelectuais —é
dicir, dar 4 alta cultura e 4 técnica superior unha estrutura
democritica— non deixa de ter os seus inconvenientes: créase,
daquela, a posibilidade de vastas crises de desocupacién dos
estratos medios intelectuais, como ocorre, de feito, en todas as
sociedades modernas).

Cémpre notar que a elaboracién das clases intelectuais na
realidade concreta non acontece sobre un terreo democratico
abstracto, senén segundo procesos histéricos tradicionais moi
concretos. Téfiense formado clases que tradicionalmente «produ-
cen» intelectuais e a middo son as mesmas que se especializan
no «aforro»: é dicir, a pequena e media burguesia agraria e
algins estratos da pequena e mediana burguesia cidada. A dife-
rente distribucién dos diferentes tipos de escolas (cldsicas e pro-
fesionais) no territorio «econémico» e as diferentes aspiracions
das varias categorias destas clases, determinan ou dan forma 4
producién de diversas ramas de especializacién intelectual. Asf,
en ltalia, a burguesfa rural produce especialmente funcionarios
estatais e profesionais libres, mentres que a burguesfa cidada
produce técnicos para a industria; e por iso, a Italia setentrional
xera especialmente técnicos e a Italia meridional especialmente
funcionarios e profesionais.

A relacion entre os intelectuais e o mundo da producién non é
inmediata, como sucede nos grupos sociais fundamentais, senén
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que é «mediata» en diverso grao por todo o tecido social, polo
conxunto das superestruturas das que, xustamente, os intelec-
tuais son os «funcionarios». Poderiase medir a «organicidade»
dos diversos estratos intelectuais, a sia mdis ou menos estreita
conexién cun grupo social fundamental, fixando unha gradacién
das funciéns e das superestruturas de abaixo arriba (da base
estrutural cara arriba). Pédense, polo de agora, fixar dous gran-
des «planos» superestruturais: o que se pode chamar da «socie-
dade civil», ou sexa, o conxunto de organismos vulgarmente
chamados «privados» e o da «sociedade politica ou Estado», que
corresponden 4 funcién de «hexemonia» que o grupo dominante
exerce sobre toda a sociedade, e ao de «dominio directo» ou de
mando, que se expresa no Estado e no goberno «xuridico». Estas
funciéns son precisamente organizativas e conectivas. Os intelec-
tuais son os «encargados» do grupo dominante para o exercicio
das funciéns subalternas da hexemonia social e do goberno poli-
tico; é dicir: 1) do consenso «espontdneo» dado polas grandes
masas da poboacién 4 direccién imprimida 4 vida social polo
grupo fundamental dominante, consenso que nace <historica-
mente» do prestixio (e, polo tanto, da confianza) concedido ao
grupo dominante pola stia posicién e pola sia funcién no mundo
da producién; 2) do aparato de coercién estatal que asegura
«legalmente» a disciplina daqueles grupos que non «consenten»
nin activamente nin pasivamente, pero que estd constituido por
toda a sociedade en previsién dos movementos de crise no mando
e na direccién cando falta o consenso espontdneo. Esta formula-
ci6n do problema d4 como resultado unha extensién moi grande
do concepto de intelectual; pero soamente asi é posible chegar a
unha aproximacién concreta 4 realidade. Este modo de formular
a cuestion colide contra prexuizos de casta. E verdade que a
mesma funcién organizativa da hexemonia social e do dominio
estatal d4 lugar a unha certa divisiéon do traballo e, polo tanto,
a toda unha gradacién de cualificaciéns, nalgunhas das cales
xa non aparece ningunha atribucién directiva e organizativa:
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no aparato de direccién social e estatal existe toda unha serie
de empregos de cardcter manual e instrumental (de orde e non
de concepto, de axente e non de oficial ou funcionario, etc.);
pero, evidentemente, compre facer esta distincién como cémpre
facer tamén algunha outra. En efecto, a actividade intelectual
ten que ser clasificada en graos incluso desde o punto de vista
intrinseco, graos que no momento de extrema oposicién ofrecen
unha verdadeira e propia diferenza cualitativa: no banzo méis
alto haberd que pofier os creadores das distintas ciencias, da
filosoffa, da arte, etc.; no mais baixo os m4is humildes «admi-
nistradores» e divulgadores da riqueza intelectual xa existente,
tradicional, acumulada. O organismo militar, tamén neste caso,
ofrece un modelo destas complexas gradaciéns: oficiais subal-
ternos, oficiais superiores, Estado maior; sen esquecer as clases
de tropa, cuxa importancia é superior ao que decote se pensa. K
interesante notar que todas estas partes séntense solidarias e, é
mdis, que os estratos inferiores manifestan un espirito de corpo
mdis marcado e extraen diso unha «xactancia» que a miido os
exp6n a pullas e chanzas.

No mundo moderno, a categoria dos intelectuais asi enten-
dida ampliouse de xeito inaudito. O sistema social democrético-
burocrético elaborou masas impofientes, non todas xustificadas
polas necesidades sociais da producién senén polas necesidades
politicas do grupo fundamental dominante. De af a concepcién
loriana® do «traballador» improdutivo (pero, improdutivo en
referencia a quen e a que modo de producién?) que poderia,
en parte, xustificarse se se ten en conta que estas masas sacan
proveito da sda posicién para facerse adxudicar recompensas
inxentes sobre a renda nacional. A formacién de masa estandari-
zou os individuos quer como cualificacién individual quer como
psicoloxia, determinando os mesmos fen6menos que se dan en
todas as outras masas estandarizadas: competencia que xera a

57 Achille Loria: ver nota 45.
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necesidade de organizacién profesional de defensa, desocupa-
cién, superproducién escolar, emigracion, etc.

Diferente posicién dos intelectuais de tipo urbano e de tipo
rural. Os intelectuais de tipo urbano creceron coa industria e
estdn ligados 4 sida fortuna. A sda funcién pédese parangonar
a dos oficiais subalternos no exército: non tefien ningunha ini-
ciativa auténoma no desefio dos planos de construcién; pofien
en relacion, articuldndoa, a masa instrumental co empresario,
elaboran a execucién inmediata do plano de producién fixado
polo estado maior da industria, controlan as fases traballadoras
elementais. Na stia media xeral os intelectuais urbanos estdn moi
estandarizados; os altos intelectuais urbanos confindense cada
vez mdis co verdadeiro e propio estado maior industrial.

Os intelectuais de tipo rural son en boa parte «tradicionais»,
ou sexa, ligados 4 masa social campesifia e pequeno burguesa,
de cidade (especialmente dos centros menores), ainda non elabo-
rada e posta en movemento polo sistema capitalista. Este tipo de
intelectual pon en contacto a masa campesifia coa administracién
estatal e local (avogados, notarios, etc.) e por mor desta mesma
funcién ten unha importante funcién politico-social, porque a
mediacion profesional é dificilmente deslindable da mediacién
politica. Ademais, no rural, o intelectual (crego, avogado, mestre,
notario, médico, etc.) ten un nivel medio de vida superior ou, polo
menos, diferente do nivel medio do campesiio e, daquela, para
este representa un modelo social na sda aspiracién por safr da
stia condicién e para mellorala. O campesifio pensa sempre que,
polo menos, un dos seus fillos poderia chegar a ser intelectual
(especialmente crego), é dicir, converterse nun sefior, elevando
de tal modo o grao social da familia e facilitdndolle unha vida
econémica coas mesmas comodidades que poderd ter entre os
outros sefiores. A actitude do campesifio cara ao intelectual é
dobre e parece contraditoria: admira a posicién social do inte-
lectual e, en xeral, do empregado estatal, pero ds veces finxe
desprezala, polo que a sda admiracién estd impregnada instin-
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tivamente por elementos de envexa e rabia apaixonada. Non se
entende nada da vida colectiva dos campesifios e dos xermes e
fermentos de desenvolvemento que existen nela, se non se toma
en consideracién, se non se estuda en concreto e non se afonda
nesta subordinacién efectiva aos intelectuais: cada desenvolve-
mento orgdnico das masas campesifias vese asociado, ata un
certo punto, aos movementos dos intelectuais e depende deles.

Diferente é o caso dos intelectuais urbanos: os técnicos de
fabrica non desempefian ningunha funcién politica sobre as sias
masas instrumentais, ou polo menos, esta é xa unha fase supe-
rada; ds veces sucede xusto o contrario: que as masas instrumen-
tais, a través dos seus propios intelectuais orgdnicos, exercen un
influxo politico sobre os técnicos.

O punto central da cuestién continua a ser a distincién entre
intelectuais, como categoria orgdnica de cada grupo social fun-
damental, e intelectuais, como categoria tradicional; distincién
da que mana toda unha serie de problemas e de posibles inves-
tigaciéns histéricas. Desde este punto de vista, o problema méis
interesante é o que ten que ver co partido politico moderno, coas
stias orixes reais, os seus desenvolvementos, as stas formas. En
que se transforma o partido politico en relacién co problema dos
intelectuais? Hai que facer algunhas distinciéns: 1) para algins
grupos sociais o partido politico non é outra cousa senén o modo
propio de elaborar a propia categoria de intelectuais orgdnicos,
que se forman dese modo e que non poden deixar de formarse,
dados os caracteres xerais e as condiciéns de formacién, de vida
e de desenvolvemento do grupo social determinado, directamente
no campo politico e filoséfico e non xa no campo da técnica pro-
dutiva (no campo da técnica produtiva férmanse aqueles estratos
que corresponden, por asi dicilo, ds «clases de tropa» no exér-
cito, ou sexa, os traballadores cualificados e especializados da
cidade e, dunha maneira mdis complexa, os parceiros e colonos
do campo, porque o parceiro e o colono, polo xeral, correspon-
den mdis ben ao tipo artesdn, que é o obreiro cualificado dunha
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economfa medieval); 2) o partido politico, para todos os grupos,
é xustamente o mecanismo que na sociedade civil cumpre a
mesma funcién que cumpre o Estado, en medida mais ampla
e mdis sinteticamente, na sociedade politica; é dicir, busca a
fusién entre intelectuais orgdnicos dun grupo dado, o dominante,
e intelectuais tradicionais. O partido cumpre esta funcién preci-
samente en dependencia da sda funcién fundamental, que é a de
elaborar os propios compofientes, os elementos dun grupo social
nado e desenvolvido como «econémico», ata convertelos en inte-
lectuais politicos cualificados, en dirixentes, en organizadores
de todas as actividades e as funciéns inherentes ao desenvolve-
mento orgdnico dunha sociedade integral, civil e politica. Pédese
dicir, incluso, que no seu dmbito o partido politico cumpre a sia
funcién moito méis cumpridamente e organicamente de canto o
Estado cumpre a stia nun dmbito mdis amplo: un intelectual que
entra a formar parte do partido politico dun determinado grupo
social mestirase cos intelectuais orgdnicos do mesmo grupo,
ligase estreitamente ao grupo, feito que non acontece a través da
participacién na vida estatal nada mdis que de cando en vez ou
de ningtin xeito. Sucede, polo contrario, que moitos intelectuais
pensan que son o Estado, crenza que, dada a masa impofiente
da categoria, ds veces ten consecuencias notables e leva a com-
plicaciéns desagradables para o grupo econémico fundamental,
que realmente é o Estado.

Que todos 0os membros dun partido politico tefian que ser con-
siderados como intelectuais é unha afirmaciéon que pode pres-
tarse 4 broma e 4 caricatura; con todo, de reflexionarmos, é moi
exacto. Haberd que facer distincién de graos. O que importa non
é se un partido poida ter unha maior ou menor composicién do
grao mdis alto ou do méis baixo; o que importa é a funcién que
é directiva organizativa; é dicir, educativa, ou sexa, intelectual.
Un comerciante non entra a formar parte dun partido politico
para ocuparse do comercio, nin un industrial para producir méis

e a custos menores, nin un campesifio para aprender novos méto-
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dos para cultivar a terra, ainda que algins dos aspectos destas
esixencias do comerciante, do industrial, do campesifio poidan
atopar satisfacciéon no partido politico (a opinién xeral contradi
isto, afirmando que o comercial, o industrial, o campesifio «poli-
tiqueiros» perden en lugar de ganar e que son os peores da sia
categoria; o que pode ser discutido). Para estes fins, dentro de
certos limites, existe o sindicato profesional, no que a actividade
econémico-corporativa do comerciante, do industrial, do campe-
sifio atopa o seu marco mdis apropiado. No partido politico os
elementos dun grupo social econémico superan este momento
do seu desenvolvemento histérico e convértense en axentes de
actividades xerais, de cardcter nacional e internacional. Partindo
dunha andlise histérica concreta de como se desenvolveron as
categorias orgdnicas dos intelectuais e as tradicionais, esta fun-
ci6n do partido politico terfa que aparecer moito mdis clara, ben
sexa no terreo das varias historias nacionais ou ben sexa no do
desenvolvemento dos diferentes grupos sociais méis importantes
no cadro das diversas naciéns, especialmente daqueles grupos
cuxa actividade econémica foi sobre todo instrumental.

A formacién dos intelectuais tradicionais é o problema histé-
rico mdis interesante. Estd certamente ligado 4 escravitude do
mundo cldsico e & posicién dos libertos de orixe grega e oriental
na organizacién social do imperio Romano. Esta separacién non
s6 social senén tamén nacional, de raza, entre masas notables
de intelectuais e a clase dominante do imperio Romano repro-
dicese, despois da caida do Imperio, entre guerreiros xermanos
e intelectuais de orixe romanizados, continuadores da categoria
dos libertos. Con estes fenémenos entretécese o nacemento e o
desenvolvemento do catolicismo e da organizacién eclesidstica
que, por moitos séculos, absorbeu a maior parte das actividades
intelectuais e exerceu o monopolio da direccién cultural, con
sanciéns penais para quen se opuxese ou eludise o monopolio.
En Italia verificase o fenémeno, mdis ou menos agudo segundo
os tempos, da funcién cosmopolita dos intelectuais da peninsula.

CADERNOS DO CARCERE



Esbozarei agora as diferenzas que saltan inmediatamente aos
ollos no desenvolvemento dos intelectuais en toda unha serie de
paises, polo menos nos mdis destacados, coa advertencia de que
estas observaciéns terdn que ser controladas e afondadas (por
outro lado, todas estas notas deben ser consideradas simple-
mente como apuntamentos e motivos para a memoria, que terdn
que ser controladas e afondadas):

O feito central en Italia é precisamente a funcién internacio-
nal e cosmopolita dos seus intelectuais que é causa e efecto do
estado de disgregacién na que permaneceu a peninsula desde a
caida do imperio Romano ata 1870.

Francia ofrece un tipo acadado de desenvolvemento harmé-
nico de todas as enerxias nacionais e especialmente das cate-
gorfas intelectuais. Cando no 1789 unha nova agrupacion social
emerxe politicamente na historia, estd completamente equipada
para todas as stas funciéns sociais e, por iso, loita polo domi-
nio total da nacién sen ter que chegar a compromisos esenciais
coas vellas clases, senén que, polo contrario, as subordina aos
seus propios fins. As primeiras células intelectuais do novo tipo
nacen coas primeiras células econémicas: a mesma organizacién
eclesidstica vese influenciada (galicanismo, loitas temperas entre
Igrexa e Estado). Esta sélida construcién intelectual explica a
funcién da cultura francesa durante os séculos xvill e XIx, fun-
ci6n de irradiacién internacional e cosmopolita e de expansién
de carécter imperialista e hexeménico en modo orgédnico e, xa
que logo, moi distinta da italiana de cardcter inmigratorio per-
soal e disgregado, que non refliie sobre a base nacional para
potenciala senén que, polo contrario, conflie para facer imposi-
ble a constitucién dunha sélida base nacional.

En Rusia, diversos aspectos: a organizacién politica e eco-
némico-comercial foi creada polos normandos (variegos), a reli-
xiosa polos gregos bizantinos; nun segundo tempo os aleméns e
os franceses levaron a Rusia a experiencia europea e ofreceron
un primeiro esqueleto sélido 4 xelatina histérica rusa. As forzas
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nacionais son inertes, pasivas e receptivas; pero quizais precisa-
mente por isto asimilan completamente as influencias estranxei-
ras e os mesmos estranxeiros, rusificindoos. No periodo histérico
mdis recente sucede o caso contrario: unha elite de persoas
entre as m4is activas, enérxicas, emprendedoras e disciplinadas,
emigran ao estranxeiro, asimilan a cultura e as experiencias
histéricas deses paises mdis avanzados do Occidente, sen perder
por iso os caracteres mdis esenciais da propia nacionalidade,
sen romper os nés sentimentais e histéricos co propio pobo. Feita
dese xeito a aprendizaxe intelectual, volve entrar no pais, obri-
gando ao pobo a un forzado espertar, a unha marcha acelerada
cara adiante, queimando etapas. A diferenza entre esta elite
e aquela alemd importada (por Pedro o Grande, por exemplo)
consiste no seu cardcter esencial nacional-popular: non pode ser
asimilada pola pasividade inerte do pobo ruso, porque é de seu
unha enérxica reaccién rusa 4 propia inercia histérica. |...|
Pédese observar, en xeral, que na civilizacién moderna todas
as actividades pricticas fixéronse tan complexas e as ciencias
entrelazdaronse de tal xeito coa vida, que toda actividade préctica
tende a crear unha escola para os propios dirixentes e especia-
listas e, daquela, a crear un grupo de intelectuais especialistas
de grao mdis elevado, que ensinen nestas escolas. Asi, xunto
ao tipo de escola que se poderfa chamar «humanista» —que é
o tipo tradicional mdis antigo e que se dirixia a desenvolver en
cada persoa a cultura xeral ainda indiferenciada, a capacidade
fundamental para pensar e para saber dirixirse na vida—, foise
creando todo un sistema de escolas particulares de distinto grao
para enteiras ramas profesionais ou para profesions xa especia-
lizadas e indicadas con precisa individuacién. Pédese incluso
dicir que a crise escolar que hoxe ameaza estd, xustamente,
ligada ao feito de que este proceso de diferenciacion e particu-
larizacion sucede caoticamente, sen principios claros e precisos,
sen un desefio ben estudado e conscientemente fixado: a crise
do programa e da organizacién escolar, ou sexa, da orientacién
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xeral dunha politica de formacién dos modernos cadros intelec-
tuais, é en gran medida un aspecto e unha complicacién da crise
orgdnica mdis ampla e xeral. A divisién fundamental da escola
en clédsica e profesional era un esquema racional: a escola pro-
fesional para as clases instrumentais®®, a cldsica para as clases
dominantes e para os intelectuais. O desenvolvemento da base
industrial tanto na cidade como no rural tifia unha crecente
necesidade do novo tipo de intelectual urbano. A carén da escola
cldsica desenvolveuse a técnica (profesional pero non manual), o
que puxo en discusién o mesmo principio da direccién concreta
de cultura xeral, da direccién humanista da cultura xeral fun-
dada sobre a tradicién greco-romana. Esta direccién, unha vez
posta en discusién, pode considerarse erradicada, porque a sia
capacidade formativa basedbase fundamentalmente no prestixio
xeral e tradicionalmente incontrovertido dunha determinada
forma de civilizacién.

A tendencia hoxe en dia é a de abolir calquera tipo de escola
«desinteresada» (non inmediatamente interesada) e «formativa»
ou a de deixar soamente un exemplar reducido 4 unha pequena
elite de cabaleiros e de damas que non tefien que pensar en pre-
pararse un futuro profesional, e a de difundir cada vez madis esco-
las profesionais especializadas nas que o destino do estudante e o
da suda futura actividade vefian xa predeterminados. [...]

Q. 11, 16, 1406-1408. Cuestions de nomenclatura e de contido.
Unha das caracteristicas dos intelectuais como categoria social
cristalizada (ou sexa, que se concibe a si mesma como continua-
ci6n ininterrompida na historia e, daquela, independentemente
da loita dos grupos, e non como expresién dun proceso dialéctico
polo que cada grupo social dominante elabora unha propia cate-
gorfa de intelectuais) é xustamente a de unirse, na esfera ideo-
léxica, a unha categoria intelectual precedente a través dunha

%8 Gramsci usa a denominacion «clases instrumentais» a miido no lugar de «clases
subalternas» ou «clases subordinadas».
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mesma nomenclatura de conceptos. Cada novo organismo his-
térico (tipo de sociedade) crea unha nova superestrutura, cuxos
representantes especializados e abandeirados (os intelectuais)
non poden deixar de ser concibidos, tamén eles, como «novos»
intelectuais xurdidos da nova situacién, e non como continuado-
res da precedente intelectualidade. Se os «novos» intelectuais se
sitdan como continuacién directa da precedente intelligentsia,
eles non son en absoluto «novos»; é dicir, non estdn vencellados
ao novo grupo social que representa organicamente a nova situa-
ci6n histérica, senén que son as sobras conservadoras e fosiliza-
das do grupo social superado historicamente (o que é o mesmo
que dicir que a nova situacién histérica non ten ainda chegado
ao grao de desenvolvemento necesario para ter a capacidade de
crear novas superestruturas, senén que vive ainda na casca da
couza da vella historia).

Hai que ter en conta ademais, que ningunha nova situacién
histérica, ainda que sexa debida ao cambio mais radical, trans-
forma completamente a linguaxe, polo menos no seu aspecto
externo, formal. Pero o contido da linguaxe terfa que ter cam-
biado, ainda que fose dificil ter conciencia exacta de tal cambio
inmediatamente. O fenémeno, por outra parte, é complexo e
complicado historicamente pola existencia de diversas culturas
tipicas nos diversos estratos do novo grupo social, algins dos
cales estdn afnda somerxidos, no terreo ideoléxico, na cultura de
situaciéns histéricas precedentes e, ds veces, incluso na cultura
mdis recentemente superada. Unha clase, ainda que algins dos
seus estratos permanezan mesmo na concepcién tolemaica do
mundo, pode emporiso ser a representante dunha situacién histé-
rica moi avanzada; ainda que atrasados ideoloxicamente (ou polo
menos nalgunhas secciéns da concepciéon do mundo que neles
estd incluso disgregada e é inxenua) estes estratos estdn, con
todo, moi avanzados practicamente, é dicir, como funcién econé-
mica e politica. Se a obriga dos intelectuais é a de determinar e
organizar a reforma moral e intelectual, ou sexa, a de adecuar a
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cultura & funcién prictica, é evidente que os intelectuais «cris-
talizados» son conservadores e reaccionarios porque, mentres o
grupo social novo se sente polo menos escindido e diferente do
precedente, eles non senten nin sequera tal distincién senén que
pensan en poder conectarse ao pasado.

Por outro lado non é certo que toda a herdanza do pasado tefia
que ser rexeitada: hai «valores instrumentais» que non poden
deixar de ser acollidos integralmente para continuar sendo ela-
borados e depurados. Pero, como distinguir o valor instrumental
do valor filoséfico caduco que ten que ser rexeitado sen ddbida?
A middo sucede que porque se ten aceptado un valor filoséfico
caduco dunha determinada tendencia pasada, rexéitase despois
un valor instrumental doutra tendencia porque é contrario 4 pri-
meira, ainda que tal valor instrumental fose util para expresar o
novo contido histérico cultural.

Dese xeito tense visto que o termo «materialismo» foi acollido
con contido pasado e, polo contrario, o termo «inmanencia»
tense rexeitado porque no pasado tifia un determinado contido
histérico cultural. A dificultade de adecuar a expresion literaria
ao contido conceptual e a de confundir as cuestiéns de termino-
loxia coas cuestiéns substanciais, e viceversa, é caracteristica
do diletantismo filoséfico, da falta de senso histérico ao acoller
os diversos momentos dun proceso de desenvolvemento cultural;
é dicir, dunha concepcién antidialéctica, dogmatica, prisioneira
dos esquemas abstractos da l6xica formal. [...]

[Filosofia]
Q. 11, 12, 1375-1395. Cémpre destruir o difundido prexuizo de

que a filosoffa é algo moi dificil polo feito de se tratar dunha
actividade intelectual propia dunha determinada categoria de
cientificos especializados ou de filésofos profesionais e sistemd-
ticos. £ preciso, polo tanto, demostrar primeiramente que todos

os homes son «filésofos» trazando os limites e os caracteres desta
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«filosofia espontdnea», propia de «todo o mundo»; é dicir, da
filosoffa que se contén: 1) na linguaxe como conxunto de nociéns
e conceptos determinados e non soamente de palabras gramati-
calmente baleiras de contido; 2) no sentido comtin; 3) na relixién
popular e, daquela, en todo o sistema de crenzas, supersticiéns,
opiniéns, modos de ver e de obrar que se amosan no que xeral-
mente se cofiece como «folclore».

Tendo demostrado que todos somos filésofos, ainda que ao
noso modo, inconscientemente —porque incluso na mais minima
manifestacion de calquera actividade intelectual como a «lin-
guaxe» se contén unha determinada concepcion do mundo—,
pésase ao segundo momento, ao momento da critica e da con-
ciencia; é dicir, 4 pregunta: é preferible «pensar» sen ter unha
conciencia critica dunha maneira disgregada e ocasional; isto
é «participar» dunha concepcién do mundo «imposta» meca-
nicamente polo ambiente exterior, por un dos tantos grupos
sociais nos que un se ve automaticamente involucrado desde a
stia entrada nun mundo consciente —que pode ser a propia vila
ou a provincia, pode ter orixe na parroquia e nas «actividades
intelectuais» do parroco ou do vello patriarca cuxa «sabedoria»
é punto de referencia, na muller que herdou o seu saber das
bruxas, ou no cativo intelectual acedado na propia estupidez e
na impotencia para actuar—, ou é preferible elaborar a propia
concepcién do mundo consciente e criticamente e, daquela, en
conexién coa actividade do propio cerebro, elixir a propia esfera
de actividade, participar activamente na producién da historia
do mundo, sermos gufa de nés mesmos e non aceptar pasiva e
servilmente, desde o exterior, a pegada da propia personalidade?

Nota I. Pola propia concepcién do mundo pertencemos sem-
pre a un determinado grupo, e xustamente a aquel no que todos
os elementos sociais comparten o mesmo modo de pensar e de
proceder. Somos conformistas dun certo conformismo, somos
sempre homes-masa ou homes-colectivos. A cuestién é esta: de
que tipo histérico é o conformismo, o home-masa do que facemos
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parte? Cando a concepciéon do mundo non € critica e coherente
senén ocasional e disgregada, perténcese simultaneamente a
unha multiplicidade de homes-colectivos. A propia personali-
dade constriese de maneira estrafia: at6panse nela elementos
do home das cavernas e principios da ciencia mdis moderna e
avanzada, prexuizos de todas as fases histéricas do pasado, dun
localismo mesquifio, e intuiciéns dunha filosofia futura como a
que serd propia do xénero humano cando sexa unificado mun-
dialmente. Criticar a propia concepcién do mundo significa, xa
que logo, restituila en modo unitario e coherente, e alzala ata
o punto ao que chegou o pensamento mundial médis avanzado.
Significa, polo tanto, criticar tamén toda a filosofia que existiu
ata hoxe, en canto que deixou estratificaciéns consolidadas na
filosoffa popular. O comezo da elaboracién critica é tomar con-
ciencia do que iso realmente é; é dicir, un «cofiécete a ti mesmo»
como produto do proceso histérico ata agora desenvolvido e que
deixou en ti mesmo unha infinidade de sinais acolleitos sen
beneficio de inventario. Cémpre facer inicialmente un inventario.

Nota II. Non se pode separar a filosoffa da historia da filo-
soffa, nin a cultura da historia da cultura. No sentido méis
inmediato e axustado, non se pode ser filgsofos, é dicir, ter unha
concepcién do mundo criticamente coherente, sen a conciencia
da sua historicidade, da fase de desenvolvemento que ela repre-
senta e do feito que ela estd en contradicién con outras concep-
ciéns e con elementos doutras concepciéns. A propia concepcion
do mundo responde a determinados problemas postos pola rea-
lidade que son determinantes e «orixinais» na suda actualidade.
Como é posible pensar no presente, e mdis nun determinado
presente, cun pensamento elaborado con problemas do pasado,
a midido remoto e superado? Se tal cousa ocorrese, significaria
que un é «anacrénico» no propio tempo, que é un f6sil e non un
ser que vive modernamente; ou cando menos, que un se «com-
pon» de maneira estrafia. De feito, sucede que grupos sociais
que en certos aspectos amosan unha forte modernidade, noutros
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maniféstanse dun modo atrasado respecto da sta posicién social
e, xa que logo, son incapaces de acadar unha completa autono-
mia histérica.

Nota I1I. Se é certo que todas as linguaxes contefien os ele-
mentos caracterizadores dunha concepcién do mundo e dunha
cultura, terfa que ser verdade que a través da linguaxe de cada
un poderfase xulgar a maior ou menor complexidade da sia
concepcién do mundo. Quen fale soamente en dialecto ou com-
prenda a lingua nacional nos seus diversos graos, participa nece-
sariamente dunha intuicién do mundo méis ou menos restrinxida
e provinciana, fosilizada e anacrénica en comparacién coas gran-
des correntes de pensamento que dominan a historia mundial.
Os seus intereses serdn limitados, mais ou menos corporativos e
economicistas, non universais. Se non é posible aprender outras
linguas estranxeiras para poder poiiérmonos en contacto con
culturas diferentes, cémpre polo menos aprender ben a lingua
nacional. Unha gran cultura pode ser traducida 4 lingua doutra
gran cultura; é dicir, unha gran lingua nacional, historicamente
rica e complexa, pode traducir calquera outra cultura; isto é: ser
unha expresién mundial. Pero un dialecto non o pode facer.

Nota 1V. Crear unha nova cultura non é soamente facer
achados «orixinais» individualmente. Significa sobre todo, e
especialmente, difundir de maneira critica as verdades xa descu-
bertas, «socializalas» —por dicilo dalgin xeito— e, polo tanto,
convertelas na base de acciéns vitais, no elemento de coordina-
ci6n e de orde intelectual e moral. Que unha masa de cidaddns
sexa guiada para pensar coherentemente e de maneira unitaria
sobre o presente real é un feito «filoséfico», moito méis impor-
tante e «orixinal» que o achado, por parte dun «xenio» filosdéfico,
dunha nova verdade que fica patrimonio de pequenos grupos de
intelectuais.

Conexién entre o sentido comtin, a relixién e a filosofia. A
filosofia é unha orde intelectual, o que non acontece nin coa
relixién nin co sentido comiin. Podemos ver que, en realidade,
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tampouco a relixién e o sentido comin coinciden, posto que a
relixién é un elemento do desintegrado sentido comiin. Alén
diso, «sentido comtin » é un nome colectivo, como a relixién: non
existe soamente un tnico sentido comin porque é un produto e
unha evolucién histérica. A filosoffa é a critica e a superacién da
relixion e do sentido comun, de tal xeito que coincide con «bo
sentido», que se contrapén ao sentido comun.

Relaciéns entre ciencia — relixiéon — sentido comiin. A
relixién e o sentido comin non poden constituir unha orde
intelectual porque non se poden reducir 4 unidade e coheren-
cia, nin na conciencia individual e, moito menos, na conciencia
colectiva: non poden reducirse a unidade e coherencia «libre-
mente» porque poderia suceder «autoritariamente», como de
feito sucedeu no pasado dentro de certos limites. Se o problema
da relixién vén entendido non nun sentido confesional, senén no
laico de unidade de fe, entre unha concepcién do mundo e unha
norma de conduta acorde con ela, por que entén chamamos a
esta unidade de fe «relixién» e non a chamamos «ideoloxia» ou
mesmo «politica»?

Non existe, de feito, unha filosoffa en xeral: existen distintas
filosoffas ou concepciéns do mundo e, normalmente, faise unha
eleccién entre elas. Como se fai tal eleccién? E tal eleccién, é un
feito meramente intelectual ou é mdis complexo? Non sucede a
mitdo que entre o feito intelectual e a norma de conduta hai con-
tradiciéns? Cal serd, ent6n, a verdadeira concepcién do mundo:
aquela que loxicamente vén confirmada como un feito intelectual
ou aquela que procede da intrinseca actividade de cada un de
nés, que é implicita ao noso obrar? E dado que o proceder sem-
pre é unha conduta politica, poderiase entén dicir que a filosofia
real de cada un estd contida na sda politica? Este contraste
entre o pensar e o obrar, é dicir, a coexistencia de ddas concep-
ci6ns do mundo, unha asentada na palabra e outra exposta nun
obrar efectivo, non é debido 4 mala fe. A mala fe pode ser unha
explicacion satisfactoria para aqueles individuos considerados
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singularmente ou incluso para aqueles grupos mdis ou menos
numerosos; pero non é satisfactorio cando o contraste se verifica
nas manifestaciéns vitais de amplas masas: daquela non pode
ser soamente a expresién de contrastes mdis profundos de orde
histérica e social. Supén que un grupo social, que ten a sia
propia concepciéon do mundo —ainda que embrionaria—, que
se manifesta na accion —e daquela ocasionalmente, de cando
en vez—, que cando tal grupo se move como un conxunto orgé-
nico, adquire, por razéns de sometemento e de subordinacién
intelectual, unha concepcién que non € sta senén, mais ben, un
préstamo doutro grupo; e afirmaa coas palabras e cre que ten
que seguila porque a segue en «tempos normais». E tal acontece
cando a conduta non é independente nin auténoma mais, de feito,
sometida e subordinada. Velaqui, polo tanto, que non se pode
desapegar a filosoffa da politica e, pola contra, pédese mostrar
que a eleccion e a critica dunha concepciéon do mundo é tamén
un feito politico.

Cémpre, polo tanto, explicar como acontece que, en calquera
época, coexistan moitos sistemas e correntes filoséficas, como
nacen, como se difunden; ou por que, durante a propagacion,
seguen certas lifias de fractura, certas direcciéns, etc. Isto é
unha boa proba de que é necesario sistematizar critica e cohe-
rentemente as propias intuiciéns sobre o mundo e a vida, fixando
con exactitude o que se entende por «sistema» para que non sexa
comprendido no sentido pedante ou profesional do termo. Agora
ben, tal elaboracién ten que ser, e soamente pode ser feita, no
cadro da historia da filosoffa, xa que é a que amosa o tipo de
elaboracién que ten sufrido o pensamento ao longo dos séculos e
canto esforzo colectivo ten custado o noso actual modo de pensar,
que resume e compendia toda a nosa historia pasada, incluso
cos seus erros e os seus delirios; tendo en conta, polo demais,
que por estaren cometidos no pasado e térense corrixidos, non
significa que non se poidan reproducir no presente ou que non
se tefian ainda corrixidos.
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Cal é a idea que o pobo ten da filosofia? Pédese reconstruir
mediante as expresiéns da linguaxe comin. Unha das mds difun-
didas é a de «tomar as cousas con filosofia» que, ben mirado,
non é para refugar. Certo é que nela se contén unha invitacién
implicita 4 resignacién e 4 paciencia; pero parece que o punto
més importante €, polo contrario, unha invitacién & reflexion, a
decatarse de que o que sucede é, no fondo, racional e que, como
real, compre afrontalo, concentrando as propias forzas racionais
e non deixdndose levar por impulsos instintivos ou violentos.
Poderfanse agrupar estas expresiéns populares con expresiéns
semellantes de escritores de carédcter popular —recolléndoas dos
principais vocabularios—nas que conflden termos como «filoso-
fia» ou «filosoficamente» e verase que estas tefien un significado
moi preciso, de superacién das paixéns bestiais e elementais a
favor dunha concepcién que ofrece, ao propio obrar, unha direc-
cién consciente. Este é o nicleo san do sentido comiin, o que
xustamente se poderia chamar bo sentido, e que ben merece
ser desenvolvido e devolto en modo unitario e coherente. Por iso
parece que non é posible desunir o que se chama «filosofia cien-
tifica» daquela filosofia «vulgar» ou popular que é, en realidade,
un conxunto disgregado de ideas e opiniéns.

Cremos chegado o momento de formular o problema funda-
mental da concepciéon do mundo da filosofia que ten sido un
movemento cultural, unha «relixién», unha «fe»; é dicir, que ten
producido unha actividade préctica e unha intencién nas que se
contén, coma «premisa» tedrica implicita, unha «ideoloxia» (se
ao termo ideoloxia se lle d4, de feito, o significado mdis elevado
dunha concepcién do mundo que se manifesta implicitamente
na arte, no dereito, na actividade econémica e en todas as mani-
festaciéns da vida individual e colectiva); é dicir, o problema de
conservar a unidade ideoléxica en todo o bloque social que, pre-
cisamente, esa determinada ideoloxfa cementa e unifica. A forza
das relixiéns, e especialmente da igrexa catdlica, consistiu e con-
siste no feito de sentiren enerxicamente a necesidade de unién
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doutrinal de toda a masa «relixiosa» e loitan para que os estratos
intelectualmente superiores non se separen dos inferiores. A
igrexa romana foi sempre a méis tenaz na loita para impedir que
«oficialmente» se formasen dudas relixiéns: a dos «intelectuais»
e a das «almas simples». Esta loita supuxo graves inconvenientes
para a mesma igrexa, pero tales inconvenientes estdn conectados
ao proceso histérico que transforma toda a sociedade civil en blo-
que e que contén unha critica corrosiva das relixiéns; tanto méis
sobresae a capacidade organizadora na esfera da cultura do clero
e a relacion abstractamente racional e xusta que, no seu circulo,
a igrexa soubo establecer entre intelectuais e simples. Os xesui-
tas foron, sen dibida, os maiores artifices deste equilibrio e para
conservalo tefien imprimido 4 igrexa un movemento progresivo
que tende a dar certas satisfacciéns 4s esixencias da ciencia e
da filosoffa, pero cun ritmo tan lento e metédico que os cambios
non foron percibidos polas masas dos simples, ainda que aos
«integristas» lles parezan «revolucionarias» e demagéxicas.
Unha das maiores debilidades das filosoffas inmanentistas
consiste, de feito, en non ter sabido crear unha unidade ideolé-
xica entre o baixo e o alto, entre os «simples» e os intelectuais.
Tal feito verificouse na historia da civilizacién occidental a
escala europea co fracaso do Renacemento e, en parte, tamén
da Reforma con respecto 4 igrexa romana. Esta debilidade
maniféstase na cuestion escolar en canto que as filosofias inma-
nentistas nin sequera tentaron construir unha concepcién que
puidese substituir a relixién na educacién infantil e, de ai, o
sofisma pseudo-histérico polo cal os pedagogos irrelixiosos e en
realidade ateos, recofiecen o ensino da relixién: porque a relixion
é a filosoffa da infancia da humanidade que se renova en cada
infancia non metaférica. O Idealismo tamén se mostrou adverso
aos movementos culturais de «marcha cara ao pobo» que se amo-
saron nas chamadas Universidades populares e en instituciéns
semellantes, e non soamente polo seu aspecto desvalorizado, xa
que, en tal caso, terian buscado a maneira de facelo mellor. Con
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todo, estes movementos foron dignos de interese e mereceron
seren estudados: tiveron éxito porque representaron, pola parte
dos «simples», un entusiasmo sincero e unha gran vontade de
alzarse a unha forma superior de cultura e de concepcién do
mundo. Porén, mancaba neles unha orgénica, tanto no pensa-
mento filoséfico como na solidez organizadora e na centralizacién
cultural. Mais ben daba a impresién de que se asemellaban aos
primeiros contactos entre os comerciantes ingleses e os negros de
Africa: ddbanlles mercadorfas de quincalla a cambio de pebidas
de ouro. Por outra banda, a orgdnica de pensamento e a solidez
cultural soamente se terfa acadado se entre os intelectuais e os
simples existise a mesma unidade que se dd entre a teorfa e a
prictica; é dicir, se os intelectuais tivesen sido organicamente os
intelectuais daquelas masas, se tivesen elaborado e convertido
en forma coherente os principios e os problemas que aquelas
masas ofrecfan coa sda actividade préctica, constituindo de tal
xeito un bloque cultural e social. Volvia presentarse a mesma
cuestién xa aludida: un movemento filoséfico, é tal soamente
cando se encomenda a desenvolver unha cultura especializada
para grupos restrinxidos de intelectuais ou, polo contrario, éo
cando, no intento de elaborar un pensamento superior ao sentido
comun e cientificamente coherente, non se esquece endexamais
de permanecer en contacto cos «simples» atopando xustamente
neste contacto o manancial dos problemas que hai que estudar e
resolver? Soamente mediante este contacto, unha filosofia chega
a ser «histérica», depirase dos elementos intelectuais de natureza
individual e convértese en «vida».

(Quizais sexa titil «na prictica» diferenciar a filosoffa do sen-
tido comtin para sinalar o paso dun momento a outro: na filosoffa
sobresaen fundamentalmente os caracteres dunha elaboracién
individual do pensamento mentres que no sentido comiin desta-
can os caracteres espallados e estendidos dun pensamento xené-
rico, dunha certa época e nun certo ambiente popular. Porén,
toda filosofia tende a converterse en sentido comin tamén nun
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medio restrinxido: o de todos os intelectuais. Trétase, polo tanto,
de elaborar unha filosofia que tendo xa acadada a sda difusion,
o seu espallamento —xustamente porque estd conectada intrin-
secamente coa vida practica— chegue a ser un sentido comin
renovado coa coherencia e a enerxia das filosoffas individuais; o
que non pode acontecer se non se sente a esixencia dun contacto
cultural cos «simples»).

Unha filosofia da praxe® non pode presentarse, ao comezo,
senén nunha actitude polémica e critica, como superacién do
modo de pensar precedente e do concreto pensamento existente
(o mundo actual existente). E dicir, ante todo, como critica do
«sentido comiin» (logo de estar baseada sobre o sentido comtin
para demostrar que «todos» son filgsofos e que, daquela, non se
trata de introducir ex novo unha ciencia na vida individual de
«todos», mais de innovar e restituir como «critica» unha activi-
dade xa existente); e polo tanto, da filosoffa dos intelectuais que
deu lugar 4 historia da filosofia e que, en calidade de individual
(xa que se desenvolve, de feito, na actividade de cada un dos
individuos particularmente dotados), se pode considerar como
«indicio» do progreso do sentido comiin, polo menos do sentido
comtn dos estratos mdis cultos da sociedade, e, a través deles,
tamén do sentido comin popular. Velaqui, polo tanto, que unha
orientacién cara ao estudo da filosofia ten que expofier sinteti-
camente os problemas nados no proceso de desenvolvemento da
cultura xeral —que se reflicte s6 parcialmente na historia da
filosoffa— os cales, non obstante, en ausencia dunha historia
do sentido comtn (imposible de facer pola ausencia de material
documental) considéranse a fonte principal de referencia, ben
para criticalos ou para demostrar o seu valor (se ainda o tefien)

5 Gramsci adopta esta formulacion «filosofia da praxe» para referirse polo xeral
ao marxismo ou a filosofia do marxismo, por precaucién fronte a censura carceraria. Con
todo, considérase que a formulacién mais ala desta continxencia, é perfectamente axei-
tada aos presupostos tedricos gramscianos. No Caderno 7, 18, afirma que a unidade dos
elementos do marxismo se plasma na relacion home-materia, que ten como elo principal
na filosofia o concepto de praxe: ver p. 335 desta edicion.
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ou o significado que tiveron como elos superados dunha cadea
e, daquela, fixar os problemas novos e actuais ou a formulacién
actual dos vellos problemas.

A relacién entre filosoffa «superior» e sentido comin vén
asegurada pola «politica», do mesmo xeito que a politica ten
asegurada a relaciéon entre o catolicismo dos intelectuais e o
dos «simples». Con todo, as diferenzas entre os dous casos
son fundamentais. O feito de que a igrexa tefia que afrontar
o problema dos «simples» significa que, de feito, houbo unha
ruptura entre a comunidade dos fieis, ruptura que non pode ser
saneada alzando os fieis ao nivel dos intelectuais (a igrexa non
se prop6n nin sequera este labor, ideal e economicamente dispar
ds stas forzas actuais), mais cunha disciplina de ferro sobre os
intelectuais para que estes non superen certos limites na dife-
renciaciéon e non a convertan en catastréfica e irreparable. No
pasado estas «rupturas» na comunidade dos fieis sanedbanse
con importantes movementos da masa, que se determinaban
ou eran compendiados na formacién de novas ordes relixiosas
arredor de grandes personalidades —Domingo, Francisco—.
(Os movementos heréticos durante a Idade Media, como reac-
ci6n simultdnea 4 politizacién da igrexa e & filosofia escoléstica
que a expresaba, sobre a base dos conflitos sociais que naceron
nos concellos medievais, foron unha ruptura entre a masa e
os intelectuais nunha igrexa «marxinada» polo nacemento de
movementos populares relixiosos, reabsorbidos novamente pola
igrexa na formacién das ordes mendicantes e nunha nova uni-
dade relixiosa). Pero a Contrarreforma esterilizou o pulular de
forzas populares: a Compaiia de Xests foi unha das derradeiras
ordes relixiosas importantes, de orixe reaccionaria e autoritaria,
de carédcter represivo e «diplomético» e que sinalou, co seu nace-
mento, o agarrotamento do organismo catélico. As novas ordes
que naceron despois tiveron un escaso significado «relixioso»
e un amplo significado «disciplinar» sobre as masas dos fieis.
Foron ramificaciéns e tentdculos da Compaiifa de Xests e con-

ANTONIO GRAMSCI



vertéronse en instrumentos de «resistencia» para conservaren as
posiciéns politicas adquiridas, mais non como forzas renovadoras
do desenvolvemento. O catolicismo converteuse en «xesuitismo».
O modernismo non creou «ordes relixiosas» senén un partido
politico: a democracia cristid. (Lembrade a anécdota que contou
Steed nas stdas Memorias do cardeal que explica a un protestante
inglés filocatédlico que os milagres de San Xenaro son dtiles para
o pobo napolitano, pero non para os intelectuais; e tamén que no
Evanxeo se dan algunhas «esaxeraciéns» como cando diante da
Pregunta «pero non somos todos cristidns?», se responde: «nds
somos prelados», é dicir, «politicos» da Igrexa de Roma).

A posicién da filosofia da praxe é a antitese da catdlica: a
filosoffa da praxe non pretende manter os «simples» na filosofia
primitiva do sentido comtin, senén conducilos a unha concepcién
superior da vida. Cando afirma a esixencia de contacto entre
os intelectuais e os simples, non o fai para limitar a actividade
cientifica ou para manter a unidade no nivel baixo das masas,
senén, de feito, para construir un bloque intelectual e moral que
faga politicamente posible o progreso intelectual das masas e non
soamente dos grupos intelectuais.

O home activo da masa actda practicamente, ainda que non
tefia unha clara conciencia teérica do seu obrar que, non obs-
tante, é o seu cofiecemento do mundo mentres o transforma. E
mdis, 4s veces, a sia conciencia teérica pode estar historica-
mente en contradicién co seu obrar. Pédese dicir, incluso, que
ten ddas conciencias tedricas (ou unha conciencia contraditoria):
unha implicita no seu obrar —que é a que o une cos seus cola-
boradores na transformacién prictica da realidade— e unha
superficialmente explicita ou verbal —que herdou do pasado e
que acolleu sen critica—. Con todo, esta concepcién «verbal»
ten as stas consecuencias: anoa o individuo a un grupo social
determinado, inflde na sda conduta moral e na direccién da stda
vontade, dun modo méis ou menos enérxico, de tal xeito que pode
chegar ata un punto no cal a contradicién da conciencia non lle

CADERNOS DO CARCERE



permita ningunha accién, ningunha decisién, ningunha eleccién,
producindo, daquela, un estado de pasividade moral e politica.
A comprensién politica dun mesmo ddse, entén, a través dunha
loita de «hexemonias» politicas, de direcciéns contraditorias,
primeiro no terreo da ética e despois no da politica, para poder
acadar unha elaboracién superior da propia concepcién do real.
A conciencia de formar parte dunha determinada forza hexemé-
nica (é dicir, a conciencia politica) é a primeira fase para unha
posterior e progresiva auto-conciencia na que, ao cabo, teorfa e
préctica se ven unificadas. A unidade de teoria e practica non
é, daquela, un feito mecdnico, mais un devir histérico que ten
a stia fase elemental e primitiva no sentido de «distincién», de
«separacion», de independencia case instintiva, e que progresa
ata a posesion real e completa dunha concepcién do mundo cohe-
rente e unitaria. Por iso cémpre salientar que o desenvolvemento
politico do concepto de hexemonia implica mdis un progreso
filoséfico que politico-practico, xa que necesariamente involucra
e sup6n ademais unha unidade intelectual e unha ética conforme
a unha concepcién do real que ten superado o sentido comin e
que se ten convertido en critica, mesmo que sexa entre limites
ainda restrinxidos.

Con todo, nos recentes desenvolvementos da filosofia da
praxe, o afondamento no concepto de unidade entre a teoria e
a préctica atépase ainda nunha fase inicial: quedan ainda resi-
duos do mecanicismo, xa que se fala da teorfa como dun «com-
plemento», un «accesorio» da préctica; da teoria como unha
subalterna da préictica. Parece xusto, daquela, que tamén esta
cuestion sexa formulada historicamente; é dicir, como un aspecto
da cuestién politica dos intelectuais. Historicamente e politica-
mente a auto-conciencia critica significa a creaciéon dunha elite
de intelectuais: unha masa humana non «sobresae» e non chega
a ser independente «por si soa», sen organizarse (no sentido méis
amplo), e non hai organizacién sen intelectuais; é dicir, sen orga-
nizadores e dirixentes, ou sexa, sen que o aspecto teérico do nexo
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teorfa-practica destaque concretamente nun estrato de persoas
«especializadas» na elaboraciéon conceptual e filoséfica. Pero
este proceso de creacién dos intelectuais é longo, dificil, cheo de
contradiciéns, de idas e voltas, de espallamentos e xuntanzas;
e nel, a «fidelidade» da masa (e a fidelidade e a disciplina son
inicialmente as formas que asume a adhesién da masa e a sda
colaboraciéon co desenvolvemento do fenémeno cultural) vese
sometida, 4s veces, 4 dura proba. O proceso de desenvolvemento
vai unido a unha dialéctica «intelectuais — masa». O estrato dos
intelectuais desenvélvese de forma cuantitativa e cualitativa, pero
cada paso cara unha nova amplitude e complexidade do estrato
dos intelectuais ten que ir unido a un movemento andlogo por
parte da masa dos simples que se alza cara niveis superiores de
cultura e ensancha, a0 mesmo tempo, o seu circulo de influencia,
ben individualmente ben en grupos méis ou menos importantes,
cara ao estrato dos intelectuais especializados. Con todo, neste
proceso repitense continuamente momentos nos cales entre a
masa e os intelectuais (ou algtins deles, ou grupos deles) se d4
un afastamento, unha perda do contacto e, daquela, a impresién
de «accesorio», de complemento, de subordinado. O feito de
insistir no elemento «préctico» do nexo teoria-practica, despois
de ter escindido, separado e non soamente diferenciado os dous
elementos (operacién precisamente que é meramente mecdnica
e convencional) significa que se atravesa unha fase histérica
relativamente primitiva, unha fase ainda econémica e corpora-
tiva, na cal se transforma cuantitativamente o cadro xeral da
«estrutura», e a calidade «superestrutura» adecuada estd ainda
en vias de xurdir, ainda que non estea organicamente formada de
todo. Cémpre pofier de relevo a importancia e o significado que
tefien no mundo moderno os partidos politicos na elaboracién e
na difusién das concepciéns do mundo, en canto que elaboran a
ética e a politica en funcién delas; é dicir, funcionan case como
«experimentadores» histéricos desas concepciéns. Os partidos
seleccionan individualmente a masa operante e a seleccién ten
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lugar conxuntamente tanto no campo préactico como no teérico,
cunha relacién tanto mdis estreita entre teorfa e préctica canto
mdis sexa a concepcion vital e radicalmente innovadora e anta-
gonista dos vellos modos de pensar. Por iso se pode dicir que os
partidos son os que elaboran as novas intelectualidades integrais
e totalitarias; é dicir, o crisol da unificacién da teoria e a préc-
tica entendida como proceso histérico real. Enténdese entén que
sexa necesaria a formacién por adhesién individual e non do tipo
«laborista» porque, de se tratar de dirixir organicamente «toda
a masa economicamente activa», tratase de dirixila non segundo
vellos esquemas, senén innovando; e a innovacién non pode ser
da masa nos seus primeiros estadios, senén por medio dunha
elite cuxa concepcién implicita na actividade humana se tena
xa convertido, en certa medida, en conciencia actual coherente
e sistemdtica, en vontade precisa e decidida. Unha destas fases
pédese estudar na discusion a través da cal se tefien verificado
os mdis recentes desenvolvementos da filosofia da praxe, discu-
sién que foi resumida nun artigo de D.S. Mirskij, colaborador da
«Cultura». Pédese ver como se ten producido a pasaxe dunha
concepcién mecanicista e puramente exterior a unha concepcién
activista que se achega madis, como xa dixemos, a unha com-
prension xusta da unidade de teorfa e préctica, maila non ter
afnda acadado todo o seu significado sintético. Pédese observar
como o elemento determinista, fatalista, mecanicista ten sido un
«aroma» ideoléxico inmediato da filosofia da praxe, unha forma
de relixién e estimulante (a0 modo dos estupefacientes), requi-
rida e xustificada historicamente polo carédcter «subalterno»
de determinados estratos sociais. Cando non se ten a iniciativa
da loita e a loita, daquela, conclie identificindose cunha serie
de derrotas, o determinismo mecédnico convértese nunha forza
formidable de resistencia moral, de cohesién, de perseveranza
paciente e obstinada. «Estou derrotado momentaneamente, pero
a forza das cousas traballa para min a longo prazo, etc.» A von-
tade real travistese nun acto de fe, nunha certa racionalidade da
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historia, nunha forma empirica e primitiva de finalismo apaixo-
nado que comparece como un substituto da predestinacion,
da providencia ..., das relixiéns confesionais. Cémpre insistir
no feito de que tamén neste caso existe realmente unha forte
actividade volitiva, unha intervencién directa sobre a «forza
das cousas» pero, precisamente, nunha forma implicita, velada,
que se avergonza de si mesma e, por conseguinte, a conciencia
é contraditoria, carece de unidade critica, etc. Pero cando o
«subalterno» chega a ser dirixente e responsable da actividade
econémica da masa, o mecanicismo nalgiin momento parece un
perigo inminente, acontece unha revisién completa do modo de
pensar porque ocorreu un cambio no modo social de ser. Os
limites e o dominio da «forza das cousas» vense restrinxidas, por
que?, porque ao cabo, se o subalterno era onte unha cousa, hoxe
xa non é unha cousa senén unha persoa histérica, un protago-
nista; se onte era irresponsable por «resistir» ante unha vontade
allea, hoxe séntese responsable xa que non é resistente senén
axente e necesariamente activo e emprendedor. Pero, fora onte
mera «resistencia», mera «cousa», mera «irresponsabilidade»?
De certo que non. E cémpre, xa que logo, pofier de relevo que
o fatalismo non é mdis que un revestimento nos débiles dunha
vontade activa e real. Velaqui porque c6mpre demostrar sempre
a futilidade do determinismo mecdnico, o cal, explicado como
filosofia inxenua das masas e como tinico elemento intrinseco de
forza, cando vén considerado como filosofia reflexiva e coherente
por parte dos intelectuais, convértese en causa da pasividade,
da autosuficiencia babeca, sen esperar, daquela, que o subal-
terno tefia chegado a ser dirixente e responsable. Unha parte da
masa, inclusive subalterna, é sempre dirixente e responsable e a
filosofia da parte precede a filosoffa do todo non soamente como
anticipacion teérica mais como necesidade actual.

O feito de que a concepcién mecanicista tefia sido unha
relixién dos subalternos despréndese dunha anélise do desen-
volvemento da relixién cristid, a cal, nun certo periodo histérico
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e en condiciéns histéricas determinadas foi, e continda sendo,
unha «necesidade», unha forma necesaria da vontade das masas
populares, unha forma determinada de racionalidade do mundo
e da vida, que fixou os cadros xerais para a actividade préctica
real. No seguinte fragmento dun artigo da «Civilta Cattolica»
(Individualismo pagdn e individualismo cristidn) do 5 de marzo
de 1932, paréceme que se expresa ben esta funcién do cristia-
nismo: «A fe nun futuro seguro, na inmortalidade da alma, des-
tinada 4 beatitude, 4 seguridade de poder chegar ao gozo eterno,
foi o resorte de propulsién para un traballo de gran perfeccién
interna e de elevacién espiritual. O verdadeiro individualismo
cristidn atopou aqui o pulo para as stas vitorias. Todas as forzas
do cristianismo agrupdronse arredor deste nobre fin. Liberado
das flutuaciéns especulativas que debilitan a alma na dibida e
iluminado polos principios inmortais, o home sentiu renacer as
esperanzas; e sentindose seguro porque unha forza superior o
sostifia na loita contra o mal, el someteuse e venceu o mundo».
Pero tamén neste caso a quen compete é ao cristianismo inxe-
nuo; non ao cristianismo dos xesuitas que narcotiza as masas
populares.

Por outra banda, a posicién do calvinismo, coa sia férrea
concepcién sobre a predestinacién e a graza, que delimita unha
vasta expansién do espirito de iniciativa (o que se converte na
forma deste movemento), é ainda mdis expresiva e significativa.
(A este propésito pédese ver Max Weber, A ética protestante e o
esptrito do capitalismo, publicado en «Nuovi Studi», fasciculos
do 1931 e seguintes, e o libro de Groethuysen sobre as orixes
relixiosas da burguesia en Francia®).

5 A primeira traducién do ensaio de Weber foi feita por Pietro Burresi e apareceu
en entregas na revista Nuovi Studi di Diritto, Economia e Politica entre maio e agosto
de 1931 e xufio e outubro de 1932; o orixinal aleman fora publicado en 1905. O libro de
Bernard Groethuysen, ao que se fai referencia, é Origines de I’esprit bourgeois en France.
I. L’Eglise et la bourgeoisie, publicado en Paris no ano 1927.
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Por que e como se difunden, e se fan populares, as novas con-
cepciéns do mundo? Neste proceso de difusién (que ao mesmo
tempo é de substitucién do vello e, a miido, de combinacién
entre o novo e o vello), como e de que maneira inflien a forma
racional na que vén exposta e presentada a nova concepcion, a
autoridade (en canto vén recofiecida e apreciada cando menos
xenericamente) do expositor e dos pensadores e cientificos que o
expositor usa como apoio, o pertencer 4 mesma organizacién de
quen defende a nova concepcién (despois de ter entrado na orga-
nizacién por motivos distintos ao compartir a nova concepcién)?
En realidade estes elementos varian segundo o grupo social e o
nivel cultural do grupo. Pero a investigacién interesa especial-
mente polo que atangue 4s masas populares que mudan madis
dificilmente de concepciéon ou que non as mudan endexamais
aceptdndoas nunha forma «pura», por dicilo dalgin modo, pero
soamente e sempre como combinacién médis ou menos heteroxé-
nea e estrafia. A forma racional, loxicamente coherente, a inte-
gridade do razoamento, que non desatende ningtin argumento
positivo ou negativo de peso, ten a sda importancia pero estd
lonxe de ser considerada decisiva; soamente pode ser decisiva de
maneira subordinada, cando certa persoa estd xa en condiciéns
de crise intelectual, cabecea entre o vello e o novo, perdeu a fe
no vello pero non se ten ainda decidido polo novo, etc. O mesmo
se pode dicir da autoridade dos pensadores e cientificos. Esta
estd moi estendida no pobo, pero de feito toda concepcién ten
os seus pensadores e cientificos nos que basearse, e a autori-
dade estd dividida; ademais tamén é posible facer distincién no
pensador, pofier en dibida que tefa dito tal cousa ou tal outra,
etc. Pédese concluir, xa que logo, que o proceso de difusién das
concepcibns novas ddse por razéns politicas, é dicir, en dltima
instancia sociais; pero que o elemento formal, da coherencia
léxica, o elemento da autoridade e o elemento organizativo tefien
neste proceso unha funcién moi importante xusto despois de que
a orientacion xeral se teiia dado, tanto nos individuos particula-
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res como nos grupos numerosos. A partir de aqui concliese, non
obstante, que nas masas, como tal, a filosoffa non pode ser vivida
senén como unha fe. Imaxinemos, por exemplo, a posicién inte-
lectual dun home do pobo: el ten formadas opiniéns, convicciéns,
criterios de discriminacién e das normas de conduta. Calquera
defensor dun punto de vista contrario ao seu, en canto que € inte-
lectualmente superior, sabe argumentar as sdas razéns mellor
ca el, pode embelecalo coa léxica, etc.; deberfa entén o home
do pobo mudar as sdas convicciéns? Por que non se dd a valer
na discusién cara a cara? Porque, daquela, poderialle suceder
de ter que cambiar unha vez ao dia, é dicir, cada vez que atopa
un adversario ideol6xico intelectualmente superior. Entén, sobre
que elementos basea el a sia filosofia, e, particularmente, a filo-
soffa na forma que para el ten maior importancia como norma de
conduta? O elemento m4is importante é, sen dibida, de cardcter
non racional, de fe. Pero, en quen ou en que? Especialmente no
grupo social ao que pertence en canto que pensan maiormente
como el: o home do pobo pensa que tantos non poden equivo-
carse, asi en bloque, como o adversario argumentador quereria
facer crer; que, de feito, el mesmo non é capaz de defender e
soster as propias razéns como o adversario as sdas, pero que no
seu grupo haberd alguén que o saiba facer, incluso mellor que
o tal adversario; e el recorda, de feito, ter escoitado expofier as
razoéns da sta fe de maneira coherente, e ter quedado convencido.
Non se acorda das razéns concretas e non seria quen de repe-
tilas, pero sabe que existen porque escoitou como as expoiifan
e porque quedou convencido. Ter sido convencido unha vez de
maneira tan fulgurante é a razén permanente do permanecer na
conviceion, inclusive cando non sabe argumentala.

Pero todas estas consideraciéns levan 4 conclusién dunha
extrema debilidade nas convicciéns novas nas masas popula-
res, malormente se estas novas convicciéns estdn en contraste
coas conviccions (inclusive novas) ortodoxas, socialmente con-
formistas segundo os intereses xerais das clases dominantes.
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Isto pédese ver reflectido sobre a fortuna das relixiéns e das
igrexas. A relixién, e unha determinada igrexa, mantefien a sda
comunidade de fieis (dentro de certos limites, das necesidades
do desenvolvemento histérico xeral) na medida en que conservan
permanentemente e de maneira organizada a propia fe, repetindo
as apoloxias indefensas, loitando en todo momento e decontino
con argumentos semellantes e mantendo unha xerarquia de
intelectuais que dan 4 fe a aparencia dunha certa dignidade de
pensamento. Cada vez que a continuidade na relacién igrexa e
fieis se viu interrompida de forma violenta, por razéns politicas
—como sucedeu na revolucién Francesa— as perdas sufridas
pola igrexa foron incalculables e, se as condiciéns do dificil
equilibrio nas précticas habituais se tivesen mantido mdis ald de
certos limites no tempo, poderiase pensar que tales perdas terian
sido definitivas e que unha nova relixién terfa xurdido, como,
de feito, xurdiu en Francia en combinacién co vello catolicismo.
De todo o cal se deducen determinadas necesidades para cada
movemento cultural que tenda a substituir o sentido comtin e as
vellas concepciéns do mundo en xeral: 1) non cansarse endexa-
mais de repetir os propios argumentos (variando literariamente a
forma). A repeticién é o medio diddctico mdis eficaz para influir
sobre as mentalidades populares; 2) traballar decontino para
elevar intelectualmente o maior nimero de estratos populares; é
dicir, para darlle personalidade ao amorfo elemento da masa, o
que significa traballar para crear elites de intelectuais de novo
tipo, que xurdan directamente da masa ainda que permanecendo
en contacto directo con ela ata converterse nas baleas do xustillo.
Esta segunda necesidade, se vén satisfeita (se se ve realizada) é
a que realmente modifica o «panorama ideoléxico» dunha época.
Polo demais, estas elites non poden constituirse e desenvolverse
sen que no seu interior se verifique unha xerarquizacién na auto-
ridade e na competencia intelectual, a cal pode culminar nun
gran fil6sofo individual, no caso de que sexa quen de revivir, de
forma concreta, as esixencias da maciza comunidade ideoléxica,
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de comprender que esa non pode ter a fraqueza de movemento
propia dun cerebro individual e que, polo tanto, consiga elaborar
formalmente a doutrina colectiva do xeito méis adherente e ade-
cuado aos modos de pensar dun pensador colectivo.

E evidente que unha construcién da masa de tal xeito non
pode suceder «arbitrariamente», ao redor de calquera ideoloxia,
pola vontade formalmente construtiva dunha personalidade o
dun grupo que a propofia polo fanatismo das propias convicciéns
ideoléxicas ou relixiosas. A adhesion da masa a unha ideoloxfa
ou a non adhesién é o modo a través do cal se verifica a critica
real da racionalidade e da historicidade dos modos de pensar.
As construciéns arbitrarias eliminanse, mdis ou menos rdpido,
das competiciéns histéricas, ainda que ds veces, por mor dunha
combinacién de circunstancias inmediatas favorables, conse-
guen gozar de certa popularidade; pola contra, as construciéns
que se corresponden coas esixencias dun periodo histérico com-
plexo e orgdnico, terminan impofiéndose e prevalecendo, ainda
que atravesen por moitas fases intermedias nas que a afirmacién
se dea soamente en combinaciéns méis ou menos extravagantes
ou estrafas.

Estes desenvolvementos presentan moitos problemas, os mais
importantes dos cales restimense no modo e na calidade das
relaciéns entre os varios estratos intelectualmente cualificados;
é dicir, na importancia e na funcién que debe e pode ter a con-
tribucién creativa dos grupos superiores en conexién coa capa-
cidade organica de discusién e de desenvolvemento dos novos
conceptos criticos por parte dos estratos subordinados intelec-
tualmente. Tratase, daquela, de fixar os limites da liberdade de
discusioén e propaganda, liberdade que non debe ser entendida
nun sentido administrativo ou policial, mais no sentido da
autolimitacién que os dirixentes pofian & propia actividade; ou
sexa, en sentido propio, fixar unha direccién de politica cultu-
ral. Noutras palabras: quen fixard os «dereitos da ciencia» e os
limites da investigacién cientifica? E, poderdn estes dereitos
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e estes limites ser verdadeiramente fixados? Parece necesario
que o traballo de investigacién de novas verdades e de mellores,
mdis coherentes e claras formulaciéns desas verdades se deixe 4
libre iniciativa dos cientificos, ainda que eles ponan decontino
en discusién aqueles principios que lles parecen esenciais. Polo
demais, non serd dificil clarificar cando tales iniciativas de
discusién se dean por motivos interesantes e non por teren un
cardcter cientifico. Polo demais, non serd imposible pensar que
as iniciativas individuais se vexan disciplinadas e ordenadas, de
tal xeito que pasen a través da criba de academias ou institutos
culturais de todo tipo, de modo que soamente despois de seren
seleccionadas se fagan publicas.

Serfa interesante estudar mdis concretamente e nun tinico pafs
a organizacion cultural que ten en movemento o mundo ideol6-
xico e examinar o funcionamento prictico. Un estudo da relacién
numérica entre o persoal que profesionalmente se dedica ao tra-
ballo cultural activo e a poboacién de cadanseu pais seria tamén
moi ttil, cun cédlculo aproximado das forzas libres. A escola,
nos seus diversos niveis, e a igrexa son as ddas maiores orga-
nizaciéns culturais en cada pais polo ndmero do persoal co que
contan. Tamén os xornais, as revistas, a actividade editorial, as
instituciéns educativas privadas tanto como integrantes da escola
do Estado como instituciéns de cultura do tipo Universidades
populares. Outras profesiéns, asemade, incorporan na sta acti-
vidade especializada unha fraccién cultural relevante, como a
dos médicos, os oficiais do exército, os maxistrados. Pero cémpre
destacar que en todos os paises, se ben en diversa medida, existe
unha gran fractura entre as masas populares e os grupos inte-
lectuais, inclusive naqueles mdis numerosos e mdis achegados 4
periferia nacional, como os mestres e os cregos. E isto acontece
porque, mesmo que os gobernantes o afirmen coa palabra, o
Estado, como tal, non ten unha concepcién unitaria, coherente
e homoxénea, polo cal os grupos de intelectuais atépanse dis-
gregados entre estrato e estrato e na esfera do mesmo estrato. A
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Universidade, a excepcién dalgtins paises, non exercita ningunha
funcién unificadora e, a mitdo, un pensador libre ten mdis inf-
luxo que toda a institucién universitaria.

Nota I: A propésito da funcién histérica desenvolvida pola
concepcion fatalista da filosofia da praxe, poderfase facer un
eloxio finebre da mesma, reivindicando a sta utilidade durante
un certo periodo histérico pero, xustamente por iso, sostendo a
necesidade de sepultala con todos os honores. Poderiase ver-
dadeiramente comparar a sda funcién con aquela da teorfa da
graza e da predestinaciéon dos inicios do mundo moderno, que
despois culminou, porén, coa filosofia cldsica xermana e coa sia
concepcién da liberdade como conciencia da necesidade. Esa foi
un suceddneo popular do grito «deus asi o quixo» e, con todo,
inclusive neste plano primitivo e elemental, foi o inicio dunha
concepcién méis moderna e fecunda daquela contida no «deus
asf 0 quixo» ou na teorfa da graza. E posible que «formalmente»
unha nova concepcién se presente cunha vestimenta distinta 4
vulgar e desalifiada da plebe? Asi e todo, o histérico, con toda a
perspectiva necesaria, é capaz de fixar e entender que os inicios
dun mundo novo, sempre dsperos e pedregosos, son superiores
ao declinar dun mundo agénico e aos cantos do cisne que este
produce. [...]

[Realidade]

Q. 11, 17, 1411-1416. A ast chamada «realidade do mundo exte-
rior». Toda a polémica contra unha concepcién subxectivista da
realidade, apoiada na cuestién «terrible» da «realidade obxec-
tiva do mundo exterior» estd mal formulada, peor dirixida e, en
gran parte, é futil e indtil (refirome 4 memoria presentada ao
Congreso de Historia das ciencias que se tivo en Londres entre

xufio e xullo de 1931°"). Desde o punto de vista dun «Ensaio

6 Gramsci refirese ao escrito de Bukharin Theory and practice from the standpoint
of dialectical Materialismus, incluido no volume Science and the Cross Roads (Papers
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popular»®* toda a disertacién responde mdis a un desexo de
pedanterfa intelectual que a unha necesidade l6xica. O publico
popular non cre nin sequera que se poida suscitar o problema de
se o mundo exterior existe obxectivamente. Basta con enunciar
asf o problema para sentir un irrefredbel e xigantesco estoupido
de hilaridade. O publico «cre» que o mundo exterior é obxectiva-
mente real, pero aqui nace precisamente a cuestion: cal é a orixe
desta «crenza» e cal é o valor critico de «obxectivamente»? Esta
crenza ten, de feito, unha orixe relixiosa, inclusive cando quen
participa dela sexa relixiosamente indiferente. Posto que todas
as relixions tefien ensinado e ensinan que o mundo, a natureza,
o universo foi creado por deus antes da creacién do home e que,
daquela, o home atopou un mundo fermoso e preparado, catalo-
gado e definido dunha vez por todas, esta crenza converteuse nun
dato férreo do «sentido comiin» e vive coa mesma firmeza, ainda
que o sentimento relixioso se tefia apagado ou adormecido. E por
iso polo que fundamentarse nesta experiencia do sentido comin
para destruir coa «comicidade» a concepcién subxectivista ten,
mdis ben, un significado «reaccionario», de retorno implicito ao
sentimento relixioso. De feito, os escritores e os oradores caté-
licos recorren ao mesmo medio para obter o mesmo efecto de
ridiculo corrosivo.

presented to the International Congress of the History of science and thecnology
held in London from june 29th to july 3rd 1931 by the Delegates of the URSS), Kniga,
London, 1931.

62 Coa denominacion de «Ensaio popular» Gramsci refirese ao manual de Bukharin,
A teoria do materialismo histdrico, que levaba como subtitulo Manual popular de socio-
loxia. Fora publicado en Moscova en 1921 e pronto traducido a diversas linguas (aleman
en 1922, inglés 1924, francés 1927). E moi posible que Gramsci o lera no momento da sua
estancia en Moscova (maio 1922-novembro 1923). En calquera caso, traduciéns mais ou
menos fragmentarias do texto circularon en Italia na primeira metade dos anos vinte;
sabemos dunha traducidon dun capitulo feita por Tania Schucht en 1925 a instancias
de Gramsci para a escola do partido. Unha critica demorada deste texto constituia un
proxecto de Gramsci, que acometeu en boa parte no caderno 11, escrito durante os anos
1932-1933. Na carta do 25-5-1929 a Tania Schucht, Gramsci solicitalle a traducién francesa
de 1927, que conseguiria. E recomendable o texto de A. Zanardo, «El manual de Bukharin
visto por los comunistas alemanes y por Gramsci», en F. Fernandez Buey, La actualidad
del pensamiento politico de Gramsci, Barcelona, Grijalbo, 1977, pp. 62-93. Do libro de
Bukharin hai traducion espafiola en Pasado y Presente, Buenos Aires, 1972.
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Na memoria presentada no Congreso de Londres, o autor do
Ensaio popular responde de maneira implicita a este punto (e
ainda que pareza ter un carécter externo, ten a stia importancia)
sinalando que Berkeley — a quen se debe a primeira enuncia-
ci6n completa de concepcién subxectivista— era un arcebispo
(polo que parece poder deducirse a orixe relixiosa da teorfa),
dicindo despois que soamente un «Addn» que se atopa por pri-
meira vez no mundo pode pensar que o mundo exista soamente
porque el asf o cre (e tamén aqui se insinda a orixe relixiosa da
teoria, pero sen ningunha o con mdis con ben pouca forza de
conviceion).

O problema, polo contrario, paréceme que é este: como se
pode explicar que tal concepcién, que de certo non é fiitil, inclu-
sive para un filésofo da praxe, poida provocar hoxe, cando se
expén perante o puiblico, a gargallada ou a burla? Paréceme un
dos casos mdis tipicos da distancia que se veu formando entre
ciencia e vida, entre certos grupos de intelectuais, que se ato-
pan na direccién «central» da alta cultura, e as grandes masas
populares, como se a linguaxe da filosoffa se tivese convertido
nunha xerga que provoca o mesmo efecto que a do arlequin. Pero
se o «sentido comiin» se ridiculizase, o filésofo da praxe teria
que buscar unha explicacién tanto do significado real que ten a
concepcién como do porqué esa tefia nacido e se tefia difundido
entre os intelectuais; e inclusive do porqué se ridiculiza o sentido
comtin. Certo é que a concepcién subxectivista é propia da filo-
soffa moderna na sta forma mdis completa e avanzada, se dela
e como superacion dela naceu o materialismo histérico, o cal na
teorfa das superestruturas pon en linguaxe realista e historicista
o que a filosoffa tradicional expresaba de maneira especulativa.
A demostracién do tema que acabamos de esbozar, teria unha
grande importancia cultural porque pofieria fin a unha serie de
discusiéns banais e ociosas e permitirfa, ademais, un desenvol-
vemento orgédnico da filosofia da praxe, ata o punto de convertela
no expofiente hexeménico da alta cultura. Fainos inclusive mara-
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billar que o nexo entre a afirmacion idealista de que a realidade
do mundo é unha creacién do espirito humano e a afirmacién
da historicidade e caducidade de todas as ideoloxias por parte
da filosoffa da praxe —porque as ideoloxias son a expresién da
estrutura e se modifican co modificarse dela— non tefa sido
endexamais afirmado e desenvolvido convenientemente.

Esta cuestion estd estreitamente vinculada, e compréndese,
coa cuestién do valor das ciencias chamadas exactas ou fisicas
e coa posicién que elas asumiron no cadro da filosoffa da praxe,
case como un fetichismo ou, inclusive, como a tnica e verdadeira
filosoffa ou cofiecemento do mundo.

Pero, que teriamos que entender por concepcion subxectivista
da realidade? Poderase asumir unha das tantas teorias subxecti-
vistas, elucubradas por toda unha serie de fil6sofos e profesores,
ata a chegada das solipsistas? E evidente que a filosoffa da praxe,
tamén neste caso, tense que poier necesariamente en relacién co
hegelianismo, que representa a forma mdis completa e xenial
desta concepcién, de modo que das teorias sucesivas soamente
se tomasen en consideracién algiins aspectos parciais e os valo-
res instrumentais. Serd necesario tamén buscar as formas mais
estrafias que a concepcién ten asumido, tanto nos seguidores
como nos criticos méis ou menos intelixentes. Cémpre recordar
o que escribe Tolstoi nas sias memorias de infancia e xuventude.
Tolstoi conta que estaba tan enfebrecido pola concepcién subxec-
tivista da realidade que a middo xiraba a cabeza, virando cara
atrés, persuadido de poder coller o momento non que non terfa
visto nada, porque o seu espirito non terfa o tempo de «crear»
a realidade (ou algo polo estilo. O fragmento de Tolstoi é moi
caracteristico e interesante tamén desde o punto de vista litera-
rio®). De igual modo nas Lifias de filosofta critica, Bernardino
Varisco escribe: «Abro un xornal para informarme da realidade;
atreverfaste a soster que as novidades creeinas eu ao abrir o

8 Gramsci reproduce o fragmento de Tolstoi en Q. 11, 57, 1483-1484.
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xornal? » O feito de que Tolstoi dese 4 proposicién subxectivista
un significado tan inmediato e mecdnico pédese explicar. Pero,
acaso non é asombroso o modo de expresarse de Varisco que
se hoxe se ten orientado cara a relixién e o dualismo transcen-
dental, é, emporiso, un estudoso serio que deberia cofiecer ben
a stia materia? A critica de Varisco é a do sentido comtn, e é
notable que xusto tal critica tefia sido desatendida polos filésofos
idealistas, mentres que, polo contrario, ela demostra ter unha
grande importancia para impedir a difusién dun modo de pensar
e dunha cultura. Pédese recordar un artigo de Mario Missiroli
na «ltalia letteraria», no cal Missiroli escribe que se sentirfa
moi incémodo de ter que manter, perante un piblico comin e
en confrontacién cun neoescoléstico, por exemplo, o punto de
vista subxectivista. Missiroli observa como o catolicismo tende,
en competencia coa filosoffa idealista, a monopolizar as ciencias
naturais e fisicas. Noutra ocasién, xa o Missiroli escribira que
previa un perfodo de decadencia da filosofia especulativa e a
difusién sempre maior das ciencias experimentais e «realistas»
(neste segundo artigo, publicado no «Saggiatore» el previa tamén
unha vaga de anticlericalismo, de xeito que non parece que
seguira crendo no acaparamento das ciencias por parte do cato-
licismo). Cémpre tamén recordar a «polémica dos testudos» no
volume FEscritos varios de Roberto Ardigd, compilado e ordenado
por G. Marchesini (Lemmonier, 1922): nun xornal clerical de
provincias, un escritor (un crego da Curia episcopal) para des-
cualificar a Ardigd perante o publico popular chamouno, méis
ou menos, «un daqueles fil6sofos que mantefien que a catedral
(de Mantua ou doutra calquera cidade) existe soamente porque
eles o cren e cando eles deixen de crelo, a catedral desapare-
cerd...», con asafado resentimento por parte de Ardigo, que era
positivista e estaba de acordo cos catélicos no modo de concibir
a realidade externa.

Compre, daquela, demostrar que a concepcién «subxecti-
vista», despois de ter servido para criticar a filosofia da trans-
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cendencia dunha parte e a metafisica inxenua do sentido comtn
e do materialismo filoséfico, pode atopar a sia aseveracién e
interpretacién historicista soamente na concepcién das superes-
truturas, mentres que na sda forma especulativa non é mdis que
unha mera novela filoséfica. Un aceno a unha interpretacién un
pouco madis realista do subxectivismo na filosoffa cldsica xer-
mana pédese atopar na recension de G. De Ruggierio aos seus
escritos péstumos (creo que cartas) feita por B. Constant (creo)
publicados en «Critica» hai algtins anos.

O apuntamento que se debe facer ao Ensato popular é o de
ter presentado a concepcién subxectivista tal como ela aparece
na critica ao sentido comtin e de ter acollido a concepcién da
realidade obxectiva do mundo exterior na sda forma mais trivial
e pasiva, sen nin tan sequera sospeitar que se lle poderia facer
a obxeccion de misticismo, como de feito se fixo. (Na memoria
presentada ao Congreso de Londres, o autor do Ensaio popular
bosquexa a acusacién de misticismo, atribuindoa a Sombart,
con desprezo: Sombart, de certo, tomouna de Croce). Con todo,
analizando esta concepcién, non resulta moi doado xustificar
un punto de vista de obxectividade exterior tan mecanicamente
entendido. Poderia ent6n existir una obxectividade extrahistérica
e extrahumana? E, quen xulgaré tal obxectividade? Quen podera
poiierse nesta especie de «punto de vista do cosmos de seu» e
que significado terfa tal punto de vista? Ben se pode soster que
se trata dun residuo do concepto de deus, xustamente na concep-
ci6n mistica dun deus descofiecido. A formulacién de Engels de
que «a unidade do mundo consiste na sia materialidade demos-
trada [...] polo longo e laborioso desenvolvemento da filosofia e
das ciencias naturais»®* contén, de feito, o xerme da concepcién
xusta, xa que se recorre 4 historia e ao home para demostrar a
realidade obxectiva. Obxectivo significa sempre «<humanamente

8 F . Engels, Anti-Duhring, parte 1, cap v, (trad. espafiol Verdes Montenegro,
Ciencia Nueva, Madrid, 1968, p. 52.)
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obxectivo», é dicir, o que pode perfectamente corresponder a
«historicamente subxectivo» e, daquela, obxectivo significaria
«universalmente subxectivo». O home cofiece obxectivamente
porque o cofiecemento € real para todo o xénero humano histo-
ricamente unificado nun sistema cultural unitario; agora ben,
este proceso de unificacién histérica acontece coa desaparicién
histérica das contradiciéns internas que esnaquizan a sociedade
humana, contradiciéns que son condicién para a formacién dos
grupos e do nacemento das ideoloxfas non universais concretas,
mais convertidas en caducas inmediatamente pola orixe préctica
da sta substancia. Hai, daquela, unha loita pola obxectividade
(para liberarse das ideoloxias parciais e falaces), e esta loita é a
mesma loita pola unificacién cultural do xénero humano. Aquilo
que os idealistas chaman «espirito» non é o punto de partida
mais o de chegada; é o conxunto das superestruturas no seu
proceso cara a unificacién concreta e obxectivamente universal,
e Xxa non un presuposto unitario.

A ciencia experimental foi ata agora o terreo en que unha tal
unidade cultural alcanzou o seu maximo de extensién; esa foi o
elemento de cofiecemento que madis ten contribuido a unificar o
«espirito», a convertelo no méis universal; esa é a subxectividade
mdis obxectiva e universalizada concretamente.

O concepto de «obxectivo» do materialismo metafisico parece
querer significar unha obxectividade que existe tamén mdis al6
do home; con todo, cando se afirma que unha realidade poderia
existir ainda sen existir o home, ou se fai unha metdfora ou se
cae nunha forma de misticismo. Nés cofiecemos a realidade soa-
mente en relacién ao home e, xa que logo, o home é un devir his-
térico; tamén o cofiecemento e a realidade son un devir, tamén a
obxectividade é un devir, etc.

Q. 11, 59, 1485-1486. Que é a filosoffa? Unha actividade pura-
mente receptiva, ou como moito reguladora, ou é unha activi-
dade absolutamente creativa? Cémpre definir que se entende
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por «receptivo», «regulador», «creativo». «Receptivo» implica
a certeza dun mundo exterior absolutamente inmutable, que
existe «en xeral», obxectivamente no sentido popular do termo.
«Regulador» aproximase a «receptivo»: ainda que implique
unha actividade do pensamento, esta actividade é limitada e res-
trinxida. Pero, que significa «creativo»? Significard que o mundo
exterior créase no pensamento? E no caso, por cal pensamento
e de quen? Pédese caer no solipsismo e, de feito, toda forma de
idealismo cae no solipsismo necesariamente. Para fuxir do solip-
sismo e, ao mesmo tempo, das concepciéns mecanicistas que
estdn implicitas na concepcién do pensamento como actividade
receptiva e reguladora, cémpre formular a cuestiéon desde o his-
toricismo e, ao mesmo tempo, pofier na base da filosofia a «von-
tade» (en tdltima andlise a actividade préctica ou politica); pero
unha vontade racional, non arbitraria, que se acada en canto que
corresponde a necesidades obxectivas histéricas, é dicir, en canto
que é a propia historia universal, no momento da stia actuacién
progresiva. Se esta vontade se ve representada inicialmente por
un tnico individuo, o seu racionalismo documéntase cando vén
acollida polo gran nimero e acollida permanentemente; é dicir,
convértese en cultura, en «bo sentido», nunha concepcién do
mundo cunha ética conforme 4 sta estrutura. Ata a filosoffa
cldsica xermana, a filosofia concibiase como unha actividade
receptiva e, ao méximo, reguladora; é dicir, concibiuse como
cofiecemento dun mecanismo obxectivamente funcional mdis alé
do home. A filosoffa cldsica xermana introduciu o concepto de
«creatividade» do pensamento, pero no sentido idealista e espe-
culativo. Parece, daquela, que soamente a filosoffa da praxe tenia
feito dar un paso adiante ao pensamento, sobre a base da filoso-
fia cldsica xermana, evitando calquera tendencia ao solipsismo,
facendo histérico o pensamento en canto que o asume como
concepcién do mundo, como «bo sentido», difundido amplamente
(e tal difusién non terfa sido, de feito, imaxinable sen a racionali-
dade ou a historicidade) e difundido de tal xeito ata convertelo en
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norma activa de conduta. Creativo cémpre entendelo, entén, en
sentido «relativo», como un pensamento que modifica o modo de
sentir do maior nimero e, xa que logo, da propia realidade que
non pode ser pensada sen este maior nimero. Creativo tamén no
sentido que ensina que non existe unha «realidade» de seu, en
sl mesma ou por si mesma, senén en relacion histérica cos homes
que a modifican®.

Q. 11, 30, 1442-1445. A materia. Que entende por materia o
Ensaio popular? Nun ensaio popular, mais incluso que nun libro
destinado aos entendidos —e especialmente neste, xa que pre-
tende ser o primeiro traballo neste campo—, cémpre definir con
exactitude non soamente os conceptos fundamentais senén toda
a terminoloxia, se queremos evitar os errores ocasionados polas
acepci6ns populares e comins dos termos cientificos. E evidente
que para a filosoffa da praxe a «materia» non debe ser enten-
dida nin no significado que deriva das ciencias naturais (fisica,
quimica, mecénica, etc., significados que se deben rexistrar e
estudar no seu desenvolvemento histérico), nin nos significados
que derivan das diferentes metafisicas materialistas. A diversas
propiedades fisicas (quimicas, mecdnicas, etc.) da materia, que
constitden no seu conxunto a propia materia (a menos que non se
recaia na concepcién do néumeno kantiano), son de considerar
en canto que se converten en «elemento econémico» produtivo. A
materia, entén, non se debe xulgar como tal, senén como social e
historicamente organizada para a producién e, daquela, a ciencia
natural é esencialmente unha categoria histérica, unha relacién
humana. O conxunto das propiedades de todos os tipos de mate-
rias, ten sido sempre o mesmo? A historia das ciencias técnicas
demostra que non. Durante canto tempo non se lle deu impor-
tancia 4 forza mecédnica do vapor? Pédese dicir que tal forza

% No comentario referente & filosofia clasica alema Gramsci esta tendo presente a
primeira tese das Teses sobre Feuerbach de Marx.
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mecdnica existise antes de ser usada polas maquinas humanas?
Entén, en que sentido e ata que punto non é certo que a natureza
non d4 lugar a descubrimentos e invenciéns de forzas preexis-
tentes, de calidades preexistentes da materia, senén soamente
a «creaci6ns» que estdn estreitamente vinculadas aos intereses
da sociedade, ao desenvolvemento e ds ulteriores necesidades de
desenvolvemento das forzas produtivas? E, o concepto idealista
de que a natureza non é mdis que unha categoria econémica,
non poderia, depurado das superestruturas especulativas, ser
reducido en termos da filosofia da praxe e ser demostrado histo-
ricamente como vinculado a esta e como desenvolvemento desta?
En realidade, a filosoffa da praxe non estuda unha mdquina para
cofiecer e establecer a estrutura atémica do material, as propie-
dades fisico-quimicas-mecdnicas dos seus compofientes naturais
(obxecto de estudo das ciencias exactas e da tecnoloxia) senén
en canto que é anel das forzas materiais de producién, en canto
que é obxecto de propiedade de determinadas forzas sociais, en
canto que ela manifesta unha relacién social que corresponde a
un determinado perfodo histérico. O conxunto das forzas mate-
riais de producién é o elemento menos variable do desenvolve-
mento histérico; é o que, de cando en vez, pode ser aseverado
e medido con exactitude matemética; é o que, polo tanto, pode
dar lugar a observaciéns e criterios de cardcter experimental
e, daquela, 4 reconstrucién dun robusto esqueleto da evolucién
histérica. A variabilidade do conxunto das forzas materiais de
producién tamén é medible e pédese establecer cunha certa
precisién cando o seu desenvolvemento pasa de cuantitativo a
cualitativo. O conxunto das forzas materiais de producién é, ao
mesmo tempo, unha cristalizacién de toda a historia pasada e a
base da historia presente e futura; é un documento e, ao mesmo
tempo, unha forza activa actual de propulsién. Pero o concepto
de actividade destas forzas non pode ser nin confundido nin
parangonado 4 actividade no sentido fisico ou mecénico. A elec-
tricidade é historicamente activa, pero non como unha mera forza
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natural (como descarga eléctrica que provoca lumes, por exem-
plo), sen6n como un elemento de producién dominado polo home
e incorporado ao conxunto de forzas materiais de producién,
obxecto de propiedade privada. Como forza natural abstracta, a
electricidade existia con anterioridade 4 sta reducién como forza
produtiva, pero non intervifia na historia e era una argumento
hipotético na historia natural (antes era un «nada» histérico xa
que ninguén se decataba dela e todos a ignoraban).

Estas observaciéns serven para entender como o elemento
causal, aceptado polas ciencias naturais para explicar a histo-
ria humana, é un puro arbitrio cando non un retorno &s vellas
interpretaciéns ideol6xicas. Por exemplo, o Ensaio afirma que a
nova teoria atémica destrte o individualismo (as robinsonadas).
Pero, que significa isto? Que significado ten este achegamento
da politica ds teorfas cientificas senén que a historia mévese por
estas teorfas cientificas; é dicir, polas ideoloxias, de xeito que
polo desexo de querer ser ultra-materialista cdese nunha forma
barroca de idealismo abstracto? Non se pode responder que foi
a teorfa atémica quen destrufu o individualismo, senén a reali-
dade natural que a teoria describe e constata, sen caer nas mdis
complexas contradiciéns, xa que esta realidade natural suponse
anterior 4 teorfa e, daquela, operante cando o individualismo
estaba en auxe. Entén, como se pode explicar que a realidade
«atémica» non actuase sempre, se era unha lei natural, e que
para actuar tifia que esperar a que os homes construisen unha
teoria? Obedecen os homes soamente as leis que cofiecen, como
se fosen leis emanadas dos Parlamentos? Quen poderia, daquela,
facerlle ver aos homes as leis que ignoran, as cales, segundo os
principios das leis modernas, din que o descoiiecemento da lei
non pode ser invocado polo reo? (Tampouco pode dicirse que as
leis dunha determinada ciencia natural sexan idénticas ds leis
da historia, ou que sendo todo o conxunto das ideas cientificas
unha unidade homoxénea, poida reducirse unha lei a outra,
porque, neste caso, por que privilexio, un determinado elemento
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da fisica e non outro, pode ser o que se reduza 4 unidade da
concepcién do mundo?) En realidade, este é un dos tantos ele-
mentos do Ensaio popular que demostran o superficial enfoque
do problema da filosofia da praxe: o non ter sabido dar a esta
concepcién do mundo a stia autonomfa cientifica e a posicién que
lle compete fronte 4s ciencias naturais; é mais, ainda peor, a ese
vago concepto de ciencia en xeral que é propio da concepcién
popular (polo cal incluso os xogos de prestidixitacién son cien-
cia). A teorfa atémica moderna, pédese considerar unha teorfa
«definitiva» vélida xa para sempre? Quen, que cientifico se atre-
veria a afirmalo? Non é méis ben, simplemente, unha hipétese
cientifica que poderd ser superada, é dicir, absorbida por unha
teoria mdis complexa e que a inclda? Entén, por que a referencia
a esta teorfa terfa que ter sido decisiva e poiier fin 4 cuestién do
individualismo e das robinsonadas? (A parte do feito de que as
robinsonadas poden ser ds veces esquemas précticos construi-
dos para indicar unha tendencia o unha demostracién absurda.
Tamén o autor da Economia critica recorreu ds robinsonadas).
Pero hai outras cuestiéns: se a teorfa atémica fose o que o Ensaio
pretende, dado que a historia da sociedade é unha sucesién de
cambios e que as formas da sociedade foron numerosas, mentres
que a teorfa atémica serfa o reflexo dunha realidade natural
sempre igual, por que, daquela, a sociedade non ten obedecido
sempre esta lei? Ou acaso se pretende que o paso do réxime
corporativo medieval ao individualismo econémico fose anti-
cientifico, un erro da historia ou da natureza? Segundo a teorfa
da praxe é evidente que a teorfa atémica non explica a historia
humana, senén, polo contrario, que a teoria atémica, como todas
a demais hipéteses e as opiniéns cientificas, son superestruturas.
A teoria atémica serviria ent6n para explicar o home biol6xico
como se fose un agregado de corpos diferentes e para explicar a
sociedade dos homes. Que teorfa tan comprensiva!
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[Ciencia]

Q. 11, 15, 1403-1405. O concepto de «ciencia». A presentacién
do problema como unha procura de leis, de lifias constantes,
regulares, uniformes vén unida a unha esixencia, concibida nun
modo pueril e inxenuo, de resolver perentoriamente o problema
practico do predicible dos acontecementos histéricos. Xa que
«parece», debido a unha estrafia inversién das perspectivas, que
as ciencias naturais tefien a capacidade de prever a evolucién
dos procesos naturais, a metodoloxia histérica foi concibida como
«cientifica» soamente se, e en canto que, habilitaba abstracta-
mente a «prever» o futuro da sociedade: a procura das causas
esenciais; é mdis, da «causa primeira», da «causa das causas».
Porén, as «Teses sobre Feuerbach» tifian xa criticado anticipada-
mente esta concepcion tan simplista. En realidade, soamente se
pode prever «cientificamente» a loita, pero non os seus momen-
tos concretos que non poden ser senén o resultado de forzas
contrapostas en continuo movemento, non poden ser xamais
reducibles a cantidades fixas, xa que neles a cantidade convér-
tese de continuo en calidade. Realmente «prevese» na medida en
que se actia, cando se aplica un esforzo voluntario e, daquela,
se contribie concretamente a crear o resultado «previsto». A
previsién revélase, xa que logo, non como un acto cientifico de
cofiecemento senén como a expresién abstracta do esforzo que se
fai: é 0 modo préctico de crear unha vontade colectiva.

E como poderfa a previsién ser un acto de coilecemento?
Conécese o que ten sido ou é, non o que serd, que é un «non
existente» e, daquela, un descofiecido por definicién. O prever é
pois soamente un acto practico que non pode, en canto que non
sexa unha futilidade ou unha perda de tempo, ter outra explica-
cién que a que xa expuxemos. Compre formular con exactitude o
problema do predicible dos acontecementos histéricos para poder
criticar exhaustivamente a concepcién da causalidade mecédnica
e, desta maneira, baleirala de calquera prestixio cientifico e
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reducila a un puro mito que, quizais, foi ttil no pasado, nun
periodo atrasado de desenvolvemento de certos grupos sociais
subalternos (ver unha nota anterior)®°.

Emporiso, é o0 mesmo concepto de «ciencia» que deriva do
Ensato popular o que cémpre destruir criticamente. Ese témase
a pé da letra das ciencias naturais, como se estas fosen a unica
ciencia ou a ciencia por excelencia, tal e como foi fixado polo
positivismo. No «Ensaio popular» o termo de ciencia vén usado
con moitos significados, algtins explicitos, outros implicitos ou
apenas bosquexados. O sentido explicito é o que a «ciencia» ten
nas investigaciéns da fisica; pero outras veces parece indicar o
método. Agora ben, existe un método en xeral ou, de existir, acaso
non é outra cousa que filosofia? Outras veces poderia significar
sinxelamente a l6xica formal; pero, pode esta considerarse un
método ou unha ciencia? E preciso fixar que toda investigacion
ten o seu propio método e que constrie a sda propia determinada
ciencia, que o método foi elaborado ao mesmo tempo que o des-
envolvemento e que a elaboracion daquela determinada investi-
gacion e ciencia e que, daquela, forman un un todo unido. Crer
que unha investigacién cientifica poida progresar aplicdndolle
un método tipo, elixido porque xa deu bos resultados noutras
investigaciéns que o requirian de seu, é unha fascinacién que
pouco ten que ver coa ciencia. Por outro lado, hai tamén o que
poderiamos chamar criterios xerais que constitien a conciencia
critica de todo cientifico, sexa cal sexa a sta «especialidade»,
cara os cales tefien que estar abertamente vixiantes no seu
traballo. De tal xeito, pédese dicir que non é cientifico quen
demostra pouca seguridade nos criterios particulares, quen non
ten boas competencias nos conceptos adoptados, quen ten pouca
informacién e cofiecemento do estado precedente dos problemas
tratados, quen non é moi cauto nas stas afirmaciéns, quen non
avanza nun modo exacto senén arbitrario ou sen concatenacion,

% Q. 11, 12, ver particularmente nesta edicién pp. 268 e ss.
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quen non sabe ter en conta as lagoas que hai nos cofiecementos
xa demostrados e que, pola contra, os os silencia e conténtase
con soluciéns ou relaciéns verbais en lugar de declarar que se
trata de formulaciéns provisionais que poderdn ser retomadas ou
desenvolvidas, etc. (Cada un destes puntos pode ser desenvolvido
coas oportunas exemplificacions). |...]

Q. 11, 37, 1455-1457. Recoller as principais definiciéns que se
deron da ciencia (no sentido de ciencia natural). «Estudo dos fené-
menos e das leis de semellanzas (regularidades), de coexistencia
(coordinacién), de sucesién (causalidade)». Outras tendencias,
tendo en conta a ordenacién méis cémoda que a ciencia establece
entre os fenémenos, de xeito que poidan ser controlados polo pen-
samento e dominados para os fins da accién, definen a ciencia
como «a descricién mdis econémica da realidade». A cuestién
mdis importante que hai que resolver, en relacién co concepto de
ciencia, € esta: se a ciencia pode ofrecer, e en que modo, a «cer-
teza» da existencia obxectiva da, asi chamada, realidade externa.
Para o sentido comtin, a cuestién nin sequera existe; pero, onde
se orixina a certeza do sentido comin? Esencialmente na relixién
(o cristianismo en occidente); pero a relixién é unha ideoloxfa, a
ideoloxfa mdis enraizada e difundida, mais non é unha proba ou
unha demostracién. Pédese manter que é un erro pedir 4 ciencia,
como tal, a proba da obxectividade do real, xa que esta obxecti-
vidade é unha concepcién do mundo, unha filosofia, e non pode
ser un dato cientifico. Que pode ofrecer a ciencia nesta direccién?
A ciencia selecciona as sensacions, os elementos primordiais da
conciencia; considera certas sensaciéns como transitorias, como
aparentes, cono falaces, porque dependen das concretas condi-
ci6ns individuais, ou, noutros casos, como duradeiras, permanen-
tes ou superiores ds condiciéns concretas individuais. O traballo
cientifico contempla dous aspectos principais: un que incesante-
mente rectifica o modo da conciencia, que rectifica e reforza os
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organos das sensaciéns, que elabora novos e complexos principios
de inducién e deducion, é dicir, que afirma os instrumentos pro-
pios da experiencia e do seu control; o outro aplica este complexo
instrumental (feito de instrumentos materiais e mentais) a distin-
guir aquilo que, nas sensaciéns, é necesario do que €é arbitrario,
individual, transitorio. Establécese o que é comin para todos
os homes, o que os homes poden controlar do mesmo modo,
independentemente os uns dos outros, con tal de que acatasen
as condiciéns técnicas de investigacion. «Obxectivo» significa
xusto e soamente isto: que se afirma o ser obxectivo, a realidade
obxectiva, aquela realidade que vén aceptada por todos os homes,
que é independente de calquera punto de vista que sexa mera-
mente particular ou de grupo. Porén, tamén no fondo, esta é unha
concepcién particular do mundo, unha ideoloxia. Con todo, esta
concepcién, no seu conxunto e segundo a direccién que indique,
pode ser aceptada pola filosoffa da praxe mentres que aquela do
sentido comin debe ser rexeitada, ainda que conclda material-
mente no mesmo punto. O sentido comdn afirma a obxectividade
do real en canto que a realidade, o mundo, foi creado por deus
independentemente do home, antes que o home; polo tanto esa é
a expresion da concepcién mitoléxica do mundo. Por outra banda,
o sentido comtn, ao describir esta obxectividade, cae nos erros
mdis ordinarios e, en gran medida, permanece ainda na fase
da astronomia tolemaica, e, daquela, non sabe ainda estable-
cer os nexos reais de causa e efecto, etc.; é dicir, afirma como
«obxectiva» unha certa «subxectividade» anacrénica, porque nin
sequera é capaz de concibir que poida existir unha concepcién
subxectiva do mundo, ou que cousa queira ou poida significar.
Non obstante, todo o que a ciencia afirma, é «obxectivamente»
verdadeiro? E, nun modo definitivo? Se as verdades cientificas
foran definitivas, a ciencia teria deixado de existir como tal, como
investigacion, como novos experimentos e, daquela, a actividade
cientifica teriase que reconducir cara unha divulgacién do que xa
se descubriu; o que non é certo, por sorte para a ciencia. Agora
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ben, se as verdades cientificas non son, nin sequera elas mesmas,
nin definitivas nin perentorias, tamén a ciencia é unha categoria
histérica, é un movemento en continuo desenvolvemento. A cien-
cia non exp6n ningunha forma de «descoiecemento» metafisico,
senén que reduce o que o home non cofiece a un empirico «non-
coflecemento» que non exclie o cofiecible, senén que o condi-
ciona ao desenvolvemento dos elementos fisicos instrumentais e
ao desenvolvemento da intelixencia dos cientificos.

Se é asf, o que lle interesa 4 ciencia non é tanto, daquela, a
obxectividade do real senén o home que elabora os seus métodos
de investigacion, que rectifica continuamente os seus instrumen-
tos materiais, aqueles que reforzan os érganos sensoriais e os
instrumentos léxicos (incluidas as matemadticas) de discrimina-
ci6n e investigacion; é dicir, a cultura, a concepcién do mundo, a
relacién entre o home e a realidade coa mediacién da tecnoloxia.
(Que a ciencia busque a realidade féra dos homes, entendidos nun
sentido relixioso ou metafisico, é un paradoxo. Sen o home, que
significaria a realidade do universo? Toda a ciencia estd unida
4s necesidades, 4 vida, 4 actividade do home; sen a actividade
do home, creador de todos os valores, incluidos os cientificos,
que terfa sido a «obxectividade»? Un caos, un nada, un baleiro,
poderiamos dicir, porque realmente se imaxinamos que o home
non existe, non podemos imaxinar a lingua, o pensamento. Para
a filosofia da praxe o ser non pode estar separado do pensar;
o home, da natureza; a actividade, da materia; o suxeito, do
obxecto. Se se fai tal separacién cdese nunha das tantas formas
de relixién ou na abstraccion sen sentido.

Q. 11, 38, 1457-1458. Poiier a ciencia na base da vida, facer da
ciencia a concepcién do mundo por excelencia, aquela que cla-
rexa os ollos de toda ilusién ideoléxica, que pon o home diante da
realidade tal como é, significa caer de novo no concepto de que
a filosofia da praxe tefia necesidades de apoios filoséficos féra
de si mesma. Pero, en realidade, tamén a ciencia é unha super-
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estrutura, unha ideoloxia. Pédese dicir, con todo, que, no estudo
das superestruturas, a ciencia ocupe un lugar privilexiado polo
feito de que a sia reaccién sobre a estrutura ten un carécter par-
ticular, de maior extensién e continuidade de desenvolvemento,
especialmente despois do século xviii, cando se lle deu 4 ciencia
un lugar determinado na estimacioén xeral? Que a ciencia é unha
superestrutura deméstrase polo feito de que ela tivo periodos
enteiros de eclipse, foi escurecida por outra ideoloxia dominante,
a relixion, que afirmaba ter absorbido a ciencia mesma; de tal
xeito que a ciencia e as técnicas dos drabes parecianlle aos
cristidns pura bruxeria. Ademais, a ciencia, a pesar de todos
os esforzos dos cientificos, non se presenta endexamais como
unha espida nocién obxectiva: aparece sempre revestida dunha
ideoloxfa; é mais, ciencia é a unién do feito obxectivo cunha
hipétese ou un sistema de hipéteses que superan o mero feito
obxectivo. E certo, emporiso, que, neste dmbito, é relativamente
doado distinguir a nocién obxectiva do sistema de hipéteses,
a través dun proceso de abstracciéon que é inherente 4 propia
metodoloxia cientifica, de xeito que pode apropiarse da nocién e
rexeitar o sistema. Velaqui por que un grupo social pode apro-
piarse da ciencia doutro grupo sen ter que aceptar a sta ideoloxia
(a ideoloxia da evolucién popular, por exemplo), de tal xeito que
as observacions feitas por Missiroli (ou por Sorel) caen de seu®.

Q. 11, 39, 1458-1459. Cémpre sinalar que, a carén dos maéis
superficiais afervoamentos polas ciencias, hai, en realidade,
un gran descofiecemento dos feitos e dos métodos cientificos,
aspecto este dificil e que se fai sempre mdis dificil para a
progresiva especializacién dos novos dmbitos da investigacion.

57 Na primeira redaccién deste fragmento (Caderno 7, 7) o exemplo contido entre
paréntese formulabase asi: «A ideoloxia do progreso foi creada polo progreso cientifico».
O cofecido periodista e escritor Mario Missiroli escribira un artigo en L'ON (19-7-1919),
apostilado por Togliatti, no que sostifia que a ciencia era un medio burgués que serve a
clase dominante.
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A supersticién cientifica trae consigo ilusiéns tan ridiculas e
infantis que a mesma supersticion relixiosa se ve ennobrecida.
O progreso cientifico fixo nacer a crenza e a esperanza nun novo
tipo de Mesias que construiria nesta terra o parafso da abundan-
cia. As forzas da natureza, sen intervencién ningunha do esforzo
humano, mais soamente por obra de mecanismos cada vez mdis
perfeccionados, terfan concedido 4 sociedade, en abundancia,
todo o necesario para satisfacer as sdas necesidades para vivir
folgadamente. En contra deste afervoamento, cuxos perigos son
evidentes, (a supersticiosa fe abstracta na forza taumatdrxica
do home, paradoxalmente, leva a esterilizar as mesmas bases
desta forza e a destruir toda paixén cara ao traballo concreto e
necesario, para fantasiar, como se se tivese fumado unha nova
especie de opio) compre combater con diferentes medios, entre
os cales, o mdis importante terfa que ser un mellor cofiecemento
das esenciais nociéns cientificas, para despois divulgar a ciencia
a través dos cientificos e de estudos serios e xa nunca mdis por
xornalistas doutisimos e autodidactas presuntuosos. En reali-
dade, xa que se espera demasiado da ciencia, esta vén concibida
como unha bruxeria superior e, daquela, non se chega a valorar
verdadeiramente o que a ciencia pode ofrecer concretamente.

[Materialismo|

Q. 7, 35, 883-886. Materialismo e materialismo histdrico.
A afirmacién de Feuerbach: «O home ¢é aquilo que come»®®
pode ser, por si mesma, interpretada de varias maneiras.
Interpretacién mesquifia e necia: o home é, pouco a pouco,
aquilo que come materialmente; é dicir, os alimentos tefien
unha influencia determinante no modo de pensar. Recordade a
afirmaciéon de Amadeo que dicia que de se saber o que un home
tifia comido antes dun discurso, poderiase chegar a interpretar

% En aleman a expresién rima deste modo: «Der Mensch ist, was er isst», en Die
Naturwissenschaft und die Revolution.
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mellor o tal discurso. E unha afirmacién infantil e, de feito, allea
4 clencia positivista porque o cerebro non se nutre de faballéns
ou de trufas senén que os alimentos axudan a reconstituir as
moléculas do cerebro transformandoas en sustancias homoxé-
neas e asimilables que tefien a «mesma natureza» potencial que
as moléculas cerebrais. Se esta afirmacién fose verdadeira, a
historia terfa a sia matriz determinante na cocifia e as revolu-
ci6ns terfan coincidido cos principais cambios da alimentacién
da masa. O contrario é o historicamente verdadeiro: son as
revoluciéns e os complexos desenvolvementos histéricos os que
tefien modificado a alimentacién e creado os «gustos» sucesivos
na eleccién dos alimentos. Non foi a sementeira regular do trigo
o que fixo deter o nomadismo senén que, polo contrario, foron as
condiciéns emerxentes contra o nomadismo as que deron pulo ds
sementeiras regulares, etc. (Cfr., esta afirmaciéon do Feuerbach
coa campafia de S.E. Marinetti contra a pasta e a polémica de
S. E. Bontempelli na sia defensa, todo iso no 1939, en pleno
desenvolvemento da crise mundial)®.

Por outro lado, é certo que «o home é o que come» en canto
que a alimentacién é unha das expresions das relaciéns sociais
no seu conxunto e que todo agrupamento social ten a sta alimen-
tacién determinada; pero, ao mesmo tempo, tamén se pode dicir
que «o home ¢ a sta vivenda» ou que «o home é o seu modo par-
ticular de reproducirse, a sta familia» xa que a alimentacién, a
vestimenta, a casa ou a reproducién son elementos da vida social
nos que de feito, e en modo mdis evidente e més difundido (na
masa), se manifesta o conxunto das relaciéns sociais.

O problema de que é o home é, xa que logo, o asi chamado
problema da «natureza humana» ou tamén o asi chamado do
«<home en xeral»: a procura en crear unha ciencia do home

% O poeta futurista Marinetti, no animo dunha revolucién total, preocupabase pola
comida como amosa no seu libro A cocifia futurista, que haberia de ir unida & ciencia, e
propoiiia eliminar a pasta en canto estimaba era alimento de engorde, que s6 obedecia
4 obsesién polo peso e o volume.
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(unha filosofia) que parta dun concepto inicialmente «unitario»,
dunha abstraccién na cal poida conterse todo o «<humano». Pero
o «humano», como concepto e feito unitario, é un punto de par-
tida ou é un punto de chegada? Non é mdis ben esta busca un
residuo «teolGxico» e «metafisico» en canto posto como punto
de partida? A filosoffa non pode verse reducida a unha natu-
reza «antropoléxica»; quérese dicir que a unidade do xénero
humano non vén dada pola natureza «bioléxica» do home. As
diferenzas do home que contan na historia non son as bioléxicas
(raza, forma do cranio, color da pel, etc., que deron en afirmar
que «o home é o que come» —come trigo en Europa, arroz en
Asia— para despois afirmar que «o home é o pais onde vive»,
xa que a gran parte dos alimentos, polo xeral, dependen da terra
que se habita), nin sequera a «unidade biol6xica» tivo moita
importancia na historia (o home é o animal que se comeu a si
mesmo xustamente cando estaba mdis preto do «estado natural>»,
cando non podia, daquela, multiplicar «artificialmente» a pro-
ducién dos bens naturais). Tampouco a facultade de «razoar»
ou o «espirito» crearon unha unidade nin poden ser recofiecidos
como feito unitario porque é un concepto formal, categérico. Non
é 0 «pensamento» senén o que se pensa o que realmente une ou
diferencia aos homes.

A resposta mdis satisfactoria é que a «natureza humana» é o
«conxunto das relaciéns sociais»™ porque inclie a idea do devir:
o home devén, cambia continuamente co mudar das relaciéns
sociais; e porque nega a de «o home en xeral»: as relaciéns
socias exprésanse polos diversos grupos que a conforman e
cuxa unidade é dialéctica e non formal. O home é aristécrata
en canto que é servo da gleba (Cfr. Plekhanov que no optsculo
sobre os libertarios fixa este cardcter dialéctico). Pédese dicir

70 A presenza das Teses de Marx sobre Feuerbach é unha constante nas reflexions
filoséficas gramscianas. Neste caso remite a tese sexta, na que se sostén: «A esencia
humana non é algo abstracto, inherente a cada individuo. E en realidade o conxunto das
relaciéns sociais».

ANTONIO GRAMSCI



tamén que a natureza do home é «a historia» (no sentido de his-
toria = espirito, é dicir, que a natureza do home é o espirito) se
se lle dé 4 historia o significado de «devir», nunha «concordia
discors» que non parte da unidade senén que ten en si mesma as
razéns dunha posible unidade. Daquela, a «natureza humana»
non pode atoparse en ningin home particular senén en toda a
historia do xénero humano (e o feito de que se empregue o termo
«xénero», de cardcter naturalista, ten o seu significado) mentres
que en cada individuo atépanse os caracteres postos de relevo
nas contradiciéns cos demais. As concepciéns do «espirito» das
filosofias tradicionais, como a da «natureza humana» propia da
bioloxfa, deberian explicarse como «utopfas cientificas» que
substituiron a maior utopia da «natureza humana» posta en Deus
(0s homes — fillos de Deus) e que serviron para indicar o traba-
llo continuo da historia, unha aspiracién racional e sentimental,
ete. E certo que tanto as relixions, que afirman a igualdade dos
homes como fillos de Deus, como as filosofias, que afirman a sia
igualdade como participantes da facultade de raciocinio, foron
expresions de complexos movementos revolucionarios (a transfor-
macién do mundo clésico, a transformacién do mundo medieval)
que fixaron os aneis mdis poderosos do desenvolvemento histé-
rico. Os feitos de que a dialéctica hegeliana tifia sido un reflexo
destes grandes nés histéricos e que a dialéctica, de ser expresién
das contradiciéns sociais, chegue a ser, ao desapareceren estas
contradiciéns, unha pura dialéctica conceptual, estarfan na base
das derradeiras filosofias de base utépica, como a de Croce. Na
historia a «igualdade» real, é dicir, o grao de «espiritualidade»
alcanzado polo proceso histérico da «natureza humana», identifi-
case no sistema de asociaciéns «privadas e publicas», explicitas
e implicitas, que se anoan no «kEstado» e no sistema politico
mundial. Tratase dunha «igualdade» sentida como tal entre os
membros dunha asociacién e dunha «desigualdade» sentida
como tal entre as diversas asociaciéns, igualdade e desigualdade
que valen en canto se tefia conciencia delas, individualmente e
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como grupo. Chégase asi tamén 4 igualdade ou equidade entre
«filosoffa e politica», entre pensamento e accién, é dicir, a unha
filosofia da praxe. Todo é politica, tamén a filosofia ou as filoso-
fias (confrontar notas sobre o cardcter das ideoloxias) e a tinica
«filosoffa» é a historia en acto, é dicir, a vida mesma. Neste sen-
tido pédese interpretar a tese do proletariado xermano herdeiro
da filosoffa cldsica xermana™, e pédese afirmar que a teorizacién
e a realizaciéon da hexemontia feita por Ilich foi un grande acon-
tecemento «metafisico».

Q. 11, 16, 1408-1411. [...] Polo demais, non podemos afirmar
que toda a herdanza do pasado tefia que ser rexeitada: hai
«valores instrumentais» que non poden deixar de ser acollidos
integralmente para continuaren a ser elaborados e depurados.
Pero, como distinguimos o valor instrumental do valor filoséfico
caduco e, sen dibida, rexeitable? Sucede a miido que, porque se
ten aceptado un valor filoséfico caduco dunha determinada ten-
dencia pasada, rexéitase un valor instrumental doutra tendencia
porque contrasta coa primeira, ainda que o tal valor instrumental
fose 1itil para expresar un novo contido histérico e cultural.

De feito, xa vimos que o termo «materialismo» foi acollido con
contido pasado e, polo contrario, o termo «inmanencia» rexeitado
porque no pasado tivera un determinado contido histérico e cul-
tural. A dificultade para adecuar a expresion literal ao contido
conceptual e para confundir as cuestiéns de terminoloxia coas
cuestiéns substanciais, e viceversa, é caracteristica do diletan-
tismo filoséfico, da ausencia de sentido histérico no acoller os
diversos momentos dun proceso de desenvolvemento cultural; é
dicir, dunha concepcién antidialéctica, dogmadtica, prisioneira
dos esquemas abstractos da l6xica formal.

7' Unha tese capital en Gramsci, coa que Engels pecha o seu texto Ludwig Feuerbach
e a fin da filosofia clésica alema.

ANTONIO GRAMSCI



O termo «materialismo», nos primeiros cincuenta anos do
século xix, cémpre entendelo non soamente nun significado
técnico filoséfico estreito, senén no significado mais amplo que
foi asumindo, non sen polémica, nas discusiéns que xurdiron
en Europa co nacemento e vitorioso desenvolvemento da cultura
moderna. Chamouse materialismo a toda doutrina filoséfica que
excluise a transcendencia do dominio do pensamento e, daquela,
a todo o pantefsmo e o inmanentismo; pero ademais, chamouse
tamén materialismo a calquera actitude préctica inspirada no
realismo politico que se opuxese a certas correntes inferiores
do romanticismo politico, como as doutrinas de Mazzini, moi
populares, pero que non falaban senén de «misiéns», «ideais»,
e doutras semellantes vaguidades nebulosas e abstracciéns
sentimentais. Tamén nas polémicas actuais dos catélicos, o
termo materialismo vén usado, moi a mitdo, con este sentido: o
materialismo é o contrario do espiritualismo en sentido estreito,
é dicir, do espiritualismo relixioso e, daquela, inclde todo o
hegelianismo e, en xeral, toda a filosoffa cldsica xermana,
ademais do sensualismo e iluminismo francés. Asi, nos lindes
do sentido comiin, chdmase materialismo a todo o que tende
a encontrar nesta vida, e non no parafso, a finalidade da vida.
Calquera actividade econémica que tivese xurdido nos limites da
producién medieval era «materialismo» porque parecia atopar
«o fin en si mesma»: a economia pola economia, a actividade
pola actividade, de igual xeito que hoxe, para o europeo medio,
é «materialista» a América, porque o emprego das mdquinas e
o volume das empresas e dos traballos excede, en certos limites,
aquilo que ao europeo medio lle parece «o xusto», aquel xusto,
dentro do cal, as esixencias espirituais non estdn atormentadas.
Asi a contestacién polémica da cultura feudal contra a burguesia
en alza, térnase hoxe propia da cultura burguesa europea contra
un capitalismo mdis desenvolvido que o europeo dunha parte,
e doutra, contra a actividade practica dos grupos sociais subal-
ternos para os cales, inicialmente e durante unha enteira época
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histérica —mentres que eles non tefian construido unha econo-
mfa propia e unha propia estrutura social— a actividade non
pode deixar de ser preferentemente econémica ou, cando menos,
expresarse en termos econémicos e de estrutura. Algunhas pega-
das desta concepcién do materialismo quedan ainda na linguaxe:
en xermano geislich significa tamén «clerical», pertencente ao
clero, 0 mesmo que o ruso dukhoviez. A sda influencia pédese
comprobar ainda en moitos escritores da filosoffa da praxe, para
0s que, xustamente, a relixién, o tefsmo, etc., son puntos de refe-
rencia para recoflecer os «materialistas consecuentes».

Unha das razéns, quizais a principal, da adaptacién do mate-
rialismo histérico ao materialismo metafisico tradicional ten
que buscarse no feito de que o materialismo histérico non podia
deixar de ser unha fase fundamentalmente critica e polémica
da filosofia mentres que, ao tempo, necesitdbase dun sistema
xa completo e perfecto. Pero os sistemas completos e perfectos
débense sempre a filésofos individuais e neles, a car6n dunha
parte historicamente actual, que corresponde ds condiciéns de
vida contempordneas, hai sempre unha parte abstracta, «a-his-
térica», ligada a filosoffas precedentes que ou ben responde a
necesidades exteriores e pedantes da arquitectura do sistema ou
ben se debe a idiosincrasias persoais. Por iso a filosofia dunha
época non pode ser ningin sistema individual ou de tendencia,
xa que ela é o conxunto de todas as filosoffas individuais e de
tendencia, mdis as opiniéns cientificas, a relixién e o sentido
comtn. Pédese formar tal sistema de maneira artificial, por
obra de individuos ou grupos? A actividade critica é a tinica
posibilidade, sobre todo cando se pretende pofier e resolver
criticamente os problemas que se presentan como expresién do
desenvolvemento histérico. Non obstante, o primeiro dos proble-
mas que cémpre formular e comprender é que a nova filosofia
non pode coincidir con ningtin sistema do pasado, chdmese ese
como se chame. Identidade de termos non significa identidade
de conceptos.
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Un libro para estudar, relacionado con este argumento, é a
Historia do materialismo de Lange. Probablemente o traballo
vird superado polos estudos sucesivos sobre os fil6sofos mate-
rialistas, pero a sda importancia cultural permanecerd intacta
desde este punto de vista. A ela referfronse, para informarse
dos precedentes e para facerse cos conceptos fundamentais do
materialismo, toda unha serie de seguidores do materialismo
histérico. Trazamos de maneira esquemdtica o que aconteceu:
partiuse do presuposto dogmadtico de que o materialismo histé-
rico identificdbase co materialismo tradicional revisado e corri-
xido (corrixido pola «dialéctica» que de tal xeito viuse asumida
como un capitulo da léxica formal en lugar se ser ela mesma
unha léxica, é dicir, unha teoria da conciencia) e despois estu-
douse en Lange que era o materialismo tradicional, reformulando
os conceptos do materialismo tradicional como conceptos do
materialismo histérico; de tal xeito que se pode dicir que para
a maior parte dos conceptos que se presentan baixo a etiqueta
do materialismo histérico, Lange, e ningtin outro, considérase o
iniciador e fundador. Pédese dicir, entén, que o estudo desta obra
ten un grande interese cultural e critico, tanto mdis polo feito de
que Lange é un histérico avezado e agudo que ten un concepto
moi preciso, definido e restrinxido do materialismo e, daquela,
con grande estupor e inclusive desprezo por parte dalgins, como
Plekhanov, non considera materialistas nin o materialismo his-
térico nin a filosoffa de Feuerbach. Pédese ver de novo aqui que
a terminoloxia é convencional, pero que ten a sia importancia
no determinar erros e desviaciéns cando se esquece que compre
ir sempre 4s fontes culturais para identificar os valores exactos
dos conceptos, xa que baixo o mesmo sombreiro poden estar
diferentes cabezas. Por outra banda, sdbese tamén que o creador
da filosoffa da praxe non chamou endexamais «materialista» a
stia concepcibn e que falando do materialismo francés criticdbao
afirmando, ademais, que a critica teria que ser mais exhaustiva.
Tampouco adopta nunca a férmula de «dialéctica materialista»
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senén «racional» en contraposicién 4 «mistica», o que lle d4 ao
termo «racional» un significado ben preciso.

Sobre esta cuestién paga a pena revisar o que escribe Antonio
Labriola nos seus ensaios. Da Historia de Lange anuncidrase
unha traducién italiana na editorial Athena de Mildn. Hai pouco
publicouse unha na editorial Monnani de Milan.

[Home]

Q. 10, 48, 1337-1338. [...] A cuestién é sempre a mesma: que é
o home?, que é a natureza humana? Se o home, desde o punto
de vista psicol6xico e especulativo, se definise como individuo,
os problemas relativos ao progreso e ao devir serfan irresolubles
ou ficarfan como meras palabras. Pero se o home se concibise
como un conxunto de relaciéns sociais, pareceria que calquera
comparacién entre os homes ao longo do tempo serfa imposible,
porque se trata de cousas distintas ou inclusive heteroxéneas.
Ademais, xa que o home é tamén o conxunto das sias condiciéns
de vida, pédese medir cuantitativamente a diferenza entre pasado
e presente, porque se pode medir a medida coa que o home
domina a natureza e o azar. A posibilidade non é a realidade,
pero é tamén unha certa realidade: que o home poida ou non
poida facer unha cousa ten a sia importancia para valorar o que
realmente se fai. Posibilidade quere dicir «liberdade». A medida
da «liberdade» entra no concepto de home. O feito de que haxa
posibilidades obxectivas de non morrer de fame ou que se morra
de fame ten a sta importancia, ben mirado. Pero a existencia
de condiciéns obxectivas, de posibilidade ou de liberdade non
é afnda suficiente: cémpre «cofiecelas» ou saber servirse delas.
Querer servirse delas. O home, neste sentido, é vontade concreta,
é dicir, aplicacién efectiva do querer abstracto ou impulso vital
aos medios concretos que realizan tal vontade. A propia persona-
lidade créase: 1) dando unha direccién determinada e concreta
(«racional») ao propio impulso vital ou vontade; 2) identificando
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os medios que converten a vontade en algo concreto e determi-
nante, non arbitrario; 3) contribuindo a modificar o conxunto das
condiciéns concretas que acadan tal vontade na medida dos pro-
pios limites de poder e da maneira mais frutifera. O home débese
concibir como un bloque histérico de elementos puramente indivi-
duais e subxectivos, de elementos de masa e obxectivos e de mate-
riais cos cales o individuo ten unha relacién activa. Transformar
o mundo externo, as relaciéns xerais, significa potenciarse a si
mesmo, desenvolverse a si mesmo. Que o «melloramento» ético
sexa puramente individual é unha ilusién e un erro: a sintese dos
elementos constitutivos da individualidade é «individual», pero
non se acada e desenvolve sen unha actividade cara ao exterior,
que modifique as relacién externas, dende aquelas cara a natu-
reza ata aquelas cara aos outros homes en varios graos; dende os
diversos circulos sociais nos que se vive ata a relaciéon maxima
que abrangue todo o xénero humano. Por iso pédese dicir que o
home é esencialmente «politico», porque mediante a actividade
para transformar e dirixir conscientemente os outros homes vese
realizada a stda «<humanidade», a sda «natureza humana».

Q. 10, 54, 1343-1346. Introducién ao estudo da filosofia. Que
é 0 home? Esta é a primeira e principal pregunta da filosofia.
Como podemos darlle resposta? A definicién pédese atopar no
mesmo home, é dicir, en cada home. Pero, é xusta? En cada
home pédese atopar a singularidade do que é un home; pero o
que nos interesa non é saber que é especificamente un home,
posto que supén o mesmo que saber que é un home en cadanseu
momento particular. Se o pensamos, vemos que presentando a
pregunta sobre que é o home, o que queremos dicir é en que se
pode converter o home; é dicir, se o home pode dominar o propio
destino, pode «facerse», pode crearse unha vida. Polo tanto dici-
mos que o home é un proceso; mdis concretamente, é o0 proceso
dos seus actos. Se pensamos ben, a mesma pregunta, que é o
home?, non é unha pregunta abstracta ou «obxectiva». Esa naceu
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do que temos reflectido sobre nés mesmos e sobre os outros; e o
que queremos saber, en relacién co que temos reflectido e visto,
é 0 que somos e o que podemos chegar a ser; é dicir, se somos
realmente, e dentro de que limites, «artesans de nés mesmos»,
da nosa vida, do noso destino. E queremos sabelo «hoxe», nas
condiciéns que se dan hoxe, na vida «actual» e non nunha cal-
quera vida ou en calquera home.

A pregunta deuse, recibe o seu contido de especiais e deter-
minados modos de considerar a vida e o home. O mdis impor-
tante destes modos é a «relixién», unha determinada relixién: o
catolicismo. En realidade, preguntandonos «que é o home», que
importancia ten a sda vontade e a sda concreta actividade no
crearse a sl mesmo e a vida que vive, o que queremos dicir é:
«é o catolicismo unha concepcién exacta do home e da sta vida?
Sendo catélicos, facendo do catolicismo unha norma de vida,
enganamonos ou estamos no certo?» Moitos tefien a vaga intuicién
de que facendo do catolicismo unha norma de vida engdnanse e,
de feito, ninguén se atén ao catolicismo como norma de vida,
ainda que se declaren catélicos. Un catélico integral, que apli-
case a cada un dos seus actos de vida as normas catélicas, pare-
cerfa un monstro; esta é, se o pensamos, a critica mdis severa do
catolicismo e a mdis concluinte. Os catélicos dirdn que ningunha
outra concepcion se segue puntualmente, e tefien razén; pero iso
soamente demostra que non existe de feito, historicamente, un
modo de concibir e obrar igual para todos os homes, e nada mdis.
Non hai ningunha razén favorable ao catolicismo, ainda que este
modo de pensar e obrar se tefia organizado dende hai séculos
para tal finalidade; feito este que non ten ainda acontecido en
ningunha outra relixién cos mesmos medios, co mesmo espirito
de sistema e coa mesma continuidade e centralizacién. Dende o
punto de vista «filoséfico», o que non convence do catolicismo é
que, maila todo, instaura a causa do mal no home individuo, é
dicir, concibe o home como individuo ben definido e limitado.
Todas as filosoffas que existiron ata agora reproducen, dalgin
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xeito, esta posicién do catolicismo porque conciben o home como
individuo limitado pola sida individualidade e o espirito como
tal individualidade. Sobre este punto é onde cémpre reformular
o concepto de home. Daquela, cémpre concibir o home como
unha serie de relaciéns activas (un proceso) nas cales, ainda
que a individualidade ten a mdxima importancia, non é, porén,
o tinico elemento a considerar. A humanidade que se reflicte en
cada unha das individualidades estd composta por diferentes
elementos: 1) o individuo; 2) os outros homes; 3) a natureza.
Pero o segundo e o terceiro elemento non son tan sinxelos como
poderfan parecer. O individuo non entra en relacién cos demais
homes por xustaposicién senén organicamente, en canto que
comerza a formar parte de organismos, dende os mais simples aos
mdis complexos. Polo demais, o home non entra en contacto coa
natureza simplemente polo feito de formar el mesmo parte dela,
senén activamente, por medio do traballo e da técnica. E mais;
estas relaciéns non son mecdnicas. Son activas e conscientes, xa
que se corresponden co maior ou menor grao de comprensién que
sobre elas tefien os homes de seu. Por iso se pode dicir que cada
un cambia por si mesmo, modificase, na medida en que cambia
e se modifica todo o conxunto de relaciéns das cales el é o centro
de unién. Neste sentido o filésofo real é, e non pode ser doutro
modo, o politico; é dicir, 0 home activo que modifica o ambiente,
entendendo por ambiente o conxunto de relaciéns das cales cada
individuo entra a formar parte. Se a propia individualidade é o
conxunto destas relaciéns, construir unha personalidade signi-
fica adquirir conciencia de tales relaciéns, modificar a propia
personalidade significa modificar o conxunto destas relaciéns.
Pero estas relaciéns, tal e como dixemos, non son sinxelas. Por
unha banda, algunhas delas son necesarias, outras voluntarias;
por outra, ter unha conciencia mdis ou menos profunda, cofiecer
mdis ou menos o modo co que se poden modificar, xa as modi-

fica. As mesmas relaciéns necesarias, en canto que se sabe da
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stia necesidade, cambian de aspecto e de importancia. Neste
sentido, o cofiecemento é poder.

Pero o problema é complexo tamén desde outro aspecto: non
basta cofiecer o conxunto de relaciéns en canto que existen nun
momento dado e como un sistema preciso, senén que o que
importa é cofiecelas xeneticamente, no seu modo de formacién,
xa que cada individuo non é soamente a sintese das relaciéns
existentes mais tamén a sintese da historia destas relaciéns: é
o resume de todo o pasado. Dirase que o que cada individuo de
seu pode cambiar, en relacién coas propias forzas, é ben pouco;
o que é verdade, pero ata un certo punto. Se partimos de que o
individuo pode asociarse con todos aqueles que desexan o mesmo
cambio e se o cambio € racional, entén o individuo pédese mul-
tiplicar por un nimero amplo de veces e obter un cambio moito
mdis radical do que a primeira vista poderia parecer posible.

Sociedades nas que pode participar un individuo: son moito
mds numerosas do que pode parecer. A través destas «socieda-
des» o individuo fai parte do xénero humano. Tamén son moitos
os modos cos que o individuo entra en relacién coa natureza,
de tal xeito que por técnica deberase entender non soamente o
conxunto de nociéns cientificas aplicadas & industria, que é o
significado estendido, mais tamén os instrumentos «mentais», o
cofiecemento filoséfico.

Lugar comtin é pensar que o home non se pode concibir senén
vivindo en sociedade; non obstante, hai consecuencias, inclusive
individuais, que derivan doutras circunstancias: tamén é un
lugar comin que unha determinada sociedade humana presu-
pofia unha determinada sociedade das cousas e que a sociedade
humana soamente sexa posible en canto que existe unha socie-
dade das cousas. E certo que ata agora a estes organismos alén
do individualismo se lles deu un significado mecanicista e deter-
minista (tanto 4 societas hominum como & societas rerum); de af a
reaccién. Compre elaborar unha doutrina na que todas estas rela-
ciéns sexan activas e estean en movemento, fixando claramente
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que a sé desta actividade é a conciencia do home que conece,
quere, admira, crea, en canto que xa cofiece, quere, admira,
crea etc.; e na que sexa concibido como non illado senén rico en
posibilidades ofrecidas polos outros homes o pola sociedade das
cousas, da que debe ter un certo cofiecemento. (Asi como todos
os homes son filésofos, todos os homes son cientificos, etc.)

[Psicanalise]

Q. 1, 33, 26. Freud™. A difusién da psicoloxia freudiana parece
que dea, como resultado, o nacemento dunha literatura tipo
século xvii; o «salvaxe», nunha forma moderna, substitdese
polo tipo freudiano. A loita contra a orde xuridica faise a través
da andlise psicoléxica freudiana. Este, polo que parece, é un
aspecto da cuestién. Non puiden estudar as teorias de Freud
e non coflezo o outro tipo de literatura, chamada «freudiana»
Proust-Svevo-Joyce.

Q. 15, 74, 1833-1834. Freud e o home colectivo. O nicleo méis
san e inmediatamente aceptable do freudismo é a esixencia do
estudo das consecuencias morbosas que ten toda construcién
de <«home colectivo», de todo «conformismo social», de todo
modelo de civilizacién, especialmente naquelas clases que
«fanaticamente» fan do novo tipo humano que hai que acadar
unha «relixién», unha mistica, etc. Hai que ver se o freudismo
non ten necesariamente que conclufr o perfodo liberal que, pre-
cisamente, estd caracterizado por unha maior responsabilidade
(e senso de responsabilidade) de grupos seleccionados na cons-
trucién de «relixiéns» non autoritarias, espontdneas, libertarias,
etc. Un soldado de alistamento non sentird, polas posibles mortes
cometidas na guerra, o mesmo grao de remorso que un volunta-
rio. (Dird: mandéuseme, non podia facer doutro modo, etc.) O

72 Respecto da psicanalise ler a carta a Tania de 7-3-1932, pp. 356-359 desta edicién.
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mesmo se pode notar para as diversas clases: as clases subal-
ternas tefien menos «remordementos» morais, porque o que fan
non lles afecta mais que en senso lato. Por iso o freudismo é méis
unha «ciencia» para aplicar ds clases superiores; e poderiase
dicir, parafraseando a Bourget (ou un epigrama sobre Bourget),
que o «inconsciente» comeza s6 despois de tantas decenas de
miles de liras de renda. Tamén a relixién é menos fortemente
sentida como causa de remordementos polas clases populares,
que quizais non son demasiado alleas no crer que, en calquera
caso, tamén Cristo foi crucificado polos pecados dos ricos. Ponse
o problema de se é posible crear un «conformismo», un home
colectivo sen desencadear unha certa medida de fanatismo, sen
crear algins «tabis»; criticamente, en definitiva, como concien-
cia de necesidade libremente aceptada porque «practicamente»
é recoiecida como tal, por un cdlculo de medios e fins para
adaptar, etc.

[Ideoloxia]

Q. 3,49, 332-333. Temas de cultura. Material ideoléxico. Estudo
de como estd organizada a estrutura ideoléxica dunha clase
dominante: organizacién material destinada a manter, defender e
desenvolver a «fronte» tedrica e ideoléxica. A parte mdis notable
e mdis dindmica atinxe 4 prensa en xeral: editoriais (que tefien
ben implicitamente ben explicitamente un programa e que se
apoian nunha determinada corrente), xornais politicos, revistas
de todo tipo, cientificas, literarias, filol6xicas, de divulgacién,
etc.; periédicos variados e inclusive boletins parroquiais. Serfa
inabarcable facer tal estudo a escala nacional; pero poderfanse
facer unha serie de estudos para unha cidade ou para unha serie
de cidades. Un xefe de redaccién dun xornal deberia dispor deste
estudo como pauta habitual do seu traballo e, inclusive, deberfa
facelo por conta propia. Cantas espléndidas crénicas poderian
escribirse sobre o argumento!
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A prensa é a parte mdis dindmica desta estrutura ideoléxica,
pero non é a Unica, xa que tamén lle concirne todo aquilo que
inflde ou pode influir, directa ou indirectamente, sobre a opinién
publica: as bibliotecas, as escolas, as asociaciéns ou clubs de
certo tipo, ata inclusive a arquitectura, a disposicién das ridas e
os nomes destas. De feito, non se explicarfa a posicién mantida
pola Igrexa na sociedade moderna se non se cofiecesen os cons-
tantes e pacientes esforzos que ela fai para desenvolver a sia
continua e particular seccién de estrutura material ideoléxica. O
estudo, se feito con seriedade, teria a stia importancia: mdis alé
de ofrecer un modelo histérico actual da estrutura ideoléxica,
dispensarfa un célculo méis cauto e exacto das forzas axentes
na sociedade. Que pode contrapor unha clase innovadora, a este
formidable complexo de trincheiras e fortificaciéns postas polas
clases dominantes? O espirito de escision, é dicir, a progresiva
adquisicion da conciencia da propia personalidade histérica;
espirito de escisién cuxa funcién é a de afastarse da clase prota-
gonista para achegarse ds potenciais clases aliadas. Todo o cal
require dun complexo traballo ideoléxico, cuxa primeira funcién
é o exacto cofiecemento do campo que se ten que baleirar do
elemento de masa humana.

Q. 7, 19, 868-869. Ideoloxias. Creo que un elemento de erro
na consideracion do valor da ideoloxia débese ao feito (feito
que, polo demais, non é casual) de que se lle d4 o nome de
ideoloxfa quer & superestrutura necesaria para manter unha
certa estrutura quer ds elucubraciéns arbitrarias de determi-
nados individuos. Difundiuse a deterioracién no significado da
palabra, o que modificou e desnaturalizou a andlise teérica do
concepto de ideoloxia. O proceso dese erro pode ser doadamente
reconstruido: 1) Identificase a ideoloxia como algo diferente da
estrutura e affrmase que non son as ideoloxias as que mudan as
estruturas senén ao contrario; 2) afirmase que unha certa solu-

ci6n politica é «ideol6xica» e, daquela, insuficiente para mudar
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a estrutura, mentres que se cre que se poderia mudar afirmando
que € indtil ou unha banalidade; 3) chégase a afirmar que toda
ideoloxia é «pura» aparencia, intil e unha necidade.

Compre, daquela, diferenciar entre ideoloxias historicamente
orgdnicas, que son necesarias para unha certa estrutura, e ideo-
loxfas arbitrarias, racionalistas, «desexadas». Se consideradas
como historicamente necesarias, tefien unha validez que é unha
validez «psicol6xica», porque «organizan» as masas humanas,
forman o terreo no que os homes se moven, adquiren conciencia
da sda posicién, loitan, etc. Se consideradas «arbitrarias», non
xeran mdis que «movementos» individuais, polémicas, etc. (Con
todo, nin sequera estas son de todo inttiles porque, como o erro,
contrapéiiense 4 verdade e afirmana).

Q. 7, 21, 869. Validez das ideoloxias. Recordar as frecuentes
afirmaciéns que fai Marx sobre a «solidez das crenzas popula-
res» como o elemento necesario dunha determinada situacién: el
vén dicir, madis ou menos: «cando este modo de concibir tefia a
forza das crenzas populares, etc.»” (Buscar estas afirmaciéns e
analizalas no contexto no que se expresaron). Outra afirmacién
de Marx é que unha conviccién popular ten, a mitido, a mesma

1", ou de algo polo estilo, e que é

enerxia dunha forza materia
moi significativa. Creo que a andlise destas afirmaciéns leva a
reforzar a concepcién de «bloque histérico» no que, de feito, as
forzas materiais son o contido mentres que as ideoloxias son a
forma; distincién de forma e contido meramente didascélica, xa
que as forzas materiais non terian sido historicamente concibidas
sen a forma, e as ideoloxias terfan sido ocorrencias individuais

sen a forzas materiais.

73 K. Marx, El capital, trad. espafiol W. Roces, México, FCE, 1946, cap. |, lll, p. 26

7 K. Marx, «Contribuciéon a la critica de la filosofia del derecho de Hegel», en K.
Marx, A. Ruge, Los anales franco-alemanes, trad. espafiol J.M. Bravo, Barcelona, Martinez
Roca, 1970, p. 109.
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Q. 10, 41, 1319- 1322. [...] A doutrina de Croce sobre as ideo-
loxfas politicas deriva claramente da filosofia da praxe: son cons-
truciéns précticas, instrumentos de direccién politica. Poderiase
dicir que as ideoloxfas son para os gobernados meras ilusiéns,
un engano repentino; mentres que para os gobernantes son un
engano querido e consciente. Para a filosofia da praxe as ideo-
loxias son todo o contrario que arbitrarias: son feitos histéricos
reais que cémpre combater e desvelar na sia natureza de ins-
trumentos de dominio —non por razéns de moralidade sendn,
xustamente, por motivos de loita politica— para converter en
intelectualmente independentes os gobernados dos gobernantes,
para destruir unha hexemonia e crear outra, como momento
necesario da transformacién da praxe. Parece que Croce aché-
gase mdis 4 interpretacién materialista vulgar de canto o fai a
filosofia da praxe. Para a filosoffa da praxe as superestruturas
son unha realidade (ou se converten nela, cando non son meras
elucubraciéns individuais) obxectiva e efectiva. Afirma explici-
tamente que os homes tefien cofiecemento da stia posicién social
e, daquela, das stas tarefas no terreo das ideoloxias, o que non
é unha pequena afirmacién sobre a realidade. A mesma filosofia
da praxe é unha superestrutura, é o terreo no que determinados
grupos sociais toman conciencia do seu propio ser social, da
propia forza, dos propios deberes, do propio devir. Neste sentido
é atinada a afirmacién de Croce (MSEM, 1V ed. p. 118) de que a
filosoffa da praxe «é historia feita ou in fieri». Con todo, hai unha
diferenza fundamental entre a filosoffa da praxe e as outras filo-
soffas: as outras ideoloxias son creaciéns inorgdnicas porque son
contraditorias, porque van dirixidas a conciliar intereses opostos
e contraditorios. A sda <historicidade» serd breve, porque a
contradicién emerxe ao cabo de calquera acontecemento do que
son instrumento. A filosoffa da praxe, polo contrario, non tende
a resolver pacificamente as contradiciéns existentes na historia e
na sociedade, porque ela é a propia teoria de tales contradiciéns,
porque non é o instrumento de goberno dos grupos dominantes
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que queren ter o consenso e exercitar a hexemonfa sobre as cla-
ses subalternas, porque é precisamente a expresién destas clases
subalternas que queren educarse a si mesmas na arte do goberno
e que tefien interese en cofecer todas as verdades, inclusive as
desagradables, por mor de evitar os enganos (imposibles) das
clases superiores e incluso deles mesmos. Na filosofia da praxe
a critica das filosofias afecta ao complexo das superestruturas e
afirma a sda rdpida caducidade porque estas procuran esconder
a realidade, é dicir, a loita e a contradicién; e incluso cando son
«formalmente» dialécticas (como a de Croce) explican unha
dialéctica especulativa e conceptual, e non ven a dialéctica no
seu devir histérico. Vese isto nun aspecto da posicién de Croce
que, na prefacién do 1917 ao MSEM, escribe que ao fundador da
filosofia da praxe «gardarémoslle [...] mesmamente a nosa grati-
tude por ternos outorgado facérmonos insensibles ds abraiantes
seduciéns [...] da Deusa Xustiza e da Deusa Humanidade». E,
por que non da Deusa Liberdade? Ainda mais, a Liberdade foi
deificada por Croce e el converteuse no pontifice dunha relixién
da Liberdade. Cémpre, daquela, apuntar que o significado de
ideoloxia en Croce non é o mesmo que na filosofia da praxe. En
Croce o significado restrinxese dun modo indefinido, ainda que,
polo seu concepto de «historicidade», tamén a filosofia adquira o
valor dunha ideoloxia. Pédese dicir que para Croce hai tres graos
de liberdade: o liberalismo econémico e o liberalismo politico
que non son nin a ciencia econémica nin a ciencia politica (non
obstante Croce sexa menos explicito co liberalismo politico)
senén, de feito, «ideoloxias politicas» inmediatas; a relixién da
liberdade; o idealismo. Tamén a relixién da liberdade, estando
conectada necesariamente, como toda concepciéon do mundo, a
unha ética adecuada, non deberia ser ciencia mais ideolox{a.
Ciencia pura serfa soamente o idealismo, xa que Croce afirma
que todos os filésofos, en canto tales, non poden deixar de ser
idealistas, quéirano eles ou non.
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O concepto do valor concreto (histérico) das superestruturas
na filosofia da praxe ten que ser profundado achegdndoo ao
concepto soreliano de «bloque histérico». Se os homes adquiren
conciencia da propia posicién social e das propias tarefas no
terreo da superestruturas, iso significa que entre a estrutura
e a superestrutura hai un nexo necesario e vital. Haberfa que
estudar contra que correntes historiograficas reaccionou a filo-
soffa da praxe cando se fundou e cales eran as opiniéns mais
difundidas no tempo, en relacién tamén coas outras ciencias.
As imaxes e metdforas d4s que a mitddo recorren os fundadores
da filosofia da praxe ofrecen mesmamente indicios ao respecto:
a afirmacién de que a economia é para a sociedade o mesmo
que a anatomia para as ciencias biol6xicas. Cémpre, asemade,
recordar a loita que se deu nas ciencias naturais para desterrar
do terreo cientifico algtins principios de clasificacién baseados
en elementos exteriores e perecedoiros. Se os animais fosen
clasificados segundo a cor da pel, da pelaxe ou das plumas,
de seguro que todos protestarian. Falando do corpo humano
de certo que non se pode dicir que a pel —ou algtin tipo de
beleza fisica preferida historicamente— sexan meras ilusiéns ou
que o esqueleto e a anatomia sexan a mesma realidade; e, non
obstante, durante moito tempo dixose algo semellante. Dandolle
valor 4 anatomia e 4 funcién do esqueleto, ninguén foi quen de
afirmar que o home, e moito menos a muller, puideron vivir sen
ela. Continuando coa metéfora, pédese dicir que non é o esque-
leto, en sentido restrinxido, o que fai namorarse dunha muller;
e con todo compréndese ata que punto o esqueleto contribie 4
gracia dos movementos, etc., etc.

Outro elemento contido na prefaciéon do Zur Kritik debe ser
conectado coa reforma da lexislacién procesual e penal. Dise na
prefacién que, como un individuo non é xulgado polo que pensa
de si mesmo, polo mesmo non se pode xulgar unha sociedade
polas stias ideoloxias. Quizais se poderia dicir que esta afirma-
ci6n estd conectada coa reforma pola cal, nos xuizos penais, as
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probas testemufiais e materiais terminaron substituindo as afir-
maciéns do imputado sometido a tortura, etc.

Aludindo ds asi chamadas leis naturais e ao concepto de
natureza (dereito natural, estado natural, etc.) «que se ben xur-
diu na filosoffa do século xvii foi dominante no dezaoito», Croce
(p. 93 do MSEM) bosquexa que «semellante concepcién, en
verdade, vén tratada soamente de esguello na critica de Marx,
quen, analizando o concepto de natureza, amosaba que era o
complemento ideol6xico do desenvolvemento histérico da bur-
guesfa, unha arma poderosa da que se serviron contra os privi-
lexios e as opresiéns que procuraban abater». A alusién sérvelle
a Croce para dar a seguinte afirmacién metodoléxica: «Aquel
concepto poderia ter xurdido como instrumento para un fin préc-
tico e puntual e ser, con todo, intrinsecamente verdadeiro. «Leis
naturais» equivale, naquel caso, a «leis racionais»; e cémpre
negar a racionalidade e a excelencia de tales leis. Agora ben,
por ser precisamente de orixe metafisica, aquel concepto pédese
rexeitar radicalmente, pero non se pode rebater en particular.
Decae coa metafisica da que formaba parte; e parece que tefia
decaido completamente. Descanse en paz a «gran bondade» das
leis naturais. O fragmento non parece moi claro e perspicuo no
seu conxunto. Cémpre reflexionar sobre o feito de que, en xeral
(ou sexa algunhas veces), un concepto pode xurdir como ins-
trumento para unha finalidade prictica e puntual e ser, porén,
intrinsecamente verdadeiro. Pero non creo que haxa moitos que
sostefian que, cambiada unha estrutura, todos os demais ele-
mentos da superestrutura tefian que caer necesariamente. As
veces sucede que dunha ideoloxia xurdida para guiar as masas
populares e que, polo tanto, non pode deixar de ter en conta
algins dos seus intereses, sobreviven mdis elementos: o mesmo
dereito natural, se ten decaido para as clases cultas, consérvase
na relixion catélica e segue vivo para o pobo, moito méis do que
se cre. Por outra banda, na critica do fundador da filosoffa da
praxe, afirmédbase a historicidade do concepto, a sia caducidade;
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e o seu valor intrinseco estaba limitado a tal historicidade, pero
non viia negado. [...]

[Sentido comun]

Q. 10, 48, 1334-1335. Introducion ao estudo da filosofia. 1.
O sentido comiin e o bo sentido. En que consiste exactamente
o éxito do que se dd en chamar «sentido comiin» ou «bo sen-
tido»? Non soamente no feito de que, ainda que implicitamente,
o sentido comtin empregue o principio de causalidade, senén no
feito, moito mdis restrinxido, de que, nunha serie de xuizos, o
sentido comun identifica a causa exacta, simple e 4 man, e non
se deixa desviar por fantasias e excentricidades metafisicas,
pseudoprofundas, pseudocientificas, etc. O «sentido comin» non
podia deixar de ser exaltado nos séculos xvir e xvii, cando se
reaccionou ao principio de autoridade representado pola Biblia
e por Aristételes: de feito, descubriuse que no «sentido comdn»
habia unha certa dose de «experimentalismo» e de observacién
directa da realidade, se ben empirica e limitada. Inclusive hoxe,
en relaciéns similares, tense o mesmo xuizo sobre o prestixio do
sentido comin, ainda que a situacién tefia cambiado e o «sentido
comiin» actual se vexa moito mdis limitado na sda valoracién
intrinseca. [...]

Q. 11, 13, 1396-1400. Un traballo como o Ensaio popular, desti-
nado esencialmente a unha comunidade de lectores que non son
intelectuais de profesion, deberia ter partido da andlise critica
da filosofia do sentido comiin, que é a «filosofia dos non filéso-
fos», é dicir, a concepcién do mundo absorbida sen 4nimo critico
polos varios ambientes sociais e culturais nos que se desenvolve
a individualidade moral do home medio. O sentido comin non
é unha concepcién tnica, idéntica no tempo e no espazo: é o
«folclore» da filosoffa e, do mesmo xeito que o folclore, presén-
tase en innumerables formas. O seu trazo mdis caracteristico é o
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de ser, incluso para cada cerebro, unha concepcién disgregada,
incoherente, inconsecuente e conforme a posiciéns sociais e cul-
turais das multitudes que o conciben como a sia filosofia. Cando
na historia se crea un grupo social homoxéneo, créase tamén,
contra o sentido comtn, unha filosoffa homoxénea, coherente e
sistemética. O Ensaio popular erra ao partir (implicitamente) do
presuposto de que os grandes sistemas das filosoffas tradicionais
e a relixién do alto clero, ou sexa as concepciéns do mundo dos
intelectuais e da alta cultura, opéiiense a esa elaboracién da
filosofia orixinal das masas populares. En realidade, a multitude
descofiece eses sistemas que, ademais, non tefien efecto directo
no seu modo de pensar e de obrar. Emporiso, ainda que isto sexa
certo, non significa que non tivesen unha certa eficacia histé-
rica; pero esta eficacia é doutro xénero. Estes sistemas inflien
nas masas populares como forzas politicas externas, como un
elemento de forza cohesiva das clases dirixentes e, daquela,
como elemento de subordinacién a unha hexemonia exterior que
limita negativamente o pensamento orixinal das masas popula-
res, sen influilas positivamente, como fermento vital de transfor-
macién intima do que as masas populares pensan embrionaria
e caoticamente sobre o seu mundo e a sia vida. Os elementos
principais do sentido comun vefien dados polas relixiéns e, polo
tanto, a relacién entre sentido comin e relixién é moito mais
estreita que entre sentido comtin e sistemas filoséficos dos inte-
lectuais. Pero tamén, para a relixion, compre facer distinciéns
criticamente. Toda relixién, inclusive a catélica —sobre todo a
catélica, xustamente polos seus esforzos por permanecer unitaria
«superficialmente», por non esnaquizarse en igrexas nacionais e
en estratificaciéns sociais— é, en realidade, unha multiplicidade
de relixiéns diferentes e, a middo, contraditorias: hai un catoli-
cismo dos campesifos, un catolicismo dos pequeno burgueses e
dos traballadores das cidades, un catolicismo das mulleres e un
catolicismo dos intelectuais, tamén este variado e inconexo. Pero
no sentido comtin son soamente inflden as formas méis primiti-
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vas e menos elaboradas destes varios catolicismos actualmente
existentes, xa que tefien influido, e son compoiientes do actual
sentido comtin, as relixiéns precedentes e as formas precedentes
do actual catolicismo, os movementos heréticos populares, as
supersticions cientificas ligadas a relixiéns antigas, etc.

No sentido comiin predominan os elementos «realistas», mate-
rialistas, é dicir, o produto inmediato da sensacién primitiva, o
que, polo demais, non entra en contradicién co elemento reli-
xi0s0; mdis ben ao contrario. Pero estes elementos son «supers-
ticiosos», irreflexivos; e este é un dos perigos representados polo
«Ensaio popular»: que confirma a inconsciencia destes elemen-
tos e, daquela, considera ainda o sentido comin como tolemaico,
antropomoérfico, antropocéntrico, en lugar de xulgar os elementos
cientificamente. O que dixemos mais arriba sobre que o Ensaio
popular aborda desde o punto de vista critico as filosoffas siste-
méticas en lugar de fundamentarse no do sentido comtn, debe
ser entendido como precisién metodol6xica e con certos limites.
Certamente non queremos dicir que se tefia que desatender a
critica 4s filosoffas sistemédticas dos intelectuais. Cando, indivi-
dualmente, un elemento de masa supera criticamente o sentido
comiin acepta, xustamente por ese feito, unha filosofia nova;
velaquf, xa que logo, a necesidade, nunha exposicién da filosofia
da praxe, da polémica coas filosofias tradicionais. E mdis; xusto
polo seu carécter como filosofia de masa, a filosofia da praxe non
pode ser concibida senén dunha forma polémica, como perpetua
loita. Emporiso, o punto de partida debe ser sempre o sentido
comun que é, de maneira espontdnea, a filosofia das multitudes
que trata de darlle homoxeneidade ideoloxicamente.

Na literatura filoséfica francesa existen mdis tratados sobre
o «sentido comiin» que noutras literaturas nacionais, o cal se
debe ao caricter estreitamente «popular — nacional» da cultura
francesa; ou sexa, ao feito de que ali os intelectuais, mdis que
noutra parte, debido a determinadas condiciéns tradicionais,
tenden a achegarse ao pobo para guialo ideoloxicamente e man-
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telo conectado co grupo dirixente. Poderase, daquela, atopar na
literatura francesa moito material sobre o sentido comtin para
poder utilizalo e elaboralo. A posicién da cultura francesa cara
ao sentido comtn pode, xa que logo, ofrecer un modelo de cons-
trucién ideoléxica hexemoénica. |...]

O que se ten dito ata agora non significa que no sentido
comun non haxa verdades. Significa que o sentido comiin é un
concepto equivoco, contraditorio, multiforme; e referirse ao sen-
tido comin como testemuia da verdade é un absurdo. Poderase
dicir con exactitude que certa verdade é de sentido comiin para
indicar que se ten difundido mais al6 do circulo dos grupos de
intelectuais, pero o que se fai, neste caso, é unha constatacién de
cardcter histérico e unha afirmacién de racionalidade histérica.
Neste sentido, e ainda que sexa empregado con sobriedade, o
argumento ten o seu valor xustamente porque o sentido comin
é mesquinamente retrégrado e conservador, e o ter conseguido
introducirnos nunha verdade nova é proba de que a tal verdade
ten unha gran forza de expansion e de evidencia. |[...]

Q. 24, 4, 2271. [...] Todo estrato social ten o seu «sentido comtin»
e o seu «bo sentido» que son, en definitiva, a concepciéon méis
estendida da vida e do home. Toda corrente filoséfica deixa un
sedimento do «sentido comtin», sendo este o documento mais evi-
dente da sta efectividade histérica. O sentido comiin non é nin
rixido nin inmébil senén que se transforma decontino, arreque-
céndose con nociéns cientificas e opiniéns filoséficas que tefien
entrado no costume diario. O «sentido comin» é o folclore da
filosofia e atépase sempre no medio entre o folclore propiamente
dito (o que se entende por folclore) e a filosoffa, a ciencia, a eco-
nomia dos cientificos. O sentido comtn crea o futuro folclore, é
dicir, unha fase relativamente rixida dos cofiecementos popula-
res dun determinado tempo e espazo.
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[Folclore|

Q. 27, 1, 2311-2314. Giovannt Criccioni (no volume Problemas
Jfundamentais do Folclore, Bolonia, Zanichelli, 1928), critica, por-
que a considera confusa e imprecisa, a clasificacién do material
folclérico proposta por Pitre no 1897 na Premisa 4 Bibliografia
das tradiciéns populares e propén unha propia clasificacién
dividida en catro secciéns: arte, literatura, ciencia e moral do
pobo. Con todo, tamén esta clasificacién foi criticada por impre-
cisa, mal definida e excesivamente difusa. Raffaele Ciampini,
na revista «Fiera Letteraria» do 30 de decembro de 1928 pre-
gunta: «Pédese considerar cientifica? Incldense, por exemplo,
as supersticions? Que quere dicir unha moral do pobo? Como
estudala cientificamente? Por que, daquela, non se fala tamén
dunha relixién do pobo?» Pédese dicir que ata agora o folclore foi
estudado fundamentalmente como un elemento «enxebre». (En
realidade ata agora soamente se recolleu material proveniente
da erudicién; e a ciencia do folclore consistiu basicamente nos
estudos sobre o método de recollida, seleccién e clasificacién do
material, é dicir, no estudo das habilidades précticas e dos prin-
cipios empiricos necesarios para desenvolver proveitosamente un
aspecto particular da erudicién. E con todo, non se ten apreciado
a importancia e o significado histérico dalgins dos grandes estu-
dosos do folclore). Conviria, daquela, estudalo como «concepcién
do mundo e da vida» que comprenda, asemade, determinados
estratos, no tempo e no espazo, da sociedade en contraposicién
coas concepciéns —tamén implicitas, mecdnicas, obxectivas—
das do mundo «oficial» ou, en sentido mdis amplo, das partes
da sociedade historicamente determinadas que se tefien dado ao
longo do desenvolvemento histérico. (Ent6n, da estreita relacién
entre folclore e «sentido comin», que é o folclore filoséfico).

A concepcién do mundo non pode ser nin elaborada nin
sistemdtica porque o pobo —o conxunto das clases subalternas
e instrumentais de todo tipo de sociedade que tefia existido ata
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agora— non pode ter, por definicién, concepcions elaboradas,
sistemdticas e politicamente organizadas ou centralizadas no
seu, inclusive, contraditorio desenvolvemento, sen6n mais ben
concepciéns multiples —e non soamente no sentido de diferentes
ou contrapostas senén tamén no sentido de estratificadas dende
o madis ordinario ao menos ordinario—; e non falamos xa de
todas as concepciéns do mundo e da vida que se tefien sucedido
na historia, das que, a maior parte delas, soamente atopan no
folclore os documentos superviventes, mutilados e contaminados.

Tamén o pensamento e a ciencia moderna ofrecen continua-
mente novos elementos ao «folclore moderno» no sentido de que
certas nociéns cientificas e certas opiniéns, envoltas na sia
complexidade e méis ou menos deformadas, chegan decontino ao
dominio popular e «intégranse» no mosaico das tradiciéns. (Por
exemplo, o Descubrimento de América de C. Pascarella mostra
como as nociéns que foron difundidas polos manuais escolares
e as «Universidades populares» sobre Cristovo Colén e sobre
toda outra serie de opiniéns cientificas, non poden ser asumidas
lexitimamente). O folclore soamente pode ser entendido como
reflexo das condiciéns da vida cultural do pobo, malia que cer-
tas concepciéns propias do folclore se alonguen mais alé de que
tales condiciéns se tefian (ou o parezan) modificado, dando lugar
a combinacions estranas.

E certo que existe unha «relixién do pobo», especialmente nos
paises catélicos e ortodoxos, diferente daquela dos intelectuais,
afnda que sexan relixiosos, e, mdis concretamente, daquela que
vén organizada de forma sistemética pola xerarquia eclesids-
tica. Con todo, pédese soster que todas as relixiéns, inclusive
as mdis pulidas e refinadas, poidan ser consideradas «folclore»
en relacién co pensamento moderno, coa fundamental diferenza
de que as relixions, a catélica en primeiro lugar, estan, de feito,
organizadas e sistematizadas polos intelectuais e pola xerarquia
eclesidstica e, daquela, presentan problemas concretos. (Pagaria
a pena ver se tal elaboracién e sistematizacién non fose necesaria
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para manter o folclore diseminado e diversificado. As condiciéns
da Igrexa antes e despois da Reforma e do Concilio de Trento e o
diferente desenvolvemento histérico-cultural dos paises reforma-
dos e daqueles ortodoxos tras a Reforma e Trento, son elementos
moi significativos). E certo, entén, que existe unha «moral do
pobo» entendida como un conxunto determinado, no tempo e no
espazo, de maximas derivadas da conduta préctica ou dos cos-
tumes que proceden delas ou que elas tefien producido, moral
que esté estreitamente vencellada coa supersticién, coas crenzas
relixiosas: existen imperativos que son moito mdis fortes, tenaces
e efectivos que os daquela «moral» oficial. Tamén neste dmbito
cémpre diferenciar distintos estratos: os fosilizados, que reflicten
condiciéns de vida pasada e que son, daquela, conservadores
e reaccionarios, e 0s que supofien certas innovaciéns, a mitdo
creativas e progresivas, (ue se constrien espontaneamente polas
formas e condiciéns de vida en proceso de desenvolvemento, e
que estdn en contradicién, ou son diferentes, da moral dos estra-
tos dirixentes.

Ciampini atopa moi xusta a necesidade, defendida por
Croccioni, de que o folclore sexa ensinado nas escolas nas que
se preparan os futuros ensinantes; pero de ali a pouco nega que
se poida presentar a cuestién da unidade do folclore. Hai, polo
tanto, moita confusién entre «ciencia do folclore», «cofiecemento
do folclore» e «folclore» ou «existencia do folclore». D4 a impre-
si6n de que Ciampini se refira aqui, xustamente, 4 «existencia
do folclore» de tal xeito que o ensinante non deberia combater
a concepcién tolemaica, que é propia do folclore. Para Ciampini
o folclore atopa de seu o fin, e a sda utilidade é a de ofrecer ao
pobo os elementos para un cofiecemento mdis profundo de si
mesmo (onde folclore teria que significar «cofiecemento e ciencia
do folclore»). Para Ciampini estudar as supersticiéns para erra-
dicalas seria como se o folclore se matase a si mesmo, mentres
que a ciencia é soamente un cofiecemento desinteresado que
procura o fin en si mesmo! Pero ent6n, que sentido ten ensinar o
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folclore nas escolas que preparan os ensinantes? Para acrecentar
a cultura desinteresada dos mestres? Para mostrarlles o que non
deben estragar?

Como vemos, as ideas de Ciampini son moi confusas e inco-
herentes, xa que, noutro estudo, o mesmo Ciampini recoilece que
o Estado non é agnéstico senén que ten a sda propia concepcién
da vida e, polo tanto, vese no deber de difundila e de educar as
masas nacionais. Con todo, esta actividade formativa do Estado,
que se manifesta especialmente na escola ademais de na activi-
dade politica xeral, non se desenvolve na nada nin procede da
nada; en realidade entra en competencia e en contradicién con
outras concepciéns explicitas e implicitas e, entre elas, o folclore
é das menores e das menos tenaces, idea que, daquela, ten que
ser «superada». Cofiecer o «folclore» significa, para o ensinante,
cofiecer cales son as outras concepciéns do mundo e da vida
que actdan en prol da formacién intelectual e moral das xera-
ci6ns mdis novas, coa finalidade de extirpalas e substituilas por
concepciéns que se consideren superiores. Dende as escolas de
primaria ata as cdtedras de agricultura, en realidade, o folclore
xa estaba féra de combate: a ensinanza do folclore aos ensinan-
tes terfa que reforzar moito mdis este traballo sistematico. E ben
certo que para conseguir este fin teria que mudar a pretensién
das investigacions folcloristas ademais de profundalas e amplia-
las. O folclore non debe ser concibido como algo alleo, estraiio ou
pintoresco senén, mdis ben, como un obxecto formal e que vén
tomado en serio. Soamente asi a ensinanza serd mdis eficaz e
motivard realmente o nacemento dunha nova cultura nas grandes
masas populares, facendo desaparecer a distancia entre cultura
moderna e cultura popular ou folclore. Unha actividade deste
tipo, se vén feita en profundidade, corresponderia, dende o plano
intelectual, ao que supuxo a Reforma nos paises protestantes.
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[Teoria e practica]

Q. 10, 6, 1244. Introducion ao estudo da filosofia.

I. O termo de «catarse». Pédese empregar o termo de
«catarse» para indicar a pasaxe dun momento meramente eco-
némico (o egoista-pasional) ao momento ético-politico; é dicir, a
elaboracién superior da estrutura en superestrutura na concien-
cia dos homes. Isto significa tamén a pasaxe do «obxectivo ao
subxectivo» e da «necesidade 4 liberdade». A estrutura, de ser
unha forza exterior que oprime o home, que o asimila a si mesmo,
que o rende pasivo, transférmase en medio de liberdade, en
instrumento para crear unha nova forma ético-politica, en orixe
de novas iniciativas. A fixacién do momento «catértico» convér-
tese asf, paréceme, no punto de partida para toda a filosofia da
praxe. O proceso catdrtico coincide coa cadea de sintese que é
o resultado do desenvolvemento dialéctico. (Recérdense os dous
puntos entre os que oscila este proceso: que ningunha sociedade
se pon obrigas para cuxa solucién non existan xa ou estean en
vias de aparicién as condiciéns necesarias e suficientes, e que
ningunha sociedade perece antes de ter expresado todo o seu
contido potencial™).

I1. Concepcion subxectiva da realidade e filosofia da praxe. A
filosoffa da praxe «absorbe» a concepcién subxectiva da realidade
(o idealismo) na teoria das superestruturas, absérbea e explicaa
historicamente; é dicir, «supéraa», «redicea» ao seu «momento».
A teorfa das superestruturas € a traducién, en termos de histori-
cismo real, da concepcién subxectiva da realidade™.

Q. 11, 34, 1449. Nota I. Hai que estudar a posicién do profesor
Lukécs en relacion coa filosofia da praxe. Parece que Lukécs
afirma que se pode falar de dialéctica soamente en referencia a

75 Referencia ao Prologo & Contribucidn & critica da economia politica de Marx.
76 Ben pode tomarse este paragrafo como un comentario & primeira tese de Marx
sobre Feuerbach, a tese mais presente nos Cadernos.
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historia dos homes e non 4 da natureza™. Pode estar enganado ou
pode ter razén. Se a sua afirmacién presupén un dualismo entre
a natureza e o home, equivocouse porque cae nunha concepcién
da natureza propia da relixién e da filosoffa greco-cristid e,
incluso, propia do idealismo que non é realmente capaz de unifi-
car e poiier en relacién o home e a natureza senén verbalmente.
Pero se a historia humana debe concibirse tamén como historia
da natureza (tamén a través da historia da ciencia), como se pode
separar a dialéctica da natureza? Quizais Lukécs, por reaccién
s teorfas barrocas do Ensaio popular, caeu no erro oposto,
nunha forma de idealismo™. E certo que en Engels (Antidiihring)
se atopan moitas ideas que poden levar 4s desviaciéns do Ensaio.
Esquécese que Engels, a pesar de ter traballado moito nela,
deixou escasos materiais sobre a obra prometida para demostrar
a dialéctica lei césmica e que esaxerou ao afirmar a identidade
de pensamento entre os dous fundadores da filosofia da praxe™.

[Realizacion da filosofia]
Q. 10, 2, 1241-1242. Identidade da historia e da filosofia. A

identidade da historia e da filosofia é inmanente no materialismo
histérico, pero soamente en certo sentido: como previsién histérica

7 A insegura («Parece que...» ) afirmacion de Gramsci respecto de Lukacs fainos
pensar que non leu Historia e conciencia de clase (1923), a obra en que se contén esa
tese, ainda que alguns dos escritos recollidos nela seguramente si os cofiecia. Na nota 2
ao capitulo | «Que é o marxismo ortodoxo?» desta obra afirmabase: «Esta limitacion do
método & realidade historico-social é moi importante. Os equivocos derivados da expo-
sicion engelsiana da dialéctica débense esencialmente a que Engels —seguindo o mal
exemplo de Hegel— estende tamén o método dialéctico ao cofiecemento da natureza.
Pero no cofiecemento da natureza non se dan as determinacidns decisivas da dialéctica:
interaccién entre suxeito e obxecto, unidade de teoria e praxe, transformacién histérica
do substrato das categorias como fundamento da sta transformaciéon no pensamento».

78 Lukacs fixera unha critica do libro de Bukharin mencionado aqui como
«Ensaio popular» aparecida no célebre Archiv fir Geschichte der Sozialismus und der
Arbeiterbwegung (Band 11, 1925, pp. 216-224) coiecido tamén como Grunbergs Archiv
(hai varias traduciéns en espaiol, por exemplo en: G. Lukacs, Revolucion socialista y
antiparlamentarismo, Buenos Aires, Pasado y Presente, 1973, pp. 113-121). Véxase aqui
nota 62.

7 Sobre este punto ver mais adiante: Q. 16, 3, 1840-1844, pp. 331-335 desta edicién.
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dunha fase futura. Tomou Croce de Antonio Labriola o principio da
filosoffa da praxe? Sexa como fose, esta identidade, na concepcién
de Croce, converteuse en algo ben distinto do que é inmanente no
materialismo histérico e, vallan como exemplo, os tltimos escritos
de historia ética-politica do mesmo Croce. O postulado de que o
proletariado xermano é o herdeiro da filosofia cldsica xermana®™
contén, de feito, a identidade entre historia e filosofia; o mesmo
que o postulado de que os filésofos tefien ata agora soamente
explicado o mundo e que agora se trata de transformalo®..

A proposta de Croce sobre a identidade da historia e da filo-
soffa é a mdis fértil en consecuencias criticas: 1) considérase
mutilada se non chega tamén ata a identidade da historia e da
politica —e debera entenderse como politica aquela que se fai
efectiva e non soamente as tentativas diferentes e repetidas de
realizacion, algunhas das cales fracasan por si mesmas— e 2)
daquela, tamén ata a identidade entre a politica e a filosofia.
Agora ben, se é necesario admitir esta identidade, como pode-
remos distinguir as ideoloxias —que, segundo Croce, son iguais
aos instrumentos de accién politica— da filosofia? Tal distincién
seré posible no tocante 4 cantidade e non 4 calidade. E mais, as
ideoloxias serdn a «verdadeira» filosoffa porque serdn o resul-
tado das «vulgarizaciéns» filoséficas que conducen as masas
4 accién concreta, 4 transformacién da realidade. De feito, elas
serdn a aparencia da masa de cada concepcion filoséfica, que no
«filésofo» adquire caracteres de universalidade abstracta, fora
do tempo e do espazo, caracteres peculiares cunha orixe literaria
e antihistérica.

A critica do concepto de historia de Croce é esencial; pero,
non ten unha orixe puramente libresca e erudita? Soamente a
identificacién entre historia e politica elimina da historia o seu
carécter de seu. Se o politico é un histérico —non soamente no

8 Ver pp. 298, 327-328.
81 Undécima tese das Teses sobre Feuerbach, de Marx
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sentido de que fai a historia senén no sentido de que, actuando
no presente, interpreta o pasado— o histérico é un politico e,
desde este punto de vista, que do resto aparece tamén en Croce,
a historia é sempre historia contempordnea, e dicir, politica.
Emporiso, Croce non pode chegar ata esta necesaria conclusién
precisamente porque levarfa & identificacion da historia e da

politica e, daquela, da ideoloxia e da filosoffa.

Q. 10, 31, 1269-1273. Puntos de referencia para un ensaio sobre
Croce.

1) Nexo entre a filosofia, relixién e ideoloxia no sentido cro-
ciano. Se por relixién se entende unha concepciéon do mundo
(unha filosoffa) cunha norma de conduta adecuada, que diferenza
pode haber entre relixién e ideoloxfa (instrumento de accién) ou,
en definitiva, entre ideoloxia e filosofia? Hai, ou pode haber,
unha filosoffa sen unha vontade adecuada? Os dous aspectos da
relixiosidade, a filosofia e a norma de conduta, poden concibirse
separadamente; pero, como poden ser concibidas por separado?
E se a filosofia e a moral van sempre unidas, por que a filosofia
ten que ser loxicamente anterior 4 practica e non ao contrario?
Non é, daquela, un absurdo tal formulacién e non debe, xa que
logo, concluirse que a «historicidade» da filosoffa non é senén a
stia «posta en practica»? Pédese dicir que Croce tratou super-
ficialmente este problema no seu estudo Conversacidns criticas
(I, pp. 298-99-300), no que, analizando algunhas das Glosas a
Feuerbach®®, chega 4 conclusion de que nelas «antes da filosofia
preexistente» tomaron a palabra «non soamente outros fil6sofos,
como era esperable, senén os revolucionarios précticos», e que
Marx «non transformou tanto a filosoffa hegeliana canto a filo-
soffa en xeral, todo tipo de filosoffa; e que suplantou o filosofar
pola actividade préctica». Pero, non se trataria, méis ben, de
reivindicar, fronte 4 filosoffa «escoldstica», puramente teérica ou

82 Teses sobre Feuerbach.
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contemplativa, unha filosoffa que produza unha moral adecuada,
unha vontade modernizadora que se identifique, en definitiva,
con ela? A tese XI: «os fil6sofos soamente interpretaron de dife-
rentes maneiras o mundo; agora tritase de cambialo» non pode
ser interpretada como un xesto de rexeitamento a calquera tipo
de filosofia, senén como un xesto de fastio cara aos filésofos e o
seu falar sen parar, como unha enérxica afirmacién da unidade
entre a teorfa e a prictica. Admitindo inclusive como hipétese
absurda que Marx quixese «suplantar» a filosofia en xeral pola
actividade préctica, a solucién dada por Croce é criticamente
ineficiente porque seria como «evidenciar» o perentorio argu-
mento de que non se pode negar a filosoffa senén filosofando, é
dicir, reafirmando o que se tifia querido negar; e o mesmo Croce,
nunha nota do seu volume Materialismo histérico e economia
marxista tina xa recofiecido explicitamente, como xustificada, a
esixencia de construir unha filosoffa da praxe segundo os postu-
lados de Antonio Labriola.

Esta interpretacion das Glosas a Feuerbach como reivindica-
cién da unidade entre a teorfa e préctica e, daquela, como iden-
tificacién da filosoffa co que Croce chama relixién (concepcién
do mundo cunha norma de conduta adecuada —o que ao cabo
non é senén a afirmacién da historicidade da filosofia nos termos
dunha inmanencia absoluta e terrestre— pé6dese ainda xustificar
coa famosa proposta de que «o movemento obreiro xermano é o
herdeiro da filosoffa cldsica xermana»®, que xa non significa,
como escribe Croce: «herdeiro que xa non continuarfa coa obra
do seu predecesor, posto que emprenderia outra de natureza
diversa e contraria», senén que significa, xustamente, que o
«herdeiro» segue o predecesor, pero ségueo «practicamente», xa
que ten colixido unha vontade activa, transformadora do mundo,
da mera contemplacién; e que nesa actividade practica contense
tamén o «cofiecemento» que, soamente na actividade préctica,

8  Ver nota 71.
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é «cofiecemento real» e non «escolasticismo». Dedicese tamén
que o cardcter da filosofia da praxe é precisamente o de ser unha
concepcién de masa, unha cultura de masa, mais dunha masa
que traballa de maneira unida, é dicir, que ten normas de con-
duta non soamente universais nas ideas senén «xeneralizadas»
na realidade social. Daquela a actividade do fil6sofo «individual»
non pode ser concibida senén en funcién de tal unidade social,
ou sexa, como politica, como funcién da direccién politica.

Partindo deste argumento, vese ben que Croce soubo sacarlle
proveito no seu estudo sobre a filosofia da praxe. Que é, de feito,
a tese crociana da identidade entre a filosoffa e a historia senén
un modo, o modo crociano, de presentar o mesmo problema xa
presentado nas Glosas a Feuerbach e confirmado por Engels
nos seu estudo sobre Feuerbach?®* Para Engels a «historia» é
préctica (experimento, industria); para Croce Historia é ainda
un concepto especulativo. Croce, daquela, desfixo o camifio:
desde a filosofia especulativa tifiase chegado a unha filosofia
«concreta e histérica», 4 filosofia da praxe. Croce retraduce en
linguaxe especulativa as adquisiciéns progresivas da filosoffa da
praxe e, xustamente, nesta retraducién atépase o mellor do seu
pensamento.

Pédese ver con maior exactitude e precision o significado que
a filosofia da praxe deu 4 tese hegeliana, de que a filosofia se
converte en historia da filosoffa, é dicir, sobre a historicidade
da filosoffa. Como consecuencia cémpre negar a «filosofia abso-
luta», abstracta ou especulativa; ou sexa, a filosoffa que nace da
filosofia anterior e que herda dela os asi chamados «problemas
supremos» ou tamén o «problema filoséfico» que, ao cabo, se
converte nun problema da historia, de como nacen e se desen-
volven determinados problemas da filosofia. A prioridade pasa 4
préctica, 4 historia real dos cambios nas relaciéns sociais, dos

8 F. Engels, Ludwig Feuerbach e a fin da filosofia cldsica alema.
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cales, polo tanto (en dltima andlise pola economia) xorden (ou
se presentan) os problemas que o filgsofo se presenta e elabora.

A partir do concepto mdis amplo da historicidade da filoso-
fia —unha filosofia é histérica porque se propaga, porque se
converte en concepcién da realidade dunha masa social coa
stia propia ética— enténdese mellor que a filosoffa da praxe
—a pesar da «sorpresa» e do «escdndalo» de Croce—, estude
«nos filésofos xustamente o que non é filoséfico»: as tendencias
pricticas e os intereses sociais e de masa que elas representan.
Por conseguinte, no materialismo do século xvin os filésofos
albiscaban a vida francesa de entén, dirixida mesmamente ao
inmediato presente, ao cémodo e ao ttil; en Hegel, o Estado pru-
siano; en Feuerbach, os ideais da vida moderna que a sociedade
xerménica ainda non tifia alcanzados; en Stirner, o espirito dos
mercadores; en Schopenhauer, o dos pequenos burgueses; e asi
decontino.

Pero, acaso non era iso, xustamente, «facer histéricas» as
correspondentes filosoffas, buscar o nexo histérico entre os
filésofos e a realidade histérica da que tifian saido? Poderiase
dicir e, de feito, dise: pero a «filosofia» non é, polo contrario,
o que «resulta» despois da andlise pola cal se identifica o que
é «social» na obra do filésofo? Entrementres cémpre facer esta
reivindicacion e xustificala mentalmente. Logo de ter distinguido
o que € social ou «histérico» nunha determinada filosofia, o que
corresponde a unha esixencia da vida practica, a unha esixencia
que non sexa arbitraria ou veleidosa —e abofé que non é doado
facer tal identificacién, sobre todo se se tenta facer decontino,
sen ter una certa perspectiva— convén validar aquel «resultado»
que, polo demais, non serd tan diferente como poderia semellar
a primeira vista, se o problema se tivese presentado partindo do
prexuizo crociano de consideralo unha futilidade ou un escan-
dalo. E evidente, sen dibida, que un filésofo «individuo» concibe
unha esixencia histérica de maneira individual e persoal, e que a
particular personalidade do filésofo incide profundamente sobre
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a concreta forma expresiva da sua filosoffa. Cémpre, polo tanto,
recofiecer a importancia dos caracteres individuais. Pero, que
significado terd esta importancia? Non poderd ser nin instru-
mental nin funcional, posto que se é verdade que a filosoffa non
procede doutra filosofia, xa que é unha continua solucién dos
problemas que propén o desenvolvemento histérico, é igualmente
certo que o filésofo non pode desatender os filésofos que o tefien
precedido, dado que, a middo, procede como se a sda filosoffa
fose unha polémica ou un desenvolvemento das filosofias prece-
dentes, dos concretos estudos individuais dos fil6sofos preceden-
tes. As veces, inclusive, «é dtil» propofier un achado de verdade
propio, como un desenvolvemento dunha tese precedente doutro
filésofo, porque se sente a necesidade de enxertarse no proceso
particular de desenvolvemento da ciencia particular coa que se
colabora.

En calquera caso, vese cal foi o nexo tedrico mediante o
cal a filosofia da praxe, ainda que continte o hegelianismo, o
«transforma», sen ter que chegar, como cre Croce, a «suplantar»
toda clase de filosoffa. Se a filosoffa é historia da filosofia, se
a filosofia é «historia», se a filosoffa se desenvolve porque se
desenvolve a historia xeral do mundo e as relaciéns sociais nas
que viven os homes, e non porque un gran filésofo prosegue a
outro gran filésofo, queda claro que esforzdndose de maneira
préctica en facer historia, faise igualmente filosofia «implicita»,
a cal chegard a ser «explicita» cando os filésofos a elaboren de
maneira coherente, cando vefian presentados os problemas de
cofiecemento, os cales, mdis al6 de ter unha forma «practica»
de solucién, atopardn, antes ou despois, a forma tedrica grazas
aos estudos dos especialistas; en definitiva, xusto despois de ter
atopado a forma inxenua do sentido comiin popular, é dicir, dos
axentes practicos das transformacions histéricas. |...]
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[Marxismo, filosofia da praxe]

Q. 16, 2, 1840-1844. Cuestions de método. Se se quere estudar
o nacemento dunha concepcién do mundo que non foi exposta
sistematicamente polo seu fundador (e cuxa coherencia esencial
se ten que buscar non en cada un dos seus escritos particula-
res ou serie de escritos senén no desenvolvemento completo do
seu labor intelectual no que van implicitos os elementos desa
concepcién) cémpre facer antes un traballo filoléxico minu-
cioso, elaborado cunha exactitude escrupulosa, con honestidade
cientifica, lealdade intelectual e privado de calquera idea pre-
concibida, aprioristica ou partidista. Primeiramente é necesario
reconstruir o proceso de desenvolvemento intelectual do pensa-
dor para identificar os elementos estables e «permanentes»; é
dicir, asumidos como pensamento propio, polo tanto, diferentes
e superiores ao «material» estudado con anterioridade e que
lle serviu de estimulo. Soamente estes elementos forman parte
dos momentos esenciais do proceso de desenvolvemento. Esta
seleccién pédese facer en funcién de periodos mdis ou menos
longos como resultados do intrinseco e non de noticias externas
(que tamén se poden utilizar) o que dd lugar a unha serie de
«descartes», ou sexa, a unha serie de doutrinas ou teorias par-
ciais polas cales o pensador tivese, en certos momentos, unha
certa simpatia que lle fixese aceptalas momentaneamente para
servirse delas no seu labor critico ou de creacién histérica ou
cientifica. Normalmente todo estudoso observa, pola propia
experiencia, que toda teoria nova estudada durante un certo
tempo con <«heroico furor» (é dicir, cando non se estuda por
mera curiosidade senén por fondo interese) sobre todo cando
se é novo, atrae de por si, apodérase de toda a personalidade
e vese restrinxida pola teoria estudada posteriormente ata que
non se establece un equilibrio critico e se estuda con profun-
didade, sen deixarse levar polo feitizo do sistema ou do autor
estudado. Esta serie de consideraciéns son tanto mdis vélidas
canto mdis impetuoso e de cardcter polémico sexa o estudoso
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en cuestién, carente do espirito do sistema; cando se trata
dunha personalidade na que a actividade teérica e a préctica
se ven indisolublemente entretecidas; dun intelecto en continua
creacién e en perpetuo movemento, que sente vigorosamente a
autocritica no modo mdis desapiadado e consecuente. Tendo en
conta estas premisas, o traballo ten que seguir estas lifias: 1)
a reconstrucién da biografia tanto no que se refire 4 actividade
préctica como, sobre todo, 4 actividade intelectual; 2) o rexistro
de todas as obras, inclusive aquelas mdis menosprezadas, en
orde cronoléxica e divididas en funcién de criterios intrinse-
cos: de formacién intelectual, as da madurez, de adquisicién
e aplicacién do novo modo de pensar e de concibir a vida e o
mundo. A procura do leit-motiv, do ritmo do pensamento en
desenvolvemento ten que ser mdis importante que cada unha
das afirmaciéns casuais e que os aforismos illados.

Este traballo preliminar fai posible as posteriores investiga-
ciéns. Polo demais, entre as obras do pensador, cémpre distinguir
aquelas que se concluiron e se publicaron e as que quedaron
inéditas, quer porque non se concluiron quer porque foron edi-
tadas por algin amigo ou discipulo con revisiéns, correcciéns,
eliminaciéns, etc.; é dicir, cunha intervencién activa do editor. £
evidente que o contido destas obras péstumas ten que asumirse
con moita discrecién e cautela, xa que o material non se pode
considerar definitivo senén ainda en elaboracién, provisional.
Non podemos, xa que logo, excluir a idea de que estas obras,
especialmente se estiveron en elaboracién durante moito tempo
e sen que o autor se decidise a concluilas, fosen rexeitadas polo
autor, en todo ou en parte, ou non as considerase satisfactorias.

No caso especifico do fundador da filosofia da praxe, a obra
literaria podese clasificar en tres secciéns: 1) traballos publi-
cados baixo a responsabilidade directa do autor. Entre estes
téfiense que considerar, en lifias xerais, tanto aqueles que se
publicaron materialmente como aqueles «publicados» ou postos
en circulacién polo autor doutras maneiras, como as cartas, as
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circulares, etc. (un exemplo tipico son a Critica ao programa
de Gotha e o epistolario); 2) as obras non publicadas baixo a
responsabilidade directa do autor senén doutros, ou sexa, as
p6stumas. Polo que se refire a estas, serfa conveniente ter o texto
diplomético, ou cando menos unha minuciosa descricién do texto
orixinal feita con criterios diplom4ticos®.

Ambalas ddas secciéns terfan que ser reconstruidas segundo
periodos cronoléxico-criticos, de tal xeito que se poidan estable-
cer cotexos vdlidos e non simplemente mecdnicos e arbitrarios.

Teria que ser minuciosamente estudado e analizado o traballo
de elaboracién feito polo autor sobre o material das obras que
despois foron publicadas por el mesmo: este estudo ofreceria,
polo menos, os indicios e os criterios para avaliar, dende un
punto de vista critico, a fiabilidade das redacciéns das obras
postumas compiladas por outros. Canto méis se afaste o material
preparatorio das obras editadas polo autor do texto definitivo
redactado polo mesmo autor, tanto menos serd de fiar a redac-
ci6én doutro escritor sobre un material do mesmo tipo. Unha obra
endexamais pode identificarse co material en bruto recollido
para a sta compilacién: a escolma definitiva, a disposicién dos
elementos que a compofien, o maior ou menor peso dado aos
elementos seleccionados no periodo preparatorio son, de feito, o
que constrie unha obra efectiva.

Tamén o estudo do epistolario ten que ser feito con certa cau-
tela: unha afirmacién firme feita nunha carta quizais non terfa
que ser repetida nun libro. A viveza estilistica das cartas, ainda
que ds veces sexa artisticamente mdis eficaz que o estilo mdis
mesurado e ponderado dun libro, a miido leva a deficiencias
argumentais. Nas cartas, como nos discursos ou nas conversa-
ci6ns, verificanse con frecuencia erros loxicos: unha maior rapi-
dez do pensamento vai en detrimento da sia solidez.

8 A edicion «diplomatica» dun texto intenta ser o mais fiel posible ao orixinal, a sta
transcricion sen intervencions alleas.
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No estudo dun pensamento orixinal e innovador, a contri-
bucién das outras persoas na stia documentacién ten que ir en
segundo lugar. Cando menos asf, e como principio xeral, falando
de método, tense que formular a cuestion das relaciéns de
homoxeneidade entre os dous fundadores da filosofia da praxe. A
afirmacién dun e outro sobre o acordo reciproco vale soamente
para o argumento dado. Nin sequera o feito de que un deles
escribise algtin capitulo para un libro escrito polo outro é unha
razén concluinte para que todo o libro sexa considerado como o
resultado dun perfecto consenso®. Cémpre non subestimar a con-
tribucién do segundo pero, ao mesmo tempo, cémpre non identifi-
car o segundo co primeiro nin tampouco pensar que todo o que o
segundo atribufu ao primeiro sexa absolutamente auténtico e sen
infiltraciéns. E certo que o segundo deu proba dun desinterese
e dunha ausencia de vaidade persoal tinicos na historia da lite-
ratura; pero non se trata diso nin de pofier en dibida a absoluta
honestidade cientifica do segundo. Trétase de que o segundo non
é o primeiro e que se se (uere cofiecer o primeiro cémpre bus-
calo especialmente nas stias obras mdis auténticas, aquelas que
foron publicadas baixo a sda directa responsabilidade. Destas
consideraciéns derivan numerosas advertencias para o método e
algunhas indicaciéns para investigaciéns colaterais. Por exemplo,
que valor ten o libro de Rodolfo Mondolfo sobre o Materialismo
historico de Friedrich Engels, editado por Formiggini no 19127
Sorel, nunha carta a Croce, ten dibidas de que se poida estudar
un argumento de tal envergadura basedndose na escasa capaci-
dade do pensamento de Engels e, a middo, repite que é nece-
sario non facer confusién entre os dous fundadores da filosofia
da praxe. Mdis alé da cuestion formulada por Sorel, parece que
polo feito de que se supofia (se afirme) unha escasa capacidade
tedrica no segundo dos dous amigos (ou polo menos una certa

8 Marx escribiu o capitulo X da segunda parte («Sobre a «Historia critica»») da obra
de Engels, Anti-Duhring.

ANTONIO GRAMSCI



posicién subordinada respecto ao primeiro) faise indispensable
investigar a quen corresponde o pensamento orixinal, etc. En
realidade, unha investigacién sistemética deste tipo (exceptuando
o libro de Mondolfo) no mundo da cultura nunca se fixo; é méis,
as exposiciéns do segundo, algunhas delas relativamente siste-
méticas, astimense como principais, como fonte auténtica e inclu-
sive como tnica fonte auténtica. Daquela, o volume de Mondolfo
é moi til, sobre todo pola direccién que marca.

Q. 7, 18, 868. Unidade nos elementos constitutivos do marxismo.
A unidade dédse polo desenvolvemento dialéctico das contra-
diciéns entre o home e a materia (natureza-forzas materiais de
producién). Na economia o centro unitario é o valor, ou sexa, a
relacién entre o traballador e as forzas industriais de producién
(0s que negan a teoria do valor caen no craso materialismo vulgar
pofiendo as méquinas de seu como capital constante ou técnico,
como produtoras de valor féra do home que as manexa). Na filo-
soffa é a praxe, é dicir, a relacion entre a vontade humana (super-
estrutura) e a estrutura econémica. Na politica, a relacién entre
o Estado e a sociedade civil, ou sexa, intervencién do Estado
(vontade centralizada) para educar o educador®’, o ambiente
social en xeral. (Para afondar e pofier en termos mdis exactos).

8 Referencia a tese terceira das Teses sobre Feuerbach. Os tres elementos conside-
rados aqui como constituintes do marxismo (economia, filosofia e politica) remitennos ao
opusculo de Lenin, As tres fontes e tres partes integrantes do marxismo (1913).

CADERNOS DO CARCERE






[11. CARTAS DESDE O CARCERE
(1927-1933)






NOTA DO ANTOLOXISTA

O primeiro documento que se cofieceu publicamente do
Gramsci carcerario foron as stdas cartas, editadas en 1947. A
impresién e emocién que causaron pola riqueza de contido e
pola impresionante testemufia dunha vida de sufrimento, de
loita moral e intelectual, de conmovedora dignidade foi de seu
un acontecemento nacional e internacional que suscitou comen-
tarios eloxiosos en moitisimos autores como o mesmo Benedetto
Croce, Italo Calvino, Eugenio Garin... Croce reivindicariaas
como tesouro nacional por riba de diferenzas ideol6xicas. As
traduciéns a diversas linguas multiplicdronse de contado. Os
Cadernos empezarianse a cofiecer s6 un ano madis tarde. Todos
os atentos lectores da obra comprenderon que aquelas cartas
non eran tan s6 un complemento, mdis ou menos contextual
e autobiogréfico como adoita ser o xénero epistolar ainda que
esta vez de primeira orde, e que, dada a fondura humana do
contido, non s6 realzaba a obra de maneira impofente, senén
que ademais constituia unha clave hermenéutica para caminar
moito mellor orientados polas péxinas fragmentarias e mestu-
radas dos Cadernos. Parecia dificil crer que as ricas e intelec-
tualmente sutis notas tan continuadamente acumuladas nestes
puideran ser elaboradas en medio dunha tortura diaria como a
que sufriu o seu autor especialmente durante os dltimos anos
e que acabarfa coa sia vida. O lema que adoptara de Romain
Roland e que guiara toda a sta vida, «pesimismo da intelixen-
cia e optimismo da vontade», parecia cumprirse con impactante
coherencia naquel traballo.

Desde aquela primeira edicién da correspondencia na inme-
diata posguerra seguiron outras que non deixaron de incremen-
tar o seu volume. Se a de 1947 comprendia 218 cartas, a que
lle seguiu en 1964 (no segundo tomo do relevante compendio
Due mille pagine) engadia 77 cartas mdis, e un ano mdis tarde,
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publicariase, a cargo de S. Caprioglio e E. Fubini, a edicién
canénica durante moito tempo, que aumentaba o nimero a 428
cartas. A edicién hoxe de referencia, feita por A.A. Santucci, de
1996, alcanza a 478, limitdndose sempre ao periodo do cércere.

Co exiguo niimero de tan s6 cinco que aqui ofrecemos non
se pode aspirar a dar unha mostra sequera dese vasto conxunto,
por moito que os seus destinatarios fosen moi reducidos
—a diferenza da correspondencia anterior ao cdrcere que deixa-
mos totalmente féra—, debido principalmente 4 regulamenta-
ci6én carceraria. A un factor decisivo, como o da consabida cen-
sura engadiaselle o condicionamento de ter que escribir nun dia,
hora, lugar e tempo fixado (véxase aqui a carta do 19 de marzo
de 1927), o que explica a middo o seu cardcter eliptico e apresu-
rado. As cartas non s6 nos dan conta da experiencia e o mundo
cotidn no cdrcere, da relacién, e da sia evolucién, cos seus seres
mdis préximos (coa stia esposa Giulia, con problemas de saide
psiquica, en Moscova; coa sda dilixente cufiada Tatiana, ‘Tania’,
Schucht, a quen lle debemos tanto, non s6 pola dedicacién cons-
tante que lle prestou a Gramsci, senén tamén polo seu papel
—sempre en colaboracién co amigo de ambos, Piero Sraffa— na
salvacién e conservacién dos seus escritos (cadernos e cartas);
cos seus irmdns, Carlo, Grazietta, Teresina; coa sda nai e seus
fillos, Delio e Giuliano, a quen nunca chegou a cofiecer), senén
tamén de moitos excelentes recordos autobiograficos, asi como
dos plans sucesivos de estudo e a sta dificultosa realizacién, dos
seus desvelos, de moitas das ideas rapidamente sintetizadas que
tefien o seu desenvolvemento nos Cadernos e outras que alf non
aparecen, etc. Ben, con todas as nosas limitaciéns, esperamos
que estas minimas que eliximos, co apoio das breves notas,
poidan recoller algo relevante de todo iso: plans dos Cadernos
(carta do 19 de marzo de 1927), recordos vitais enormemente
reveladores (12 de novembro de 1927), importantes observa-
ciéns complementarias doutras recollidas nos Cadernos (7 de
novembro de 1931; 7 de marzo de 1932), sufrimentos (6 de xullo
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de 1933), e certa evolucién que se percorre desde ese bosquexo
primeiro dun plan de traballo, que claramente pode verse como
se enriquece, o 4nimo inicial dun home no que a educacién da
vontade foi sempre elemento esencial e a stia transformacién ao
cabo dos anos, a sta situacién atroz anticipadora do seu final;
en fin, signos dun estilo de escritura esixente, sobria, precisa e
dun contido de alto nivel dramdtico e intelectual.

O introducido entre corchetes é informacién nosa.
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19 de marzo de 1927

Queridisima Tania',

Recibin esta semana ddas postais tdas; unha do 9 e outra
do 11 de marzo, pero non recibin a carta da que me falas. Cria
recibir a tda correspondencia a través de Ustica®: en efecto,
chegoume un paquete de libros da illa e a pequena escribania,
e quen me entregou o paquete dixome que nel estaban tamén as
cartas cerradas e tarxetas que tifian que pasar pola oficina de
revision; espero recibilas dentro dalgins dfas.

Douche as grazas polas noticias que me mandas de Giulia e
dos seus nenos®. Non consigo escribirlle a Giulia directamente
e espero recibir algunha carta sia tamén moi atrasada. Imaxino
as stas condiciéns de dnimo, ademais das fisicas, por todo un

' Tatiana (familiarmente Tania) Schucht (1887- 1943), cuiiada de Gramsci, & parte
de desenvolver outros traballos, ensinaba ciencias naturais en Roma, onde permanecera
despois de que a sta familia de exiliados rusos volvese ao seu pais. Ela foi a persoa que
atendeu a Gramsci durante todos os seus anos de cadea, con visitas, envios de libros,
roupa, alimentos e medicinas, aquela en quen mais puido confiar e apoiarse, a sua
principal correspondente. Practicamente a metade de toda a correspondencia carceraria
de Gramsci esta dirixida a ela. Sobre a relaciéon de Gramsci y T. Schucht ver A. Natoli,
Antigone il prigioniero, Roma, Riuniti, 1990. Sobre os Schucht ver o libro escrito polo neto
de Gramsci: A. Gramsci Jr., La storia di una famiglia rivoluzionaria. Antonio Gramsci e gli
Schucht tra la Russia e |'Italia, Roma, Riuniti, 2014, respecto a relacién de Tania e Gramsci:
pp. 93-118.

2 Na pequena illa de Ustica, no Tirreno, ao norte de Sicilia, Gramsci estaria confina-
do cerca de dous meses, do 7 de decembro de 1926 ao 20 de xaneiro do ano seguinte, en
que sera trasladado a Milan a onde non chegara ata o 7 de febreiro. Hai que imaxinarse
as duras condicions do traslado naquela época, do que evita dar conta detallada a Tania
e Giulia na carta do 12 de febreiro de 1927 «para non asustarvos», dezanove dias de viaxe
pasando polos carceres ou calabozos de Palermo, Napoles, Caianello, Isernia, Sulmona,
Castellammare, Adriatico, Ancona e Bolofa. A estadia nos calabozos dos carabinieri de
Caianello e Castellammare seran «as duiias peores noites quizas que pasei na mifia vida».
Noutra carta do 19 de decembro de 1926 a Tania, na que describe a estancia en Ustica,
relataba a viaxe de traslado de Roma a Ustica, encadeado a outros homes e esposado,
sen soltarse nin sequera para comer ou subir e baixar polas escaleirifias do barco que pola
mala mar tifla que retornar ata catro veces ao porto de partida. Na illa, xuntamente con
Bordiga, anterior secretario do PCl, organizaria unha escola cos compaiieiros; «Bordiga
dirixe a seccidn cientifica e eu a seccidn histérico-literaria» (carta a Sraffa, 21 de decem-
bro de 1926).

3 Giulia Schucht, a esposa de Gramsci, e os seus nenos Delio e Giuliano. Sobre eles
ver o mencionado libro do fillo de Giuliano: A. Gramsci Jr., La storia di ... op. cit. Sobre a
relaciéon con Giulia: A. Gramsci, Cartas a Yulca, trad. Fernandez Buey, Barcelona, Critica,
1989; A. Cambria, Amore come rivoluzione, Milan, Sugarco, 1976.
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conxunto de razéns; esta enfermidade debe ter sido moi angus-
tiosa. Pobre Delio! da escarlatina 4 gripe, en tan pouco tempo!
Escribe ti 4 avoa Lula e pidelle que me escriba unha carta
longa, en italiano ou en francés, como poida (polo demais ti
poderfas mandarme s6 a traducién), e que me describa moi deta-
lladamente a vida dos nenos. Estou verdadeiramente convencido
de que as avoas saben mellor que as nais describir os nenos e os
seus movementos, de modo real e concreto; son mdis obxectivas,
e ademais tefien a experiencia de todo o desenvolvemento vital;
paréceme que a tenrura das avoas é mdis substanciosa que a das
nais (pero Giulia non debe ofenderse e considerarme mdis malo
do que son!).

Realmente non sei suxerirche nada para Giuliano; neste
terreo xa fracasei unha vez con Delio. Quizais eu mesmo sabe-
ria facer algo conveniente se puidese estar preto del. Faino ti,
segundo o teu gusto, e elixe algo no meu nome. Fixen nestes
dias unha pelota de cartén, que estd acabando de secar; penso
que serd imposible mandarcha para Delio; por outro lado ainda
non fun capaz de pensar na maneira de vernizala e sen verniz
desfariase facilmente pola humidade.

A mifia vida transcorre como sempre igualmente monétona.
Incluso estudar é moito mdis dificil de canto non poida parecer.
Recibin algtin libro e certamente leo moito (mdis dun volume ao
dia, ademais dos xornais), pero non é a isto ao que me refiro;
reffrome a outra cousa. Estou atafegado (penso que este é un
fenémeno dos encarcerados) por esta idea: serfa preciso facer
algo «fiir ewig», segundo unha complexa concepcién de Goethe
que, recordo, ten atormentado moito tamén ao noso Pascoli’. En

4 Giulia Grigorievna Schucht, avoa materna de Delio e Giuliano.

5> Sen dubida acerta M. Sacristan ao interpretar ironicamente a idea de Gramsci de
facer algo fir ewig. O poema de Giovanni Pascoli (1855-1912) é «Per sempre», dos Canti
di Castelvecchio. Dous anos mais tarde dicia noutra carta a Tania (22 de abril de 1929):
«Paréceme que ante todo é necesario desprenderse do habito mental «escolastico» e non
meterse na cabeza facer estudos regulares e profundos; iso é imposible incluso para quen
se encontra nas mellores condicidons». M. Sacristan, «El undécimo cuaderno de Gramsci
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definitiva, quixera, segundo un plan preestablecido, ocuparme
intensamente e sistematicamente dalgin tema que me absorbera
e que centralizara a mifia vida interior. Ata agora pensei en catro
argumentos, e este xa é un fndice no que non son capaz de con-
centrarme, é dicir®: 1°. Unha pescuda sobre a formacién do espi-
rito publico en Italia no século pasado; noutras palabras, unha
busca sobre os intelectuais italianos e as stias orixes, as stias
agrupacions segundo as correntes da cultura, os seus diferentes
modos de pensar, etc. Argumento suxestivo en grao sumo que
eu, naturalmente, poderia soamente bosquexar en grandes lifias,
dada a absoluta imposibilidade de ter a disposicién a inmensa
mole de material necesario. Recordas o rdpido e moi superficial
escrito meu sobre a Italia meridional e sobre a importancia de
Croce™? Pois ben, quixera desenvolver amplamente a tese que
tifia xa bosquexada, desde un punto de vista «desinteresado»,
«fiir ewig». 2° Un estudo de lingiiistica comparada®! Nada mais
e nada menos! Pero que poderia ser méis «desinteresado» e
«fur ewig» que isto? Tratarfase, naturalmente, de analizar s6 a

en la carcel», en M. Sacristan, Pacifismo, ecologia y politica alternativa, Barcelona, Icaria,
1987, pp. 184-206, pp. 192-194.

6 Este é o primeiro plan de traballo de Gramsci, que ird modificando, formandose
ata catro plans. A relacion entre os puntos é evidente e seria desenvolta nos Cadernos.
O tema dos intelectuais e da formacién da cultura popular ou o do que chama do «espi-
rito publico» seria un centro continuo da sua atencién. Se ben se mira, todos eles tefien
relacion co concepto capital da obra gramsciana: o concepto de hexemonia. Un segundo
plan seria perfilado en febreiro de 1929 no inicio do caderno primeiro; trazos dun terceiro
atopamolo na carta a Tania de 17 de novembro de 1930, do que en carta posterior (3 de
agosto de 1931) recofiece as dificultades insalvables de realizalo entre outros motivos pola
necesidade de dispofier de «grandes bibliotecas»; e o cuarto plan no comezo do caderno
8, por tanto en 1931. O bosquexo de traballo antes de todos estes plans que aparece xa
na carta a Tania escrita no desterro de Ustica o 9 de decembro de 1926 en que fala de
estudar economia, historia e linguas como o aleman e o ruso, e mais ben un proxecto de
ocupacion formativa que un programa de investigacién. Ver a Introducién de V. Gerratana
4 edicion critica dos Cadernos, A. Gramsci, Quaderni del carcere, Torino, Einaudi, 1975, pp.
xi-xu; Ferndndez Buey, «Plan, estructura y temas de los Cuadernos de la carcel», recollido
no seu libro Leyendo a Gramsci, Barcelona, El viejo topo, 2001, pp. 129-184.

7 Refirese ao texto inacabado do ano 1926 «Alguns temas da cuestién meridional»,
pp. 137-148 desta edicién. Sorprenden os adxectivos negativos cos que a cualifica que
contrastan cunha carta a Giulia anterior ao carcere (20 de outubro de 1926): «Estou ulti-
mando un traballo de certo alento, que quizas resulte bastante interesante e Gtil».

8  Ver particularmente o ultimo caderno, o n° 29, de 1935.
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parte metodoléxica e puramente teérica do argumento, que non
foi nunca tratada completamente e sistematicamente dende o
novo punto de vista dos neolingiiistas contra os neograméticos.
(Fareite arrepiar, querida Tania, con esta carta mifia!) Un dos
maiores «remordementos» intelectuais da mifia vida é a dor
profunda que lle procurei ao meu querido profesor Bartoli da
universidade de Turin que estaba persuadido de que eu era o
arcanxo destinado a desbaratar definitivamente os «neograma-
ticos», porque el, da mesma xeracién e ligado por milléns de
fios académicos a esta tropa de homes infames, non queria ir
nas stias enunciaciéns mdis ald dun certo limite fixado polas
conveniencias e pola diferenza cos vellos monumentos funerarios
da erudicién. 3° Un estudo sobre o teatro de Pirandello e sobre
a transformacion do gusto teatral italiano que Pirandello repre-
sentou e contribufu a determinar. Sabes que eu, moito antes de
Adriano Tilgher, descubrin e contribuin a popularizar o teatro
de Pirandello? Tefio escrito tanto sobre Pirandello, do 1915 ata o
1920, como para poder facer un volume de 200 péaxinas, e entén
as mifias afirmaciéns eran orixinais e sen exemplo: Pirandello
era ou soportado amablemente ou ridiculizado abertamente’. 4°
Un ensaio sobre os folletins e o gusto popular na literatura'®. A
idea veume lendo a noticia da morte de Serafino Renzi, xerente
dunha compaiifa de traxicomedias, reflexo teatral dos folletins,
e recordando canto me tefio divertido as veces que fun escoitalo,
porque a representacién era dobre: a ansia, as paixéns desen-
cadeadas e a intervencién do publico popular non eran de certo
unha representacion menos interesante.

9 As crénicas teatrais de Gramsci sobre Pirandello no periédico socialista Avanti
e os textos ao respecto dos Cadernos foron recollidos en A. Gramsci, Pirandello, Ibsen
e il teatro, Roma, Riuniti, 1992; para os Cadernos ver particularmente, entre outros
lugares: Q. 9, 34 e Q. 14, 15. En galego: A. Gramsci, Sobre Pirandello, trad. X. Gonzalez
Gbémez, Santiago, Laiovento, 2006; A. Gramsci, Escritos sobre teatro (1916-1917), ed. de
X. Gonzalez Gémez, Universidade da Corufia, 2008.

1 Unha cuestion que interesou intensamente a Gramsci. Ver particularmente o
caderno 21 e carta a Tania 22 de abril de 1929.
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Que che parece todo isto? No fondo, de observarse detida-
mente, entre estes catro argumentos existe homoxeneidade: o
espirito popular creativo, nas stas diversas fases e graos de des-
envolvemento, estd na base deles en igual medida. Escribeme as
tias impresions; eu tefio moita confianza no teu bo senso e no fun-
damento dos teus xuizos. Aburrinte? Sabes, o escribir substitiie
para min as conversaciéns: paréceme verdadeiramente falarche
cando che escribo; soamente que todo se reduce a un mondlogo,
porque as tdas cartas ou non me chegan ou non corresponden 4
conversa emprendida. Por iso, escribeme moitas cartas ademais
de postais; eu escribireiche unha carta todos os sdbados (podo
escribir ddas 4 semana) e desafogareime. Non retomo a narracién
dos meus avatares e impresiéns de viaxe porque non sei se che
interesan; certamente tefien un valor persoal para min porque
estdn relacionadas cos meus estados de dnimo e tamén con
determinados sufrimentos. Para facelas interesantes aos demais,
quizais serfa necesario expoiielas en forma literaria; pero teio
que escribir de golpe, no pouco tempo no que me deixan a tinta
e a pluma. A propésito, continda crecendo a plantifia de limén?
Non me comentaches nada. E a mifia patroa de casa como est4,
ou estd morta? Esquecinme sempre de preguntarcho. A primei-
ros de xaneiro recibin desde Ustica unha carta do Sr. Passarge
que estaba desesperado e cria na préxima morte da sefora, pero
xa non souben nada mais. Pobre sefora, temo que a escena do
meu arresto tefia contribuido a acelerar o seu mal, porque me
queria moito e estaba moi pélida cando me levaron.

Abrézote, querida. Quéreme ben e escribeme!

Antonio.
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12 de setembro de 1927

Queridisimo Carlo":

Recibin xuntas a tda carta do 30 de agosto e a certificada
do 2 de setembro. Douche as grazas de todo corazén. Non sei
o que che escribiu Mario'?; tefio a impresién de que te alarmou
demasiado, mentres eu pensaba que a sda visita contribufra a
tranquilizar a mamd. Equivoqueime. A tia carta do 30 de agosto
é incluso dramética.

De agora en diante quero escribirche con frecuencia, para
intentar convencerte de que o teu estado de 4nimo non é digno
dun home (e ti xa non es tan mozo). E o estado de dnimo de quen
é preso do pénico, de quen ve perigos e ameazas por todas par-
tes e que por iso se ve impotente para actuar seriamente e para
vencer as dificultades reais, despois de telas ben determinadas
e circunscritas daquelas imaxinarias que soamente a fantasfa
ten creado. E antes de nada quero dicirche que ti e os outros da
casa cofiecédesme bastante pouco e tedes, por iso, unha opinién
completamente equivocada sobre a mifia forza de resistencia.
Paréceme que hai 22 anos desde que deixei a familia, dende
hai 14 anos fun 4 casa s6 ddas veces, no 20 e no 24. Durante
todo este tempo non fixen nunca o sefior; todo o contrario. Pasei
con frecuencia perfodos malisimos e tefio pasado fame no senso
mdis literal da palabra. Nun certo momento isto hai que dicilo,
porque [...] se consegue tranquilidade. Probablemente ti, algunha
vez, tesme envexado un pouco, porque me foi posible estudar.

" Irman menor de Gramsci.

2. Mario era o quinto dos sete irmans de Gramsci, que facia o cuarto.

3 En 1905, con 14 anos, Gramsci retoma os estudos que deixara despois da escola con
12 anos por ter que pofierse a traballar; para cursar os da escola media trasladase a Santu
Lussurgiu, a 18 km, onde se hospeda en casa dunha campesifia; cando ten que regresar
4 casa, faino as veces andando. Despois ird a Cagliari, para ingresar no Liceo e facer o
bacharelato superior, vivirad co seu irman maior Genaro; as condiciéns de pobreza extrema
son referidas nesta carta; termina en 1911 despois de facer o exame final en Oristano. A
continuacién, en situacion de debilidade grave, como aqui se conta, gafia unha beca con-
vocada para estudantes pobres da Sardefia e vaise a estudar & Universidade de Turin onde
se matricula en Filoloxia moderna, e xa toda a sta vida se desenvolvera fora da illa.
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Pero certamente ti non sabes como puiden estudar. Quero s6
recordarche o que me sucedeu nos anos dende o 1910 ao 1912.
No 10, cando Nannaro" estaba empregado en Cagliari, fun a
estar con el. Recibin a primeira mensualidade, e despois non
recibin mdis nada: estiven a cargo de Nannaro, que non gafiaba
mdis de 100 liras ao mes. Cambiamos de pensién. Eu tiven un
cuarto pequeno que perdera todo o cal pola humidade e tifia s6
unha fiestrifia que daba a unha especie de pozo, mdis latrina
que patio. Deime conta pronto de que non se podia tirar para
adiante, polo mal humor de Nannaro que rifaba sempre comigo.
Empecei por non tomar mdis o pouco café da mafid, despois a
aprazar o xantar sempre para mdis tarde e dese xeito aforraba
a cea. Durante 8 meses, xantaba unha soa vez ao dia e cheguei
ao terceiro ano de instituto en condiciéns de desnutricién moi
graves. S6 a finais do ano escolar souben que existia a bolsa de
estudos do Colexio Carlo Alberto', pero no concurso tifiase que
facer o exame de todas as materias dos tres anos de Liceo; tiven,
xa que logo, que facer un esforzo enorme nos tres meses de vaca-
ci6ns. S6 o tio Serafino se decatou das deplorables condiciéns
de debilidade nas que me atopaba e invitoume a estar con el en
Oristano, como ensinante de Delio'. Estiven un mes e medio e
por pouco non acabei tolo. Non podia estudar para o concurso
porque Delio absorbfame completamente e a preocupacién xunto
coa debilidade fulmindbanme. Escapei ds escondidas. Tifia s6
un mes de tempo para estudar. Marchei para Turin como se fose
en estado de somnambulismo. Tifia 55 liras no peto, gastara 45
na viaxe en terceira das 100 liras mandadas da casa. Era cando
a Exposicion e tifia que pagar 3 liras ao dia s6 pola habitacién.
Devolvéronme a viaxe en segunda, unhas oitenta liras, pero non

4 Genaro.

5 A Unica posibilidade para Gramsci de seguir estudos universitarios era gafar esa
bolsa que se ofrecia para os estudantes pobres das provincias do antigo reino de Sardena,
que, como dixemos, conseguiria. Curiosamente, tamén a obteria o que mais tarde seria o
seu amigo e camarada Palmiro Togliatti.

6 Delio, o seu curman.

ANTONIO GRAMSCI



é cousa para chancear porque os exames duraban cerca de 15
dias e s6 polo cuarto tifia que gastar unhas cincuenta liras. Non
sel como fun capaz de facer os exames porque me desmaiei ddas
ou tres veces. Conseguino, pero empezaron os problemas. Desde
a casa tardaron preto de dous meses en enviarme os papeis para
a inscricién na universidade e como a matricula estaba detida,
tamén estaban detidas as 70 liras da bolsa. Salvoume un bedel
que me atopou unha pensién de 70 liras, onde me deron crédito.
Eu estaba tan degradado que querfa facerme repatriar pola poli-
cia. Dese xeito recibia 70 liras e gastaba 70 liras nunha pensién
moi miserable. E pasei o inverno sen abrigo, cun mal traxe de
media estacién bo para Cagliari. Cara ao mes de marzo de 1912
estaba tan mal que non volvin falar durante meses: cando falaba
erraba as palabras. Por se fose pouco, vivia nas ribeiras do Dora,
e a néboa xeada esnaquizdbame.

Por que che escribin todo isto? Para que te convenzas de
que me atopei en condiciéns terribles, ainda que, por veces,
non me desesperaba. Toda esta vida fortaleceume o caricter.
Convencinme de que cando todo estd ou parece estar perdido,
hai que volver a poiierse 4 obra, comezando desde o principio.
Convencinme de que é necesario contar sempre cun mesmo e
coas propias forzas, non esperar nada de ninguén e, dese xeito,
non levar desilusiéns. Hai que proporse facer s6 o que se sabe e
se pode facer, e andar o propio camifio. A mifia posicién moral
é 6ptima: hai quen me cre un demo e quen me cre un santo.
Eu non me quero facer nin o martir nin o heroe. Quero ser un
home medio, que ten as stias convicciéns profundas e que non
as desbarata por nada do mundo. Poderiache contar algunha
anécdota divertida. Nos primeiros meses que estaba aqui, en
Mildn', un axente da condicional preguntoume inxenuamente se
era certo que, se eu cambiara de chaqueta, teria sido ministro.

7 Gramsci ingresou no carcere de Milan en febreiro de 1927, onde permanecera ata
maio de 1928.
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Respondinlle sorrindo que ministro era un pouco de mdis, pero
que subsecretario de Correos ou dos Servizos Publicos poderia
telo sido, porque eses eran os cargos que nos gobernos se lle
daban aos deputados sardos. Moveu os ombreiros e preguntoume
entén por que non cambiara chaqueta, tocando a fronte co dedo.
Tomara en serio a mifia resposta e criame tolo de remate.
Entén, mantente alegre e non te deixes mergullar no ambiente
aldedn e sardo: hai que ser sempre superior ao ambiente no que
se vive, sen por iso desprezalo ou crerse superior. Comprender
e razoar, non choromicar como mulleres! Entendiches? Tefio
que ser precisamente eu, que estou no cdrcere con perspectivas
bastante malas, a darlle dnimos a un mocifio que pode moverse
libremente, que pode despregar a sta intelixencia no traballo
cotid e facerse util? Abrdzote afectuosamente xunto con todos

os da casa.
Nino
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7 de setembro de 1931

Queridisima Tatiana,

Souben por Carlo que lle escribiches unha carta sobre a
mifia indisposicién na que dicias estar moi impresionada; tamén
o doutor Cisternini me dixo que recibira unha carta na que te
mostrabas moi impresionada'®. Isto fixome entristecer, porque
me parece que non habfa unha razén para que estiveses tan
impresionada. Tes que saber que eu morrin unha vez e des-
pois resucitei, o que demostra que sempre tiven a pel dura. De
neno, con 4 anos, tiven unhas hemorraxias durante tres dias
seguidos que me desangraron completamente, acompafiadas de
convulsiéns". O médico deume por morto e mifia nai conservou
ata cerca do 1914 o pequeno cadaleito e o vestidifio especial
que tifian que servir para sepultarme; unha tia sostifa que eu
resucitara cando ela me untou os pés co aceite dunha ldmpada
dedicada a unha Virxe e por iso, cando me negaba a cumprir
cos oficios relixiosos, rifibame duramente recordando que lle
debia a vida 4 Virxe, cousa que me impresionaba ben pouco, a
dicir verdade. Daquela en diante, a pesar de non ter sido nunca
moi forte, xa non tiven m4is ningunha enfermidade grave, féra
dos esgotamentos nerviosos e das dispepsias. Non me enfadei
pola tda carta arquicientifica porque me fixo sorrir e recordar un
relato francés que non che conto para que non te enfades. Eu res-
pectei sempre os médicos e a medicina ainda que respecto mais
os veterinarios que curan animais que non falan e non saben
describir os males que padecen; isto obrigaos a ser moi minucio-
sos (0s animais custan cartos mentres que os homes non custan
nada e mentres unha parte dos homes son valores negativos) en

'8 Gramsci sofre a noite do 3 de agosto a sua primeira crise, con vdmito de sangue
proveniente dos pulméns, hemoptise. Gramsci detalla a sta indisposicion nunha carta a
Tatiana do 17 de agosto de 1931. O seu irman Carlo e Piero Sraffa acudiron a Turi, pero a
este ultimo foille denegada a visita por non ser familiar.

' Gramsci padeceria sempre unha mala satde. Desa mesma época data o que pen-
saban era a causa da sta chepa, unha malformacion que lle impediria crecer normalmen-
te, a caida dos brazos da muller que os atendia.
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tanto que os médicos non sempre reflexionan sobre que a lingua
serve aos homes tamén para dicir mentiras ou, polo menos, para
expresar impresions falaces. Asi que curei (a propésito, non esti-
ven nunca na cama nin sequera media hora mdis do acostumado
e sempre fun ao paseo): a media da febre diminufu e raramente
chega a 37.2. Certamente vai unida (empiricamente, non sei se
cientificamente) 4 dixestién. Por exemplo, desde hai algin dia,
almorzo 200 ou 300 gramos de uvas; e se tan pronto como me
ergo a temperatura é de 36.2, despois de comer as uvas sube
rapidamente a 36.9. A mifia impresién é que estou moito mellor e
que me recobrarei ben pronto. Quixera responder algunha cousa
4 tda carta do 28 de agosto, na que sinalas algo do meu traballo
sobre os «intelectuais italianos». Vese ben que conversaches con
Piero porque certas cousas s6 as pode ter dito el®. Pero a situa-
cién era diferente. En dez anos de xornalismo escribin tantas
lifas como para poder facer 15 ou 20 volumes de 400 péxinas,
pero escribianse ao dia e tinan que, segundo eu, morrer despois
da xornada. Negueime sempre a facer colecciéns mesmo que
sexan reducidas. O profesor Cosmo queria no 18 que lle permi-
tise facer unha seleccion de certos artigos que escribia acotio
nun xornal de Turin; el publicariaos cun prélogo moi benévolo
e moi honroso para min, pero eu non llo permitin®'. No mes de

20 Gramsci propoifiiase abandonar o seu proxecto sobre os intelectuais italianos
dada a evidente limitaciéns de medios, e Piero Sraffa, en carta que Tatiana lle fai chegar
transcrita, reprochéaballe os seus escripulos metodoléxicos animandoo a seguir coa posi-
bilidade de mellorar o conseguido cando estivese noutra situacién. Despois de recofiecer-
Ile que el tamén adoitaba ser demasiado escrupuloso, o que Gramsci non deixara algunha
vez de criticarllo, dicialle: «Desta enfermidade eu non curei nunca, pero, como é posible
que a vostede dez anos de periodismo non o curasen?». Ver P. Sraffa, Lettere a Tania per
Gramsci, Roma, Riuniti, 1991, carta do 13 de agosto de 1931.

2! Umberto Cosmo, profesor de Gramsci na Universidade de Turin, especialista
en Dante e san Francisco, ensinaba literatura italiana. O peridédico ao que se refire é o
socialista Avanti no que de 1916 a 1920 Gramsci publicou numerosos artigos na seccion
de croénicas turinesas de nome Sotto la Mole, titulo co que os publicaria Einaudi en 1960.
Cosmo estaba empefado en que Gramsci escribise sobre Maquiavelo; a estima entre mes-
tre e discipulo, malia as suas diferenzas, era mutua (ver a carta a Tania do 23 de febreiro
de 1931). Gramsci pediria a Cosmo o seu parecer e axuda bibliografica respecto & nova
interpretacion en que traballaba sobre o canto X do Inferno da Divina Comedia (ver mais
adiante nesta mesma carta). Ver: Q. 4, 78-87.
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novembro do 20 deixeime persuadir por Giuseppe Prezzolini
para permitir que publicasen na sda editorial unha seleccién de
artigos que en realidade foron escritos sobre un plano orgénico,
pero no mes de xaneiro do 21 preferin pagar os gastos dunha
parte da composicién xa feita e retirei o manuscrito?®. Ainda
no 24 o honorable Franco Ciarlantini proptixome escribir un
libro sobre o movemento do «Ordine Nuovo» que teria publi-
cado nunha coleccién sta na que xa tinan saido libros de Mac
Donald, de Gomperz*, ect. El comprometiase a non cambiar nin
sequera unha coma e a non pofier no meu libro ningiin prefacio
ou apostila polémica. Ter publicado un libro por unha editorial
fascista nestas condiciéns era moi tentador, ainda asf rexeiteino:
quizais, penso agora, terfa feito mellor en aceptar. Para Piero a
cuestién era diversa; cada un dos seus escritos de ciencia econé-
mica era moi prezado e iniciaba longas discusiéns nas revistas
especializadas. Lin nun artigo do senador Einaudi** que Piero
estd preparando unha edicién critica do economista inglés David
Ricardo; Einaudi loa moito a iniciativa e tamén eu estou moi
contento. Espero ser capaz de ler correctamente o inglés cando
se publique esta edicién e poder ler a Ricardo no texto orixinal.
O estudo que fixen sobre os intelectuais é moi vasto como desefio
e en realidade non creo que existan en ltalia libros sobre este
argumento. Certamente existe moito material erudito pero espa-
llado nun niimero infinito de revistas e arquivos histéricos locais.

22 Os diversos editores das cartas coinciden en sinalar que posiblemente se tratara
de artigos do semanario de L'Ordine Nuovo. Os artigos serian compendiados moito mais
tarde: L'Ordine Nuovo 1919-1920, Torino, Einaudi, 1960; Socialismo e fascismo. L'Ordine
Nuovo 1921-1922 Torino, Einaudi, 1966.

2 Ramsey MacDonald (1866-1937), lider laborista inglés, primeiro ministro en ddas
ocasiéns (1924, 1931-35). Samuel Gomperz (1850-1924), laborista americano, de quen
Gramsci publicara artigos en Il Grido del Popolo. Franco Ciarlantini dirixia a coleccién
«Biblioteca de cultura politica» da editorial Alpes de Milan.

2 Luigi Einaudi (1874-1961), politico liberal, contrario ao fascismo, profesor de
economia en varias universidades, como a de Turin, seria presidente da Republica na
segunda posguerra. Gramsci tratou moi criticamente o seu liberalismo en varios artigos
(«Einaudi ou a utopia liberal», Avanti, 25 de maio de 1929) e en diversos lugares dos
Cadernos, como, por exemplo: Q. 10, 20. A edicién critica das obras de Ricardo fariase
esperar, comezando en 1951.
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Por outro lado, eu amplio moito a nocién de intelectual e non me
limito & nocién corrente que se refire aos grandes intelectuais.
Este estudo leva tamén a certas determinaciéns do concepto de
Estado que normalmente enténdese como Sociedade politica (ou
ditadura, ou aparato coercitivo para conformar a masa popular
segundo o tipo de producién e a economia dun momento dado) e
non como un equilibrio da Sociedade politica coa Sociedade civil
(ou hexemonia dun grupo social sobre toda a sociedade nacional
exercida a través das organizaciéns chamadas privadas, como a
igrexa, os sindicatos, as escolas, etc.) e xustamente na Sociedade
civil operan especialmente os intelectuais (Benedetto Croce, por
exemplo, é unha especie de papa laico e é un instrumento moi
eficaz de hexemonia ainda que de cando en vez se poida atopar
en contraste con este ou aquel goberno, etc.). Desta concepcién
da funcién dos intelectuais, segundo eu, iluminase a razén ou
unha das razéns da caida dos «Concellos» medievais, é dicir,
do goberno dunha clase econémica que non soubo crearse a
propia categoria de intelectuais e, xa que logo, exercitar unha
hexemonfa ademais dunha ditadura. Os intelectuais italianos
non tifian un cardcter popular-nacional senén cosmopolita sobre
o modelo da Igrexa e a Leonardo éralle indiferente vender ao
duque Valentino os debuxos das fortificaciéns de Florencia. Os
Concellos foron, entén, un estado sindicalista que non foi capaz
de superar esta fase e converterse en Estado integral como
indicaba en van Maquiavelo que, a través da organizacién do
exército, querfa organizar a hexemonia da cidade sobre o campo,
e por iso pédese dicir que foi o primeiro xacobino italiano (o
segundo foi Carlo Cattaneo® pero con demasiadas quimeras na
cabeza). Dese xeito derivase que o Renacemento ten que ser
considerado un movemento reaccionario e represivo en compara-
ci6n co desenvolvemento dos Concellos. Fagoche estes bosquexos

25 Carlo Cattaneo (1801-1869), intelectual republicano e federalista, xogou un papel
destacado na insurreccién de Milan en contra dos austriacos (marzo 1849), e en xeral no
movemento do Rexurdimento.
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para persuadirte de que todos os periodos da historia desenvolta
en ltalia, desde o Imperio romano ao Rexurdimento, tefien que
ser vistos desde este punto de vista monografico®®. Polo resto,
se tefio ganas e mo permiten as autoridades superiores, farei
un prospecto da materia que terd que ser de non menos de 50
péxinas e enviareicho; porque, naturalmente, estarfa moi con-
tento de ter libros que me axudasen no traballo e me incitasen a
pensar. Asi nunha das préximas cartas resumireiche a materia
dun ensaio sobre o canto X do Inferno dantesco para que trans-
mitas o prospecto ao profesor Cosmo o cal, como especialista
en Dante, saberame dicir se tefio feito un falso descubrimento
ou se realmente paga a pena compilar unha contribucién, unha
minucia para engadir aos milléns e milléns de notas que xa estdn
escritas. Non creas que eu non continuarei a estudar ou que me
deprima porque a un certo punto non poida seguir adiante coas
mifias investigaciéns. Ainda non perdin unha certa capacidade
inventiva no sentido de que cada cousa importante que leo esti-
milame a pensar: como poderia construir un artigo sobre este
tema? Imaxino un comezo e un final satiricos e toda unha serie
de argumentos irresistibles, segundo eu, como tantas punadas
nun ollo e dese xeito divirtome a min mesmo. Naturalmente non
escribo tales diabruras: limitome a escribir sobre argumentos
filol6xicos e filoséficos, daqueles polos que Heine escribiu: eran
tan aburridos que me adurmiiei, pero o tedio foi tanto que me
obrigou a espertarme. Abrdzote agarimosamente.
Antonio

26 O paso non pode ser mais rico. Gramsci expon sinteticamente a articulacion dal-
gunhas das suas categorias principais: intelectuais-Estado-hexemonia, fase corporativa/
fase politica ou de hexemonia, e a sua particular consideracién politica e histérica do
Renacemento italiano e dos intelectuais italianos.
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7 de marzo de 1932

Queridisima Tania,

Recibin a postal do 3 de marzo. Por ela parece que ti xa
escribiras antes, pero non é seguro. Ti dis: «Xa che escribin
a proposito da autorizacién que quixeras ter pola lectura das
revistas estranxeiras, etc.». Sobre isto non me escribiches neste
dltimo tempo; recordo unicamente un comentario, pero moi
fugaz e vago. Tratariase, xa que logo, dalgunha dltima carta tia
ou postal que se perdeu? Ti esperas que a cuestién se resolverd
favorablemente; eu, pola contra, tefio pouca confianza. De todos
xeitos, se a decision fose favorable, pidoche que esperes instru-
ci6ns mifias antes de escribir 4 librerfa para dar ordes. Hai xa
tempo envieiche unha lista de libros para pedir; entre outras
cousas estaba tamén a solicitude para o fasciculo de setembro-
outubro da «Riforma Sociale», que estaba perdido. Non me
indicaches ata agora nada deste asunto: escribiches? Ou non
puideches escribir por calquera razén? En calquera caso, pido-
che que me informes, para que saiba como organizarme. Quixera
terche escrito para que iniciases tamén o abonamento da revista
«La cultura» (Societa Editrice «La Cultura», Via Cappellin, 14.
Mildn) para a que tefio a autorizacién, pero non che escribin ata
o de agora, precisamente porque non tivera confirmacién das
solicitudes que che tefio indicado. Se se trata s6 dun esquece-
mento teu, podes escribir agora.

Quero precisar mellor unha afirmacién mifia a propésito da
psicandlise, que non expliquei dabondo e que ocasionou unha
equivocacién, como parece pola tda carta do 23 de febreiro. Eu
non dixen que fose certo que a cura psicanalitica non se adapte
mdis que aos casos dos elementos chamados «humillados e
ofendidos»; non sei nada sobre o particular e non sei se alguén
ata o de agora tefia tratado a cuestién nestes termos. Tritase dal-
gunhas reflexién persoais mifias, non contrastadas pola critica
mdis autorizada e cientificamente concibida pola psicandlise,
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que eu presentei para explicarche a mifia posicién referente 4
enfermidade de Giulia®”: esta actitude non é, despois de todo,
tan pesimista como che pareceu e sobre todo non se basea en
fenémenos de orde tan primitiva e tan baixa como a que te indu-
ciu a pensar a expresion «humillados e ofendidos» que usei por
brevidade e s6 como referencia xenérica. Velaqui o meu punto de
vista: eu creo que todo o que de real e de concreto se poida sal-
var do «échaffaudage» psicanalitico pédese e débese restrinxir
a isto, 4 observacién das devastacions que determina en moitas
conciencias a contradicién entre o que parece obrigado en modo
categérico e as tendencias reais fundadas sobre a sedimentacién
de vellos hdbitos e vellos modos de pensar. Esta contradicién
preséntase nunha multiplicidade innumerable de manifestaciéns,
ata asumir un cardcter estritamente singular en cada individuo.
En cada momento da historia, non sé o ideal moral, senén o
«tipo» de cidadén fixado polo dereito publico é superior 4 media
dos homes que viven nun determinado Estado. Esta distancia
é moito mdis pronunciada nos momentos de crise, como é o da
posguerra, sexa porque o nivel de «moralidade» diminde, sexa
porque a meta para acadar ponse mdis alta e porque se expresa
nunha nova lei e nunha nova moralidade. Tanto nun caso como
no outro a coaccién estatal sobre os individuos aumenta, aumenta
a presién e o control dunha parte sobre o todo e do todo sobre
cada compofiente molecular. Moitos resolven a cuestién doada-
mente: superan a contradicién co escepticismo vulgar. Outros
aténense exteriormente ao pé da letra das leis. Pero para moitos
a cuestion non se resolve senén nun modo catastréfico, xa que

27 Na carta aludida, Tatiana discrepaba totalmente da idea que Gramsci se facia
da enfermidade de Giulia: «Giulia en absoluto sofre de «problemas insolubles» (...) non
pertence & categoria dos «humillados e ofendidos», ti mesmo o recofeces cando dis que
Giulia é un «elemento activo da sociedade e non sé por razéns oficiais» pero lle queres
atribuir unha psique afectada de morbosidade debido a consideraciéns intimas que non
tefien nada que ver coa mentalidade, a psique de Giulia». Carta de Tania a Gramsci (23
de febreiro de 1932) recollida en A. Natoli, Antigone e il prigioniero, Roma, Riuniti, 1991,
pp. 238-242.
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motiva desencadeamentos morbosos de paix6n reprimida que a
necesaria «hipocrisia» social (é dicir, o aterse ao frio pé da letra
das leis) non fai outra cousa que afondar e enturbar. Este é o
nicleo central das mifias reflexiéns do que eu mesmo creo canto
sexa abstracto e impreciso se se entende ao pé da letra: tritase,
asf e todo, s6 dun esquema, dunha direccién xeral; e se é conci-
bido deste xeito paréceme dabondo claro e transparente. Como
dixen, nos individuos e nos varios estratos culturais, cémpre
distinguir graos moi complexos e numerosos. O que nas novelas
de Dostoievsky vén indicado co termo de «humillados e ofendi-
dos» € o grao mdis baixo, a relacién propia dunha sociedade na
que a presién estatal e social é das mdis mecdnicas e exterio-
res, na que o contraste entre dereito estatal e dereito «natural»
(para usar esta expresion equivoca) é dos mdis profundos pola
ausencia dunha mediacién como a que no occidente ofreceron os
intelectuais que dependian do Estado. Dostoievsky certamente
non mediaba o dereito estatal, xa que el mesmo era «humillado
e ofendido». Dende este punto de vista tes que comprender o
que eu entendo cando sinalei os «falsos problemas», etc. Penso
que sen caer no escepticismo vulgar e no acomodarse nunha
cémoda «hipocrisia», no senso que di o adaxio que «a hipocrisia
é unha homenaxe que o vicio rende 4 virtude», pédese atopar
unha serenidade inclusive no desencadearse das méis absurdas
contradiciéns e baixo a presién das mais implacables necesida-
des, se se é capaz de pensar «historicamente», dialecticamente,
e de identificar con sobriedade intelectual a propia obriga ou
unha propia tarefa ben definida e limitada. Neste senso, para
este tipo de enfermidades psiquicas, pédese, e polo tanto, débese
ser «médicos de si mesmos». Non sei se fun capaz de facerme
comprender. Para min a cousa é moi clara. Seria necesaria unha
exposiciéon méis detallada e analista, compréndoo, para comuni-
car esta claridade, pero s veces isto resiltame imposible dado
o pouco tempo a dispor para escribir e o pouco espazo. En todo
caso tes que ter a advertencia de non interpretar demasiado ao
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pé da letra. Quéroche facer outra advertencia ao respecto do con-
cepto de ciencia nesta orde de feitos psiquicos e é que me parece
moi dificil de aceptar, ao respecto, o concepto tan rixido das
clencias naturais e experimentais. Serfa necesario, por iso, [non|
dar moita importancia ao chamado atavismo e a «<mneme» como
memoria da materia orgdnica. Creo que se atribte ao atavismo e
4 «mneme» moito do que é simplemente histérico e xa acadado
na vida social que, cémpre recordar, comeza apenas se sae do
ventre materno, apenas se abren os ollos e os sentidos empe-
zan a percibir. Quen podera dicir algunha vez onde comeza na
conciencia ou subconsciencia o traballo psiquico das primeiras
percepciéns do home-neno, xa organizado para recordar o que
ve e sente? k. como entén distinguir e precisar o que se atribde
ao atavismo e 4 «mneme»??® Queridisima, non debes crer que eu
me sentise ou me sinta moi mal: en realidade amafieime bastante
ben este inverno. Non tiven, por exemplo, ningunha dor nos riles,
que nos invernos precedentes fixéronme sufrir moito.

Abrézote tenramente.

Antonio

28 Malia todas as precauciéns, por falta de lecturas, esta perspectiva historicista é a
que conxecturou continuamente Gramsci respecto da psicanalise. Ler en relacién co man-
tido na carta a Tania do 30 de decembro de 1929. Ver Q. 15, 74, 1833-1834, pp. 307-308
desta edicion.
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6 de xullo de 1933

Queridisima Tania,

Preguntei se che podia escribir esta carta non ordinaria.
Creo que a esta hora xa terés recibido a carta escrita por min o
domingo e sentiraste moi aflixida. Estou xa medio tolo e non estou
seguro de pofierme en breve completamente louco. Suplicoche
que sigas escrupulosamente o que che vou escribir. Serd quizais
o tnico medio para que non me volva tolo de todo. 1°. Mira se
che conceden un encontro comigo tan pronto recibas esta carta.
Dado que che debo pedir que vaias inmediatamente a Roma, e
dado que conceden sempre un encontro de despedida, é probable
podermos falar cara a cara entre nés 2°. Se non che conceden
a entrevista, pidoche que vaias inmediatamente a Roma sen
esperar por ningunha razén e sen deixarte disuadir ou desviarte
por frivolidades ou cousas secundarias. Tes que facer un tramite
urxente para que se me transfira no menor tempo posible do cér-
cere de Turi 4 enfermerfa doutro cdrcere onde haxa especialistas
que poidan someterme a un exame vdlido para establecer de que
complexo de males estou afectado e me poidan facer a radiosco-
pia do pulmén que resolva as dibidas ben do profesor Arcangeli
ou ben do inspector carcereiro doutor Saporito®. Pidoche que
creas que xa non podo resistir mdis. A dor no cerebelo e na
caixa cranial fanme sair de min mesmo. Empeora e agrdvase
progresivamente a dificultade de usar as mans, o que non pode
ser debido simplemente 4 arteriosclerose. Veu hoxe visitarme

un inspector da administracién carceraria, que me deu a mdis

2% Gramsci fora atendido polo doutor Cisternino (ver carta a Tania do 17 de agosto
de 1931), un fascista que expresara o seu nulo interese en curar o seu paciente. Sofre a sta
segunda grave crise. Tatiana logra que sexa visitado por Arcangeli, un doutor alleo ao car-
cere. A tuberculose que padecia hai tempo sé agora lle é diagnosticada. O doutor queda
impresionado polo seu estado: «Gramsci non podera sobrevivir moito nas condiciéns
actuais; considero necesario o seu traslado a un hospital civil ou a unha clinica, a menos
que sexa posible lograrlle a liberdade condicional». Padece de tuberculose pulmonar, mal
de Pott, arteriosclerose, ademais doutros males xa diagnosticados. As declaracions de
Arcangeli foron publicadas en Paris, onde se constituiu un comité pola sta liberacién, do
que formarian parte Romain Rolland e Barbusse.
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absoluta promesa de que dentro de pouco estaria san e que as
condiciéns desastrosas de hixiene nerviosa polas que enfermei
e empeorei pasaran de contado. Non tefio ningunha razén para
dubidar que se tefia toda a boa intencién en axudarme. Pero creo,
pola mifia experiencia de dous anos, que isto serd insuficiente
namentres que un exame serio non estableza con exactitude o
que me fai sufrir nun modo tan torturador e tan insoportable e
de que sexan dadas indicaciéns precisas sobre unha curacién
por médicos competentes e serios. Se non vifiese o inspector
teria feito unha peticién para enviar eu mesmo unha instancia
ao Xefe do Goberno, porque ti deixaches pasar ben catro meses
sen decidirte a facer o que eu che dixera de facer rapidamente, e
asf contribuiches a prolongar este periodo de atroz agonia no que
vivin ata agora. O inspector aseguroume que o Ministerio quere
interesarse polo meu caso: espero, entén, que unha cousa tan
simple, como a de ser enviado a unha enfermarfa carceraria non
sexa dificil de obter. E unha cousa que sucede frecuentemente.
Non podo darche explicaciéns, porque o ignoro: tefio sentido
falar das enfermarfas de Roma e de Civitavecchia, pero interé-
same pouco o sitio. Interésame sair deste inferno no que morro
lentamente. Se che preguntan se o traslado de Turi ten que ser
definitivo ou non, penso que non debes responder taxativamente.
O importante é afastarme canto antes, que me visiten seria e
metodicamente para poder superar a anemia cerebral cun pouco
de repouso. Despois decidirdn onde mandarme, basedndose no
certificado dos médicos. Creo terche explicado o que tes que
facer. Pidoche que o fagas rapidamente, sen titubear, dubidar
ou medias tintas®*. Dareiche algunha explicacién pola carta
anterior. Estaba nun continuo estado de dnimo de expectacion
pola tda partida de Turi; se cando chegaches me tiveses adver-

30 Consegue o traslado ese ano. Despois de estar na enfermaria carceraria de
Civitavecchia é trasladado en decembro & clinica do doutor Cusumano en Formia. En
agosto de 1935 deixaria Formia para ser ingresado na clinica Quisisana de Roma. Ali
morreria en abril de 1937. Uns dias antes cumprira a sia condena.
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tido de que te quedarias tanto tempo, eu teria tomado as minas
decisiéns de inmediato e non terfa deixado pasar tanto tempo
inutilmente. Pero o que me desesperou foi a tida indicacién ao
profesor Fumarola e aos somniferos: explicdrache de que se tra-
taba, dixérasme incluso que foras «estipida» por non compren-
der e despois volvesme falar de Quadro Nox e doutros preparados
que non me benefician en nada a non ser en agravar o meu mal
volvendo ainda mdis brusco e desconcertante o espertar forzado.
Recibin onte a tia postal na que me contas o que che escribiu
o avogado, pero a que se refire? Polo resto non me importa se o
Tribunal Especial me poida ou non diminuir algin ano de cadea.
Ti ddsme a impresién dun que asiste a un afogamento e en lugar
de sacar da auga o que est4 en perigo, preoctipase antes de darlle
un novo equipo e de atoparlle outra profesién na que non corra o
risco de caer na auga. K mentres tanto o tipo afoga. Polo demais
pidoche que tan pronto recibas esta carta e se non che conceden
a entrevista, me mandes un telegrama dicindo se estds disposta a
facer todo o que che tefio escrito e inmediatamente. Se non estés
disposta, fareino eu mesmo tan pronto me sexa posible dadas as
formalidades usuais. Se non estivese no estado de torpeza no que
me atopei nos pasados meses, terfao feito pola mifia conta moito
mellor e terfa sido mdis eficaz. E unha leccién para o futuro. E
pensar que eu mesmo lle escribin a Giulia o apélogo do home
caido no foso®'. Espero unha resposta. Abrazote.
Antonio.

31 Gramsci refirese ao relato do escritor francés Lucien Jean (1870-1918), cuxo nome
real era Lucien Dieudonné, titulado «Un home nun foso». Contérallo a Giulia na carta de
27 de xuiio de 1932, e fora publicado en L’Ordine Nuovo (6-13 de decembro de 1919). Un
home cae nun foso e despois dun tempo pasan por ali un cientifico, un campesifio, un
artista e un cura, todos emiten xuizos particulares pero ningin o axuda realmente ata
que decide intentalo el coas stas soas forzas, e logra sair.
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1At faa 1 f:

A marca tipografica desta coleccion procede
da vifieta utilizada por Gonzalo Rodriguez
de la Pasera no desefio do Missale Auriense,
un dos primeiros libros impresos en
Galicia, realizado en Monterrei en 1493.
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