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PEDRO LOPEZ BARJA DE QUIROGA

Sobre as paredes do templo de Apolo Delfinio. en Drero
(Creta). gravouse. a mediados do século VITa.C.. a lei mais anti-
ea das que conecemos en Grecia. Comeza declarando solemne-
mente: “a cidade decidiu™: despois vén a norma pola que se
prohibe. a quen exercese a mdxima maxistratura. volver a
desempenala antes de pasados dez anos!. Contrariamente a esta
lei de Drero, a tradicion xudeocristia preséntanos a imaxe de
Moisés cando descendera do monte Sinai coas tdboas da lei na
man: fronte d lei dada por Deus. que non pode discutirse nin
cuestionarse, a lei da pdlis, humana, imperfecta, modificable.
Para que poida darse unha reflexion libre sobre a xustiza. é con-
dicion necesaria que non se faga proceder de Deus, pois soa-
mente asi cabe preguntarse qué é a xustiza e como poderemos
facela realidade na sociedade na que vivamos. Esta nocion de
lei como aquilo que a cidade decide tina raices moi fondas na
Grecia antiga e particularmente na democrdtica Atenas. Sufriu
moitos ataques, pero ningdn tan influinte como o que desenca-
deou Sécrates. quen estableceu unha analoxia con técnicas
como a medicina ou a carpinteria co fin de desacreditala.
Secundo Sécrates e, mdis tarde. tamén segundo Platon. a politi-
ca é semellante a unha téenica: 6 igual que non escoitamos a
calquera, senén soamente 6s pilotos. cando discutimos sobre
cuestions de navegacion. tampouco en politica non obedecere-
mos d opinién da maiorfa senén <6 d dos expertos, é dicir. os

filésofos. os tnicos que saben qué é a xustiza. A asemblea dos

1 J.M. Cortés Copete, ed. Epigrafia griega, Madrid, 1999, p.197-199. H. van Effenterre e
F. Ruzé, Nomima. Recueil d'inscriptions politiques et juridiques de I'archaisme grec, vol. |,
Roma, 1994 (BEFAR - 188), n° 81 (p.306).
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atenienses comportdbase dun modo estipido. porque cando se
falaba sobre barcos soamente atendia 6 que dixesen pilotos
acreditados, pero cando se trataba de leis, daquela calquera
ignorante podia dicir o primeiro que se lle vifiese 6 maxin.

Segundo unha anécdota célebre, Aristételes dixera ser amigo
de Platén, pero selo ainda mdis da verdade, e un dos seus prin-
cipais méritos consistiu, precisamente, en non ter seguido as
ensinanzas do seu mestre en canto a reservar a politica 6s fil6-
sofos. Dous argumentos empregou para refutalas (véxase
Politica 111, xi, 1282al2-23 e Ill.xv. 1286a26-35; véxase
Metafisica 11,1, 993a30-b4). Primeiro, que para xulgarmos un
prato de comida, pode interesarnos mdis a opiniéon do comensal
que a do cocifieiro ou, se se trata dunha casa, o parecer de quen
vive alf tanto ou mdis que o do arquitecto. Isto non quere dicir
que lle dese o mesmo peso a tédolos puntos de vista, pero alo-
menos consideraba que pagaba a pena deterse a examinalos
para adoptar os mellores de entre eles. Isto converteuse nun
trazo metodoléxico caracteristico dos aristotélicos (levado 4 sia
mdxima expresién por Teofrasto & fronte do Liceo), os cales
comezaban decote as stias obras expofiendo as opiniéns de auto-
res precedentes sobre a cuestion que querian investigar.
Segundo, para Aristételes ten moita importancia a que podemos
chamar teorfa da sumatoria: ainda que individualmente consi-
derados, a preparacién e os cofiecementos das persoas comtins
nas cidades non atinxen un grande nivel, entre todas elas
poden, deliberando, tomar decisiéns mellores e mdis acertadas
que un politico experto que actie s6, e a quen, por outro lado,
resulta mdis doado corromper.

Gracias a esta alegacion en favor dunha politica na que par-
ticipasen as persoas comuns e (s seus argumentos en favor da
opinién da maiorfa, Aristételes, o defensor da escravitude natu-
ral. da inferioridade do barbaro e da posicién subordinada e
obediente das mulleres, ten as simpatias de moitos modernos,

-

que o prefiren fronte 6 “totalitario” e “reaccionario” Platén.
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1. Aristoteles de Estaxira

A nosa fonte principal sobre a vida de Aristételes é a bio-
grafia que lle dedicou un autor tardio (de principios do século
IIT d.C.), Diéxenes Laercio, no libro quinto da sta Vida e dou-
trina dos fildsofos tlustres, unha mestura de ditos e lendas, uns
favorables e outros hostis, xunto con documentos ttiles como o
testamento que o filésofo deixou trala sda morte. Tamén aportan
algins datos a Vita Menagiana (publicada por vez primeira por
Gilles Ménage, de onde toma o seu nome), considerada polo
xeral como un epitome do Onomatologon (perdido) de Hesiquio
de Mileto (século VI d.C.) e as chamadas “vidas neoplaténicas”,
que son resumes da biografia que escribiu un certo Tolomeo,
non identificado con seguridade: dous en grego, Vita Marciana,
e Vita vulgata, unha en latin, Vita latina (estas tres, escritas no
século V), varias versiéns drabes, das cales a mdis importante é
a de Ibn abi Usaibia (século XIII), e uns poucos fragmentos
dunha versién siria. Segundo a hipétese do mellor cofiecedor
destes textosZ, Tolomeo quizais fose un neoplaténico alexandri-
no do século IV d.C. pertencente 4 escola de Xamblico ou alo-
menos préximo a ela.

Como pode verse, os datos dos que dispofiemos proceden de
fontes moi tardias, na stia maior parte cinco e seis séculos pos-
teriores 6s feitos que describen, maltratadas despois por glosa-
dores, traductores e epitomistas. A primeira biografia, que sai-
bamos, foi a que escribiu Hermipo, cara a finais do século III
a.C., da que nos chegaron citas espalladas a través de varios
autores (nos que se inclie Diéxenes Laercio: en adiante D.L.).
Hai, xa que logo, problemas dabondo, porque entre o enleo de
anécdotas conservadas, os investigadores escollen as que lles
parecen auténticas, xulgando soamente a partir da sia verosi-
militude, posto que non poden facer outra cousa. Por sorte, alo-

2 |. During, Aristotle in the Ancient Biographical Tradition, Goteborg, 1957, p.210.
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menos, gracias 6 detallado esquema cronoléxico de Apolodoro
nas stas Cronicas (Jacoby, FGrHist 244 F 38a), recollido por
D.L. 5,9-10, podemos datar con precisién as diversas etapas da
vida de Aristételes: nacemento (384/3); estancia na Academia
(367/6 - 347/6); estancia en Asos (348/7 - 345/4); en Mitilene
(345/4 - 343/2); en Macedonia (343/2 - 335/4); en Atenas (335/4
- 323) e, finalmente, viaxe a Aulide, en Eubea (323), onde
morreu (322 a.C.). Cémpre facermos notar que o marmore de
Paros (Jacoby, FGrHist. 239 B 11) sitiia o pasamento en 321/320
e con s6 cincuenta anos de idade (no canto dos sesenta e dous
que lle atribie Apolodoro), de onde se deduce que Aristételes
terfa sido discipulo de Platén soamente sete anos e non vinte.
Malia que € unha fonte polo xeral fiable, a maior parte dos auto-
res négalle credibilidade neste punto en concreto.

Aristételes naceu na pequena pdlis de Estaxira, (aproxima-
damente a un quilémetro da moderna Olimpias), colonia de
Andros situada na costa nordeste da peninsula calcidica, que
fora tributaria de Atenas no século V. O seu pai, Nicémaco, foi
médico e amigo de Amintas II, rei de Macedonia. Segundo as
vidas neoplaténicas (Vita Marciana 3; Vita latina 3), morreu
cedo e Aristételes pasou baixo a tutela de Préxeno de Atarneo
(na Tréade). Por motivos descofecidos, cando tifia dezasete
anos, decidiu trasladarse a Atenas e incorporarse 4 Academia
platénica (367), da que Platén estaba ausente, posto que per-
maneceu en Sicilia entre 367 e 365. Aristételes formou parte da
Academia durante vinte afios. Foi un perfodo decisivo da sda
vida, acerca do cal non sabemos nada, agds algunhas anécdo-
tas, mdis ou menos verosimiles, que indican que Aristételes
practicaba a lectura en solitario, afastdndose do ensino esen-
cialmente oral que se impartia na Academia.

Daquela, a hexemonfa da que gozara Tebas comezaba a
declinar, coa morte dous seus dous principais dirixentes,
Pelpidas (en 364) e, sobre todo, Epaminondas, pitagérico pola
stia formacién, morto na batalla de Mantinea en 362. Abriuse
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entén un perfodo confuso na historia de Grecia, mentres se fa
consolidando o poder de Macedonia, baixo Filipo II (359-336).

Algunhas fontes suxiren que Aristételes se desamigara de
Platén ainda en vida deste(asi D.L.5.2). pero o esquema crono-
léxico que citamos antes implica que permanecera na
Academia ata a morte do seu fundador, en 348/7. Segundo a
reconstruccion de Diiring?, a caida de Olinto provocou un enér-
xico sentimento anti-macedonio en Atenas, o cal dera un forte
pulo 4 influencia politica de Demdstenes. Uns meses antes de
que Platén finase, Aristételes considerou prudente abandonar a
cidade e trasladarse a Atarneo, en Asia Menor fronte a Leshos,
de onde era, como xa dixemos, o seu pai adoptivo. Préxeno. En
Atarneo gobernaba daquela Hermias como tirano, un home de
escuras orixes (eunuco, a dicir de Teopompo). que permitiu a
Aristételes e tamén a algiins amigos que viaxaban con el (entre
eles estaba. se acreditamos en Estrabon 13, 1. 57, Xendcrates,
quen sucederd a Espeusipo d fronte da Academia). residir na
pequena cidade de Asos. En Atarneo xuntarase con outros dis-
cipulos de Platén, Erasto e Corisco. establecidos alé dende
habia anos e 6s que aquel terfa escrito (se é auténtica) a Carta
VI. Aristételes mantivo unha estreita amizade con Hermias,
definido por Demdstenes como “axente e cémplice de Filipo”
(Dem. 10.32). que acabou sendo executado polos persas, pola
stia complicidade con Macedonia. en data imprecisa, entre 345
e 340 (Diodoro 16,52.4-6.). O estaxirita escribiu un fervente
epigrama para a sda estatua en Delfos (D.L. 5.6) e un himno no
seu honor (que recollen tanto Ateneo 15.696a como D.L. 5.7-8).
Ademais, casou coa filla ou a sobrina de Hermias. chamada
Pitia. probablemente a nai dos dous fillos de Aristoteles que
conecemos: unha filla, de nome asi mesmo Pitia. e un fillo,
Nicémaco, 6 que algins (Cicerén. Do supremo ben e do supremo

mal 5.12 e D.L. 8.88) atribuian os libros aristotélicos sobre

3 During, op. cit., p.276.



ética que levan o seu nome (Etica nicomdquea). Da autoria aris-
totélica non podemos dubidar, sen embargo, e, no tocante 6 titu-
lo, descartado que poida tratarse dunha dedicatoria (“ética a
Nicémaco”), posto que non era costume facelas, a explicacién
mdis doada é a de Diiring?: Nicémaco morreu ainda novo e a
ética fo1 editada trala morte de Aristételes, por Teofrasto, cun
titulo que lembraba 6 fillo finado.

Despois dunha curta estancia en Mitilene, en Lesbos, Filipo
chamouno para que fose o titor do seu fillo, o futuro Alexandro
Magno, que tifia daquela s6 trece anos (Plutarco, Vida de
Alexandro Magno, 7-8). Probablemente pesou nesa decisién a
antiga amizade de Nicémaco, o pai de Aristételes. con Amintas
II. Non sabemos en qué consistiron as stias ensinanzas, pero
cabe imaxinar que descorreron polos vieiros habituais, isto é, a
explicacién e memorizacién dos poetas, en particular, de
Homero. Plutarco (Vida de Alexandro 8) e as vidas neoplaténi-
cas (VM 4 e VL 4) din que o fil6sofo preparou para o seu disci-
pulo unha edicién corrixida da lliada, que Alexandro levaba a
todas partes consigo. Por outra banda, podemos supofier que.
estando destinado Alexandro a gobernar Macedonia, Aristételes
mantivera con el conversacions sobre politica e, en particular,
sobre a realeza. Algtins anos antes, no 348, Filipo destruira
Olinto, como xa dixemos, e outras cidades da Caleidica. entre
elas, seguramente, Estaxira. Aristételes pediulle que a recons-
truise, 6 que Filipo accedeu, e acto seguido, o filésofo redactou
un c6digo de leis para a sta cidade natal (D.L. 5.4: algo seme-
llante atopamos na Vita Marciana 17 e Vita Latina 17).
Pausanias (6.4.8) refirese 4 existencia en Estaxira dunha esta-
tua en honor do filésofo posta por Filipo ou ben por Alexandro.
A presion de Filipo sobre Tracia ameazaba moi seriamente os
intereses de Atenas, presente nesa zona dende finais do século

VL. polo que esta reuniu arredor dela unha alianza anti-mace-

4 During, op. cit. p.266.
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donia na que participaron Eubea, Acaia, Corinto e Mégara,
entre outras, 4 que habfa de unirse despois Tebas. A partir do
340, co estoupido da guerra, Alexandro abandonou os estudios
con Aristételes e acompafiou 6 seu pai nas expediciéns milita-
res, que remataron coa victoria macedonia en Queronea, en
Beocia (338), que rubricou a submision definitiva de Grecia.

Para nés é do maior interese cofiecer algo das opiniéns do
estaxirita sobre estes acontecementos, sen dibida decisivos na
historia de Grecia, polos que a pdlis independente dos séculos
anteriores perde papel protagonista en beneficio dos gobernos
mondrquicos, pero, por desgracia, non hai nas obras conserva-
das a penas nada que nos sirva de axuda, porque nas frases da
stia Politica que dedica & monarquia case nunca se refire 4
macedonia, unha omisién quizais significativa en si mesma. Hai
dous indicios que nos fan pensar que Aristételes colaborou con
Filipo. Na version drabe de Usaibia (17-18) faise referencia a
un decreto inscrito en pedra polo que se lle concedia a
Aristételes a proxenia polos beneficios que del recibira a cida-
de. especialmente intercedendo no seu favor diante do rei
Filipo. Poderfa ser unha invencién da fonte da que parte
Usaibia. pero non é probable. En segundo lugar, segundo as
“vidas neoplaténicas™ (Vita Marciana 4 e Vita Latina 40),
Aristételes escribiu para o rei de Macedonia uns dikaiomata
hellenidon péleon (que han ser os mesmos que os dikaiomata a
secas que aparecen no catdlogo de D.L. 5.26): estas reivindica-
cions de cidades gregas pretendian, segundo a interpretacién
mdis verosimil, fixar os litixios territoriais que habfa entre elas
para resolvelos no seo da liga panhelénica de Corinto. o instru-
mento desefiado por Filipo para gobernar Grecia.

Os dous indicios mencionados, ainda que febles, permiten
concluir que houbo boas relaciéns entre o filésofo e Filipo, boas
relaciéns que, sen embargo, o primeiro non mantivo, segundo
algtins historiadores, co seu antigo discipulo. Certas noticias
tardias atribuironlle mesmo algunha responsabilidade no



suposto envelenamento de Alexandro, razén pola cal. cinco
séculos madis tarde, o emperador Caracala, levado da sida admi-
racion polo conquistador macedonio e polo seu desexo de imi-
talo, ordenou expulsar 6s peripatéticos de Alexandria e queimar
os seus libros (Dion Casio 77.7). Os argumentos que se empre-
gan para concluir que houbo un certo distanciamento entre
dambolos dous son indirectos, o mds importante deles é o inci-
dente de Calistenes de Olinto, sobrifio ou ben primo de
Aristételes, quen acompaiiou 6 macedonio na sda expedicién a
Asia e relatou as stias fazafias para que as cofiecesen os gregos.
Calistenes colaborara previamente con Aristételes: é posible
que estivera con el en Assos (alomenos sabemos que escribiu
unha obra sobre Hermias) e entre ambos redactaron un catdlo-
go de vencedores dos xogos piticos, cumprindo asi o encargo
que lles fixeran os anfictiones de Delfos, segundo a inscricion
conmemorativa que conservamos. do a.334/332 a.C>.
Calistenes rexeitou, 6 igual que outros gregos, as formas de des-
potismo oriental que adoptara Alexandro Magno, negindose a
renderlle proskynesis. é dicir, axeonllarse diante del e bicar as
dobras da sta tinica. Manifestou o seu desagrado. ¢ parecer,
con particular insolencia, e despois viuse envolto no asunto dos
paxes. unha conxura para atentar contra a vida de Alexandro.
Descuberto, foi executado no ano 327 (véxase Plutarco. Vida de
Alexandro Magno. 52-55 e Arriano, 4,10-14). A tradicion filo-
sofica posterior non perdoou este crime, tan horrendo que nada
puido redimilo, por moi grandes que foran os éxitos e a gloria
militar do rei macedonio (Séneca, Cuestions naturais, 6.23). O
enfrontamento entre Calistenes e Alexandro deu pé a moitos
para pensar que tampouco Aristételes non aprobaba os excesos
deste dltimo. Como proba. adidcese unha suposta carta de

Aristételes a Alexandro na cal lle aconsella tratar 6s barbaros

> W. Dittenberger, Sylloge Inscriptionum Graecarum, Hildesheim, 1960 (= Leipzig, 1915),
n® 275.
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como o seu senor (despotikés) e 6s gregos como o seu xefe (hege-
montkos). Hai razons para pensar que esta carta, citada por
Plutarco (Sobre a fortuna de Alexandro 329 b). a diferencia de
boa parte da correspondencia atribuida a Aristételes, é auténti-
ca no substancial. A primeira desas razéns é o reproche de
Eratéstenes (en Estrabén. 1,4.9) dirixido contra quen animaban
a Alexandro a tratar 65 barbaros como inimigos e 6s gregos
como amigos, unha frase tan proxima d pasaxe de Plutarco que
obriga a pensar que se a carta é unha falsificacion, alomenos é
considerablemente antiga, posto que Eratéstenes viviu a fins do
século TV. A segunda razon é mdis complexa. Tratase doutra
suposta e extensa carta escrita por Aristoteles a Alexandro. O
orixinal grego dela perdeuse e s6 temos a version drabe. Se
durante moito tempo se tivo por apécrifa, hoxe a maior parte dos
estudiosos se inclinan por considerala auténtica: nela
Aristiteles rexeita toda forma de absolutismo e calquera tipo de
colaboracién coa aristocracia persa. a cal debe ser trasladada
pola forza a Grecia: a mision de Alexandro debe consistir en
resolve-los problemas de Grecia, isto é, evitar novas conquistas,
constituir unha verdadeira federacion e proporciona-los medios
materiais para que os gregos poidan dedicarse a filosoffa, o cal
se fard obrigando 6s barbaros a traballar para eles®. O meu
entender, isto é soamente unha versién mdis explicita dunha
opinién que, mdis disimulada, atopamos tamén na Politica
(VILvii., 1327h31-33). cando. despois de explicar que o rigor do
clima fai 6s asidticos hdbiles e astutos. pero servis, engade “a
estirpe dos helenos... mantense libre. goberndndose excelente-
mente e con capacidade para mandar en todos, se acada a uni-
dade politica™. A unidade politica pode perfectamente ser unha
federacion e con “mandar en todos™ refirese evidentemente 6s

non helenos. as razas barbaras: 6 cabo. a guerra contra aqueles

6 VVéxase P. Goukowsky, Essai sur les origines du mythe d’Alexandre, Nancy, 1978, vol.l,
p.54, e S.M. Stern, Aristotle and the World State, Oxford, 1968.
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homes que, nados para obedecer, se negan a facelo, é xusta por
natureza (Pol. 11,vii1, 1256b25-26). A estas referencias que per-
miten intuirmos algunhas opiniéns de Aristételes. engddese un
misterioso titulo. recollido na lista de obras que enumera
Diéxenes Laercio (5,21): Alexandro ou sobre os colonos (ou sobre
as colonias), sen que nada saibamos do seu contido. Quizais
falaba do proxecto de fundar colonias mixtas, nas que partici-
pasen gregos e barbaros, ou mesmo da proposta de trasladar és
dirixentes persas a Grecia, se aceptamos a autenticidade da
carta aludida. En calquera caso, un simple titulo permite toda
clase de conxecturas, pero non aporta luz ningunha.

No quinquenio 340-335, non sabemos exactamente qué fixo
Aristételes. Convertido Alexandro en rei, e trala sta partida a
Asia Menor, Aristételes xa no ten nada que facer en Macedonia,
de modo que retorna a Atenas e comeza a dar lecciéns no paseo
(peripatos) inmediato ¢ ximnasio de Apolo Liceo, diante da
porta de Diocares, no noroeste da cidade, un lugar que frecuen-
taran, cos mesmos fins, tanto os sofistas como Sécrates (véxase
por exemplo Platén Lysis 203a-204a). O lugar localizase con
exactitude gracias 6 achado, en data recente (1997), de restos
dos muros e unha inscricién ds Musas detrds da actual praza
Syntagma. Segundo a tradicién, fundou alf unha escola, 4 que se
engadiu a de Platén (a Academia) e a de Isicrates, se ben esta
era moi diferente das outras dias, posto que ensinaba retérica
(cobrando elevadas taxas por isto). E certo que, en tanto que
meteco, Aristételes non podia ter en propiedade bens inmobles
en Atenas, pero non hai razéns para negar que establecera unha
verdadeira escola en edificios alugados ou cedidos en usufruc-
to. O seu testamento (transcrito por Diéxenes Laercio) nada di,
como era de esperar, pois el s6 podia dispofier de bens mobles,
como escravos ou difeiro, e asf o fixo. Pese a isto, o conxunto
da obra aristotélica non é imaxinable sen colaboradores: pense-
mos, por exemplo, nas 158 constituciéns que compilou ou na

lista de vencedores dos xogos piticos que preparou coa axuda de
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Calistenes. O seu discipulo, Teofrasto, recibiu de Demetrio de
Falero (peripatético que gobernou Atenas, co respaldo dunha
guarniciéon macedonia, entre 317 e 307) a énktesis, é dicir, o
dereito a posuir bens inmobles, o cal favoreceu sen dibida a
definitiva consolidacion da escola. O seu testamento si que con-

tén algunhas indicaciéns neste senso:

o terreo que tefio en Estaxira, doullo a Calino; tédo-
los libros, a Neleo. O xardin e o peripatos e tédalas
casas anexas 6 xardin, doullos para sempre, entre
os amigos mencionados a continuacién, a aqueles
que queiran compartir o ocio (scholé) e filosofar en
comun naqueles lugares... coa condicion de que
non os alleen nin os empreguen para fins privados
senén que os postian conxuntamente como un tem-

plo (D.L. 5.52-53).

E verosimil que ese peripatos (que ha ser o do ximnasio de
Apolo Liceo) sexa o motivo polo que os sucesores de Aristételes
recibiron o nome de peripatéticos, ainda que pode dubidarse de
que se lle aplicase xa a el mesmo.

No ano 324, Nicanor de Estaxira leu en Olimpia, durante a
celebracion dos xogos, o decreto de Alexandro Magno polo que
este obrigaba a tédalas cidades a aceptaren o retorno dos exi-
liados politicos e devolverlles a metade das propiedades que se
lles incautaran. O mesmo tempo, Alexandro fixo saber que
reclamaba para si honores divinos. Para os atenienses, o regre-
so dos exiliados suponia a fin da sda cleruquia en Samos, posto
que debia reintegrarlles as terras 6s primitivos propietarios. Se
ben dende o primeiro momento rexeitaron o decreto, a irritacién
acabou provocando unha aberta rebelién anti-macedonia cando
chegou a noticia da morte de Alexandro (323). Algunhas fontes
(Ateneo 13,696a-697a, quizais tomado de Hermipo) aseguran
que Aristételes fuxiu entén para non ser acusado dun delicto de

impiedade por ter escrito un pedn en honor de Hermias, himno
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tradicionalmente reservado a Apolo. E certo que o paralelo for-
zado coa morte de Socrates, condenado por idéntica acusacion,
fai dubidar dalgins detalles, como acontece coa afirmacion,
atribuida a Aristételes, de que se exiliaba para que os atenien-
ses non pecasen duias veces contra a filosofia (Vita Marciana 41
= Vita Latina 43). Sen embargo. o fondo é verosimil, pois a stia
estreita relacion coa monarquia macedonia facfao sospeitoso a
ollos dos rebeldes, malia as stas desavinzas. mdis ou menos
comiecidas, con Alexandro. Refuxiouse en Calcis, de onde era a
stia nai. e ali morreu ¢ ano seguinte, o 322, dunha afeccién
estomacal, segundo algiins. pero bebendo a cicuta na opinién
dalgiins tardios inventores de lendas socrdticas. £ unha salien-
table coincidencia que nese mesmo ano se suicidara (el si)
Deméstenes. polo fracaso total da sublevacion, esmagada a san-
gue e lume polo macedonio Antipatro (na chamada guerra lami-
aca). e chegara Epicuro a Atenas. quen dedicard moitos esfor-
zos a ennegrecer a fama do estaxirita, unha tarefa que conti-
nuarian os seus sucesores. Para os epictireos. Aristételes non foi
fiel ds stas nobres verbas do Protréptico. porque non se manti-
vera afastado da politica. senén que abandonara a pura especu-
lacién para ocupar un lugar préximo 6s reis e enriquecerse coas
stias prebendas e agasallos. As supostas desavinzas con Platén.
asi como a mala fama de Hermias poden ter a stia orixe nesta
inimizade dos epicireos. firmes defensores da abstencion poli-

tica dos sabios.

2. A biblioteca de Aristételes

Considérase moitas veces a Aristételes como un cientifico
experimental avant la lettre, que examinaba e estudiaba direc-
tamente as especies animais ou os fenémenos meteoroléxicos.
pero. en realidade, sen descartarmos que haxa algo de certo

nisto, foi sobre todo un rato de biblioteca. Cando insiste en que
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o filésofo debe ter en conta “o aparente™, “o visible”, no canto
de pasalo por riba e transcendelo para ascender 6 mundo das
Ideas, Aristételes refirese tanto 6 “que se di” e 6 “que estd escri-
to” como 6 que podemos percibir directamente. A compilacién
destes “datos”, que son as opiniéns dos demais, constitufa para
el. como vimos, o punto de partida de toda investigacion. Por
1s0, non é de estranar que a biblioteca de Aristételes fose moi
boa e non en van Ateneo (1.3a) xa a pon entre as mellores. El
legouna a Teofrasto e este, segundo o seu testamento, a Neleo. O
que aconteceu despois, segundo narra Estrabén (13.1,54), entra
de cheo no dmbito do lendario. Neleo alporizouse 6 non ser eli-
xido xefe (escolarca) do Peripato e levou consigo as obras do
mestre. Os seus herdeiros agachdronas en Escepsis (na Tréade)
coidando que os atdlidas llelas querfan arrebatar para a biblio-
teca que estaban organizando en Pérgamo. Pasado o tempo, e
deterioradas pola humidade e a couza, acabaron por venderlle-
las a un célebre biblidfilo, Apelicén de Teos, quen as editou,
pero cheas de erros. Despois, cando Sila tomou o Pireo no 84,
atopou, na casa de Apelicon (quen xa falecera), estas e mdis
outros libros, e levou para Roma a biblioteca enteira (Plutarco,
Vida de Sila 26). O arredor do ano 30 a.C.. Andrénico de Rodas
esforzouse por publicar, corrixidas, as obras de Aristételes,
tendo como punto de partida os manuscritos de Escepsis. Fose
cal for o valor destes manuscritos, non hai dibida de que as
obras de Aristételes, contra o que Estrabon di, non se perderan
durante eses anos, pois sabemos que, alomenos algunhas delas.
estaban na biblioteca de Alexandria (Ateneo 1,3a) e a disposi-
ci6n dos eruditos. De feito, os tres catdlogos de obras aristotéli-
cas que temos proceden probablemente de didas “ediciéns” dis-
tintas: a de Usaibia, da de Andrénico, e os de Digxenes Laercio
e a Vita Menagiana (que coinciden entre eles e son claramente
distintos do que chegou a nés), dunha lista de obras compilada
na biblioteca de Alexandria. Andrénico, fixo unha “edicién™,

que, no substancial, estd na orixe de tédalas copias que chega-
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ron a nés, e nela non se limitou s6 4 correccién de erros sendén
que procedeu a unha verdadeira tarefa de reorganizacién dos
textos dos que disponia. Probablemente seguiu un criterio estoi-
co para agrupar en tres partes as obras do corpus, a saber, l6xi-
ca, ética e fisica, se ben para Andrénico, en contra dos estoicos,
a l6xica non era tanto unha parte da filosofia canto un instru-
mento (drganon) que permitia filosofar. Asi mesmo, agrupou as
pasaxes que non entraban nesta clasificacién e que trataban da
“filosofia primeira™ (segundo gustaba de dicir Aristételes) baixo
o nome de Metafisica.

Ademais do criterio temdtico, Andrénico distinguiu rixida-
mente ddas clases de obras, por un lado, as exotéricas e polo
outro, as acrodticas (de akréasts, audicién) ou acroamdticas”,
distincién que, sen dibida, responde a unha préctica do propio
Aristételes, pois este, na sta Etica Eudemia (1217h20-22).
referindose ds sdas propias obras, distingue entre unhas que
son de difusién mdis ampla, d4s que chama exotéricas, e outras
destinadas a un pequeno grupo de cofiecedores. Cicerén, antes
de Andrénico, fixose eco desta diferencia, separando os libros
escritos cunha linguaxe accesible doutros que empregaban
outra mdis precisa e rigorosa (Do supremo ben e do supremo mal
5,4,12). Noutro momento, explicitamente incluiu os didlogos
entre as obras exotéricas (Cartas a Atico, 4,16), e estes foron,
sen dibida, na Antigiiidade, os seus libros mais conecidos e os
que lle deron maior sona, especialmente o Protréptico (unha
exhortacion 4 vida contemplativa, que Cicerén retomou no seu’
Hortensio, e da que o neoplaténico Xamblico conservou amplos
extractos), Eudemo (sobre a inmortalidade da alma) e Sobre a
filosofta, dos que s6 nos chegaron uns poucos fragmentos.
Temos outro testemufio que presenta un cadro mdis sistemdtico.
Tratase de Aulo Xelio (Noites Aticas 20,5 probablemente proce-
dente da introduccién de Andrénico). Segundo el, Aristételes

7 During, op. cit., p.429.
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distinguia duas clases de estudios: por unha parte, a disciplina
que denominaba acroatiké, impartida no Liceo pola mafid a dis-
cipulos escollidos, que versaba sobre a filosofia mais sutil, a
referida 4 natureza e ds discusiéns dialécticas: e, por outra
parte, as leccions exotéricas, que impartia pola tarde, abertas a
todos. e que trataban sobre retérica e politica.

Se atendemos 6 que di Aulo Xelio, os oito libros sobre
Politica terian que incluirse entre as obras exotéricas, se ben o
habitual é adscribilos 6 primeiro grupo. A razén son as nume-
rosas deficiencias que atopamos neles, a escuridade e dificulta-
de da sta linguaxe, as promesas que ds veces fai de tratar logo
un determinado aspecto, pero que non cumpre, razéns todas
elas para pensarmos que Aristételes non os revisou pensando
nunha edicién “piblica™ e que os escribiu s6 para uso dos seus
discipulos. Son tamén frecuentes as pasaxes nas que non se
chega a ningunha conclusién senén que s6 se debate un deter-
minado argumento ou ben se expén un punto de vista que non
necesariamente é do propio Aristételes, coa dificultade conse-
guinte para determinar qué opiniéns podemos atribuirlle 6 esta-

xirita e cdles non.

3. A excelencia. Orde de composicion e data da Politica

Na sta andlise dos modos polos que a alma humana chega a
estar na posesion da verdade (E.N. VLiii e ss.), Aristételes men-
ciona, en primeiro lugar, a ciencia (epistéme), a cal estudia o que
é necesario, o que non pode ser doutra maneira, como que a
suma dos dngulos dun tridngulo equivale sempre a dous rectos.
En segundo lugar, fala da técnica (téchne) que trata sobre a pro-
duccién (potesis), e contrapona de maneira tallante 4 accién
(prdxis): na produccién o fin é outro (por exemplo, unha esta-
tua), pero na accion, o fin estd implicito, porque o fin dunha boa

z

accion é ela mesma. En terceiro lugar, detense na prudencia
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(phronesis), a cal trata. non sobre o que é necesario, senén sobre
o que pode ser doutro modo, e se ocupa das acciéns (nisto dife-
rénciase da téchne) verbo do que é bo ou malo para o home. E
unha virtude propia dos politicos. que evidentemente, non xera
un cofiecemento cientifico, pois., como quedou dito, as sdas afir-
macions non son universalmente vdlidas. Agora ben, “da pru-
dencia relativa 4 cidade, unha, que dirfamos arquitecténica, é
lexislativa, mentres que a outra. que dirfamos referida 6 parti-
cular, leva o nome comun de politica™ (E.N. VLviii, 1141h24-
26). Por iso, os libros aristotélicos sobre politica, que se ocupan
de leis xerais e non de decisions concretas. apelan @ prudencia
arquitectonica e non se inclien dentro da epistéme. A pruden-
cla sempre € normativa. pois entende do que se debe ou non se
debe facer, e o que prescribe son as boas acciéns (praxeis).
Sécrates. segundo conta Platon (Gorgias 455d ss. e 515e-
517a), criticaba 6s dous politicos que maior gloria deran a
Atenas: Temistocles e Pericles. Reconecia que a dotaran de
espléndidas murallas e arsenais, pero -e por iso a sda censura-
non lle aportaran “excelencia”. Claro que Sécrates recofiecia
ignorar qué era esa excelencia que botaba en falta, pero sabia,
alomenos. que a tarefa de procurala 6 pobo era o principal deber
do politico. Neste punto, como noutros, é probable que non coin-
cidisen con el moitos dos seus concidaddns. os cales estaban
mdis preto, por exemplo, da idea de Tucidides de que a grande-
za dunha cidade se mide polo nimero dos seus sibditos e polo
seu exército. Isto foi, por outra parte, o fundamento do prestixio’
de Esparta. pois os seus hoplitas eran considerados invencibles
no século V. malia teren perdido boa parte da sia sona tras seren
derrotados en Leuctra no 371. Outros, entre os que destacaba o
lonxevo IsGerates, sostifian que o politico no é outra cousa que
un orador nin os seus cofecementos distintos da arte oratoria. e
para ensinala a futuros dirixentes fundou Isocrates a sta propia
escola en Atenas. Platén, sen embargo. permaneceu fiel 4 ensi-

nanza do seu mestre: a politica, segundo afirmaba decote, trata
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sobre a excelencia, non sobre o poder nin sobre a acumulacién
de riquezas, nin cémo amplia-las conquistas. O politico non é
nin un orador nin un xeneral nin moito menos un mercador.
Aristételes estaba de acordo: “o verdadeiro politico octipase,
diante de todo, dela [da excelencial. pois quere facer 6s cidaddns
bos e sometidos ds leis™ (Etica nicomdquea 1.13 1102a7-10).

A excelencia, a areté: palabra dificil de explicar e imposible
de traducir con exactitude (ds veces prefirese “virtude”), sobre
a que descansa. dende Sécrates, todo o pensamento politico
grego. Por dicilo nunhas poucas palabras, a areté consiste no
pleno desenvolvemento das capacidades humanas, pois postie
areté o home que, 6 longo da sia vida, acada a excelencia en
tanto que home. A nosa tarefa debe ser entén a de determinar
como vivir a nosa vida para que sexa excelente, un proxecto
ambicioso, pols estamos expostos a innumerables riscos tanto
externos como internos —as nosas propias paixéns- contra os
cales non temos mdis arma que a mera razon. Esta areté deses-
peradamente fraxil, que se vai facendo 6 longo da vida, nada ten
que ver coa virtude de Kant, que é a que nés herdamos e que
estd situada no dmbito auténomo da vontade®. Para un kantia-
no, fose cal for a vida de cada quen, nin a sorte nin a desgracia
afectardn 6 que de verdade importa, que é o dambito da libre
decision moral. En cambio. para Aristételes, malia os bens da
alma seren os mdis importantes, todos son necesarios para ser
feliz, incluidos os exteriores, como o linaxe, a beleza fisica ou
os bos fillos (E.N. 1.8. 1099h3-6).

A pregunta urxente é, por tanto, como poderemos ser felices,
acadar a eudemonia. Ser eudémon equivale, etimoloxicamente,
a “ter bo demo”, ser afortunado ou, noutras palabras, ter boa
fada: porque a felicidade, para os gregos, non é un estado psi-

coloxico, senén unha actividade. A pregunta ;como podo ser

8 Sobre todo isto, € esencial, M.C. Nussbaum, La fragilidad del bien. Fortuna y ética en
la tragedia y la filosofia griega, Madrid, 1995 Visor (Cambridge, 1986).



eudémon? vén ser a mesma que estoutra: ;jcomo debo vivir?
Aristételes dd por suposto, como unha opinién na que todos
coincidimos, que os homes desexamos, diante de todo, ser feli-
ces, pero discrepamos en canto a qué é a felicidade, que segun-
do el (coincidindo nisto con Platén) consiste na areté. Por iso,
sostén que “o ben do home é unha actividade da alma de acor-
do coa areté” (Etica Nicomdquea 1, 7 1098a16-17) e que esta
excelencia, que debe facerse, ponerse en practica, consiste nun
“vivir ben”, nunha vida feliz.

Coincidindo, unha vez mdis, con Platon, Aristételes dd por
suposto, sen maiores explicaciéns nin argumentos. como se fose
unha verdade evidente, que o ben do individuo e o da cidade
son o mesmo (E.N. 1,2 1094b7-9). Platén partiu da mesma pre-
misa, tamén sen dar razéns, na Repiblica, para extraer dela
consecuencias de moito maior calado, en concreto a equivalen-
cia, que el defende, entre as partes da alma e as da cidade.
Aristételes, mdis modestamente, sostifia que o cofiecemento
que trataba sobre a eudemonia do home e da cidade, era un sd,
un cofiecemento 6 que chama practico ou tamén politico.
Partindo da esixencia do home como “animal cidaddn” (sobre a
que volveremos madis adiante), estd convencido de que s6 na
polis pode acadarse a “vida boa”., a eudemonia. En ningin
momento quere sequera imaxinar un individuo abstracto, illado
do resto dos seus conxéneres, para preguntarse logo qué ética
lle serfa aplicable. Non hai, pois, hiato nin separacién entre os
libros nos que trata de politica e os seus estudios sobre ética,
como explicitamente afirma el mesmo, 6 conclufr a sia Etica
nicomdquea (10,9, 1181b), cando anuncia, como continuacién
do que acaba de expofier, a stia intencién de estudiar o relativo
ds constituciéns para determinar cdl é a mellor delas.

Aristételes, 6 igual que Sdcrates, comezou preguntdandose
qué é a excelencia, e cando atopou a resposta a esa pregunta,
exptixoa con detalle como paso previo imprescindible para

poder falar de politica, de pdlis. A ética e a politica, no fondo,
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son didas partes dun mesmo edificio, e Aristételes utilizou un
método moi semellante para abordalas en cada caso, como pode
observarse exponendo en paralelo os materias que trata na
Polttica e na Etica nicomdquea:

1. E.N: libro I: sobre a felicidade (eudemonia), que é o supre-
mo fin do home.

Pol. libro 1: a felicidade, o “vivir ben”, é o fin da pdlis. De
acordo con iso, distinguense os diferentes tipos de dominacion.

2. E.N. libros II-1II: natureza da virtude ética (areté) e deter-
minacién da responsabilidade moral (acciéns voluntarias e
involuntarias).

Pol. libro II1. Concepto de cidade e de cidadan e clasifica-
cion dos réximes politicos. Polites (cidadén) e politeta (réxime
politico) son o nicleo da politica de modo semellante a como
areté e proairesis (capacidade de escoller) o son da ética.

3. E.N. IV-VII: exame das diversas virtudes éticas e intelec-
tuais. .

Pol. TV: exame dos distintos réximes politicos; Pol V: c¢dl é o
mdis axeitado para cada circunstancia: razéns que provocan o
cambio constitucional; Pol. VI: medidas que poden tomarse para
alongar a duracién dun réxime politico.

4. E.N. VIII-IX, sobre a amizade, que é o fundamento do
réxime ideal

Pol. VII-VIII: sobre o réxime ideal. fundado na amizade. O
libro VII establece algiins principios xerais e o VIII céntrase na
educacion, en particular, na musica.

Evidentemente, a correspondencia entre dmbalas duas obras
non é completa. Namentres no libro II da Politica se estudian
con certo detalle as mellores constituciéns de cidades gregas
(Esparta, Creta, a Atenas de Solén) ou non gregas (Cartago), asi
como outras propostas teéricas (en particular, as de Platén na
Repiiblica e nas Lets, pero tamén hai breves alusions a Faleas de
Calcedonia e Hipodamo de Mileto). na Etica nicomdquea a

exposicion redicese a unha critica breve da idea platénica do
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Ben. Asi mesmo, o derradeiro libro da Etica (o décimo, sobre a
natureza do pracer e a felicidade) no ten paralelo na Politica. A
pesar destas e doutras diferencias. a Etica é un estudio sobre as
distintas clases de virtudes de modo non moi distinto a como a
Politica é un estudio das diferentes constituciéns, e en ambolos
dous casos, o fin supremo determinao a ciencia politica, pois
“malia seren o mesmo o ben do individuo e o da cidade, é evi-
dente que é moito médis grande e mdis perfecto acadar o da cida-
de” (E.N. Lii 1094h7-9).

Polo dito ata agora, pode verse que non comparto, no subs-
tancial, as conclusions do estudio, moi influinte, de W. Jaeger,
que en sintese se pode resumir en dous postulados?:

— a evolucion do pensamento aristotélico SUpuxo un progre-

sivo afastamento do ensino platénico.

— esa evolucién é perceptible nos escritos aristotélicos, moi-
tos dos cales non serfan outra cousa que un simple agrega-
do de diferentes épocas, ainda non sometido a reelabora-
cion. Jaeger data distintas partes da Metafisica en momen-
tos distintos e fai 0 mesmo coa ética, na que distingue tres
fases: platonismo (Protréptico), platonismo reformado
(Etica eudemia), aristotelismo (Etica nicomdquea). No refe-
rente & Politica, mantén que houbo unha redaccién pri-
meira, platénica, que inclufu os libros I1, 111, VII e VIII,
onde predominaban as cuestiéns abstractas e ideais, men-
tres que, nunha segunda fase (los libros IV-VI). Aristételes
pasou a estudiar os réximes politicos concretos. O cambio
fixo necesario engadir o libro 1.

Considero que non ¢é licito despezar a Politica, senén que de-
bemos analizala como un todo coherente, no que cabe discernir
unha orde léxica que non é producto da superposicion de dis-

9 W.Jaeger, Aristoteles. Bases para la historia de su desarrollo intelectual, México, 1946,
F.C.E. (trad. da ed. inglesa de 1934).
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tintos “estratos”. Con independencia do feito de que Aristételes
retomase e reutilizase antigos escritos seus, non cabe dibida de
que os foi adaptando, no s6 6 progreso das stas investigaciéns.
senén 6 conxunto das sidas ideas nese intre e nesa precisa obra
que estaba a escribir. Por estas mesmas razéns, son partidario
de manter a orde tradicional na sucesién dos libros, que foi
cuestionada en diversas ocasiéns (principalmente, por New-
man), debido 6 feito de que a primeira frase do libro VII pare-
ce continuar o que se di no derradeiro capitulo., o 18, do libro
II. Por iso. algins editores e traductores colocan os libros VII
e VIII inmediatamente despois do III co cal forman unha peza
coherente de raiz platénica, & que Aristételes, segundo a hipé-
tese de Jaeger, lle engadira logo a andlise empirica contida nos
libros IV-VI. Sen embargo, é unha opinién maioritaria a de que
ese capitulo 18 é un engadido posterior e, sobre todo, o para-
grafo que pecha a Etica a Nicomaco (X,ix 1181b, 12-24) impi-

de alterar a orde tradicional, que é a dos manuscritos:

Pois como os nosos predecesores non expuxeron
ben o relativo 6 lexislador (nomothesia), sera mellor,
se cadra, que diso nos ocupemos nés, e de todo o re-
ferente ds constituciéns... En primeiro lugar, revisa-
remos o que tefan correctamente dito os nosos pre-
decesores, despois, tendo 4 vista as constitucions
que reunimos, cdles cousas salvan e cdles perden ds
cidades e a cada unha das constituciéns, e por qué
razons unhas se gobernan ben e outras, todo o con-
trario. Unha vez vistas estas cousas, entenderemos
mellor cal é a constitucion excelente, cémo ten que

ser ordenada e mediante qué leis e costumes.

Asi pois, Aristételes proponse estudiar os autores que tefian
dito algo sobre a mellor constitucién (Politica, 11, i-viii), as
razéns da prosperidade e ruina das cidades (Politica IV-VI) e a
estructura e leis do estado ideal (Politica VII-VIII). Sé se afas-



tou deste plan preconcibido para expofier algunhas nocions
fundamentais (libros I e 1Il) e para critica-los réximes mellor
considerados na practica (Politica 11, ix-xii).

Resulta dificilmente xustificable, en suma, altera-la orde
tradicional dos libros nunha obra que Aristételes comezara a
escribir unha vez concluida a Etica (abundan as referencias
explicitas a ela na Politica, pero non 6 revés) e tendo presente
o material que estaban a compilar, el e os seus discipulos, e que
reuniron na forma de 158 constituciéns doutras tantas cidades
gregas, das que s6 conservamos unha, a ateniense. Esta ultima
contén a historia dos cambios constitucionais que Atenas expe-
rimentou dende a sda orixe ata o 403 a.C., asi como unha expo-
sicién detallada do réxime constitucional vixente dende esa
data. Adoita datarse a composicién en torno 6 330 a.C, ainda
que sen excesiva seguridade, e en canto 4 Politica, o inico dato
que temos é a alusion (no libro Vx, 1311b1-3) 6 asasinato de
Filipo V a mans de Pausanias, acontecido no 336 a.C. Posto que
Aristételes non necesariamente agardou a reunir todo o material
antes de pofierse a escribi-la Politica, s6 podemos afirmar que
esta dltima ten que ser posterior 6 336, e a completa ausencia
de referencias a Alexandro Magno e ds stas victorias explicase
mellor canto mdis nos aproximemos a esta ultima data. Nada
disto exclie a existencia de glosas posteriores, introducidas

quizais polo propio Teofrasto.

4. As formas de dominacion: polis e oikos

Aristételes comeza a sda exposicion, no libro I, cunha afir-
macién que de seguido tentard razoar: non son iguais tédalas
clases de dominacién, non é unha e a mesma a que exercen o
gobernante (politikds), o rei (basilikds), o sefior da casa (oikono-
mikds) ou o dono de escravos (despotikds) (1252a7-9); atopamos
aqui unha critica a Platén, Politico 258e -260d, onde se afirma
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que bastleis. politikds, oikonomos e despotés exercen un mesmo
oficio, que é denominado “director™: epitatiké téchne. A dife-
rencia non é soamente de tamafio, non se refire unicamente 6
nimero dos sometidos en cada caso, di Aristételes, para, a con-
tinuacion, sinalar cal método vai seguir para abordar este pro-
blema. que é o mesmo que xa tifia empregado noutros estudios
(cfr. Phys 187b11-13), como nos de zooloxia: o da divisién ata
chegar ds partes mdis pequenas do composto. No noso caso. as
partes mdis pequenas non son os seres humanos como indivi-
duos illados, senén as dias comunidades naturais formadas en-
tre home e muller, e entre dono e escravo, das cales xurde a fa-
milia. Desta nace a “aldea”. segundo a traduccién habitual, un
tanto enganosa. Aristételes estase a referir, co termo komé. a to-
da clase de comunidade superior 6 dmbito da familia, excep-
tuando s6 4 pdlis. Sitda ali -seguindo un razoamento non moi
claro- a orixe da realeza (basileia), e engade que, por iso, 6 prin-
cipio, gobernaban reis nas poleis e agora o fan nos éthne
(1252b19-20). E dicir. traducida a termos modernos, unha ko-
mé é un paso intermedio que acabou por dar orixe, nalgiins lu-
gares, & pdlis (a cal por antonomasia é helena, se ben poden in-
cluirse nesa categorfa as cidades fenicias ou Cartago), pero nou-
tros a evolucion foi distinta e delas naceron, sen dicirnos c¢émo,
as tribos e os reinos barbaros. E dificil ser preciso neste punto,
porque é evidente que a Aristételes non lle interesa describir,
en xeral, a orixe do poder e da dominacién. nin trazar un cadro
evolutivo da humanidade, senén falar s6 da polis, que se forma
pola sinxela agrupacion de komati, segundo un proceso que non
se detén a explicar, quizais porque o termo komé significa tanto
“aldea™ como “barrio™, co que é doado de entender o paso dun-
ha a outra: cando as “aldeas™ se reuniron, se transformaron sin-
xelamente en “barrios™ da cidade acabada de establecer. Vemos
asi que o argumento se pecha. Se volvemos 4 afirmacién da que
partia Aristételes, quedaron xa establecidas, en efecto, diferen-

cias entre o dono de escravos, o sefior da casa, o rei (a quen el
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considera propio das pdleis s6 nas orixes, e dos pobos barbaros
na actualidade) e, por tltimo, o gobernante dunha pdlis: a xus-
tiza politica s6 existe nunha comunidade de vida entre persoas
libres e, en certo modo. iguais (E.N.V.vi), o que non ocorre en-
tre 0 dono e o escravo, e ademais consiste en gobernar e ser go-
bernados por quendas. de xeito que é indisociable da nocién de
cidaddn (sobre a que volveremos) como participante no goberno
da pdlis, que atopamos no libro 111, onde insiste: “cidade é a co-
munidade de familias e aldeas nunha vida perfecta e suficien-
te” (LILix, 1280b40-1281al). En efecto, para que haxa unha ci-
dade son necesarias as familias e delas forman parte os escra-
vos e as mulleres, pero non tédolos que son necesarios para al-
go forman parte dese algo. de igual modo que un arquitecto ¢é
necesario para facer unha casa, pero non é parte dela.

Unha vez distinguidos os diferentes tipos de dominacion,
Aristételes centrarase unicamente na politica, se ben dedicard
unha certa atencion (o libro I) és restantes, imprescindibles pa-
ra a polis. pero excluidos dela. Da escravitude di que existe por
natureza. o que é un corolario da sta premisa: se a pélis é natu-
ral, a escravitude tamén, porque unha non pode existir sen a ou-
tra. Ata tal punto é asi que chega a enxergar un mundo tecnifi-
cado -puramente utépico- no que a escravitude deixarfa de ser
necesaria, pero curiosamente non toma en consideracién a po-
sibilidade de recorrer a man de obra asalariada, tal vez porque
para el non se distinguiria, no fondo, da escravitude. En cal-
quera caso, posto que “a vida é accién, non produccion™ (Pol. 1,
v, 1254a7), ainda no imaxinario suposto de que a escravitude
xa non fose necesaria para a produccién de bens, seguirfa a se-
lo para a actividade do dono, isto é, para o seu comportamento
moral, pois o fin do home non é producir moitos bens externos
senon a eudemonia. Esta afirmacion non a xustifica, pero pode-
mos conxecturar que. para acadar esa “vida feliz”, é imprescin-
dible desenvolver tédalas aptitudes e potencias humanas, entre

as que se inclie a de saber mandar sobre escravos (sen embar-
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go. en V1L, 1325a25-26 afirma que “non hai nada elevado en
servirse dun escravo en canto escravo’).

Aristiteles fai diversas consideracions. non moi claras todas
elas. tentando determinar quén son escravos por natureza. e
apoidndose en diferentes criterios: quen pode pertencer non a si
mesmo senén a outro. quen pode entender as ordes que se lle
dan. pero non gobernarse a si mesmo. ou hen aqueles para quen
o mellor de si mesmos é o uso do corpo. Establecida esta pre-
misa. infirese que hat unha escravitude “por natureza™ e outra
“por convencion”. e que esta tdltima se dd cando. por exemplo.
sen reunir ningunha das caracteristicas citadas. unha persoa é
capturada e logo vendida. Esta segunda forma ¢ mala e conde-
nable. pero a primeira non s6 é xusta senén tamén conveniente
para o escravo. pola stia propia seguridade. posto que é natu-
ralmente incapaz de gobernarse a si mesmo. Isto non quere di-
cir que a escravitude exista para beneficiar 6 escravo, ainda que
de feito o faga. porque este dltimo é un medio subordinado a un
fin. que é o seu dono. Esta defensa da escravitude “por nature-
za” fa dirixida contra quen. como algins sofistas. a considera-
ban producto da lei. da convencion. unha lifia argumental que.
como sinala D. Placido. se explica polas transformacions acon-
tecidas trala fin da guerra do Peloponeso: rexeitado o imperio.
que se identifica coa democracia, o pensamento antidemocrati-
co tende a facer crer que xa non é necesaria a identificacion do
harbaro co escravol?.

Do otkos. é dicir. da casa, forman parte. ademais dos escra-
vos. os fillos e as mulleres. O centro é o varén, que exerce cla-
ses distintas de dominacion sobre os restantes membros do oi-
kos. Aristiteles parece reconecer unha certa igualdade entre
homes e mulleres, posto que lles é de aplicacion a vustiza poli-

tica. que se dd unicamente. como vimos, entre libres e iguais

10 D. Placido, La sociedad ateniense, Barcelona, 1997, p.284.
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(E.N. Vi), pero lle nega & muller capacidade de mando sobre
homes (o que supofierfa equiparar a comunidade que hai entre
eles e a pdlis) e a exclie da participacion na “amizade” (philia)
que s6 pode darse entre homes e é o fundamento do réxime ide-
al. Nas stias propias palabras: o libre manda no escravo doutro
xeito que o varén na femia e o home no neno, e en todos hai par-
tes da alma, pero hainas de xeitos diferentes, pois o escravo non
ten en absoluto capacidade deliberativa, a femia si a ten, pero
sen autoridade, o neno si a ten, pero imperfecta™ (Politica 1.xiii,
1260a9-14). Non esta claro qué quere dicir que a muller care-
ce de autoridade na sda capacidade deliberativa, quizais que
non domina dabondo (a diferencia do varén) as sdas propias
paixéns. Por esta razon, mdis adiante, desaconsellard os matri-
monios de parellas novas, “pois en tédolos seres vivos as crias
de pais novos son imperfectas, con predominio das femias”
(Pol. VII, xvi, 1335al2-13), o cal equivale a afirmar que as mu-
lleres son unha das clases de criaturas imperfectas que hai nos
seres vivos. Neste e noutras pasaxes semellantes que poderian
citarse, Aristételes afdstase. unha vez mdis, do pensamento pla-
ténico, mdis disposto a concederlle & muller un lugar de case
igualdade verbo do home. M. Nussbaum explicao da seguinte
maneiral I: posto que Platén prescindiu por enteiro da familia,
puido concederlle & muller unha presencia no goberno da cida-
de moito maior do que era habitual na sia época, mentres que
Aristételes, 6 situar no centro da pdlis 6 oikos, tivo que devolver
a muller 4 sda posicion habitual, subordinada 6 varon.
Aristételes detense un intre para facer algunhas considera-
ci6ns sobre o goberno da casa (o otkonomia) que debe exercer o
varén. A exposiciéon é confusa e non concluinte, pero é claro
que distingue esa otkonomia doutra arte mdis xeral, a “arte de
adquirir” ou crematistica. Loxicamente, o home ten que procu-
rarse os bens necesarios para a casa e, na medida en que o faga

11 Nussbaum, op. cit. , p.459.
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asi, esa crematistica serd natural, boa, e parte da oikonomia.
Ten un limite claro, pois adquire s6 para atender as necesida-
des do oikos. o que non vai mds alé da agricultura e o pequeno
intercambio para obter as cousas das que se carece. En cambio,
di Aristételes, hai outra crematistica, que é condenable e ilimi-
tada. pois s6 busca enriquecerse. ldentificaa, substancialmen-
te, co comercio e coa moeda.

Aristételes non analiza en detalle os tipos de dominacion
distintos dos politicos. Naturalmente, el era consciente de que
a polis a penas existia féra do dmbito grego (agds Cartago e pou-
co mdis) e, sen embargo. considéraa esencial e natural no home,
que precisamente por iso ten de ser definido como un animal ci-
dadan (zéon politikon) por natureza. Esta expresion é clave, e
Aristételes repitea en varias ocasiéns!2. Como afirma New-
man!3: “Non importa que razas enteiras sexan condenadas 4
inmaturidade perpetua sen chegaren a constituir xamais unha
cidade-estado: xulgaremos qué é o natural no home a partir da-
quilo que se axusta ds naturezas ben constituidas”. A razon é
sinxela: o fin do home, de tédolos homes, é vivir en pdlis. exac-
tamente igual a c6mo o fin da semente é converterse en planta
ou en drbore, ainda que nalgins casos, incluso na maiorfa, de-
bido a circunstancias adversas, poida malograrse. Por esa ra-
zOn, quen, por natureza e non por accidente, é incapaz de vivir
nunha pélis, unha de dias. ou é unha besta ou un deus, pero de
calquera xeito, non un ser humano. Levando o argumento ata as
stias ultimas consecuencias, resulta que tamén os barbaros (alo-
menos, a maior parte deles) tefien a capacidade de vivir nunha
pdlis, o cal non é incompatible coa opinién, que Aristételes
mantén (6 igual que Platén antes que el), da escravitude natu-

ral dos barbaros. En efecto, “os barbaros non tefien a condicion

12 poljtica 1,2,1253a7-8; IIl,6, 1278b19; Etica nicomaquea 1,5, 1097b11; VIII, 14, 1162a17-
18; 1X,9 1169b18.

13 W.L. Newman, The Politics of Aristotle, Oxford, 1887, vol.l, p.32.
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natural de mando... Por eso din os poetas que «é razoable que
helenos manden sobre barbaros™ (1252h6-8). Coido que Aristo-
teles utiliza 6s “poetas™ (Euripides, neste caso) sinxelamente
para ilustrar unha opinién autorizada, que el comparte na me-
dida en que non se molesta en refutala. Polas stias condicions
de vida, e en especial por mor do clima (véxase VILvii), os bdr-
baros non se atopan en situacion de vivir sometidos a un réxi-
me politico. pero non se pode descartar que. andando o tempo.
superen esas limitacions e, algins deles. vivan en pdleis. Entre
tanto. hai poucas dubidas de que eles son. por natureza, escra-
vos dos gregos. De feito. o “home brutal”. unha rareza tan pou-
co frecuente como o seu contrario, o “home divino™. ddse prin-
cipalmente entre os barbaros (E.N. VILi, 1145a29-31).

Por tanto. é importante comprender que. para Aristiteles, o
home é un “animal cidadan™, e non simplemente un “animal so-
cial”. unha traduccion. 6 meu entender, insuficiente. Non cabe
dabida de que na expresion “politikén z6on™ se inclie unha re-
ferencia explicita e polémica d sociabilidade natural do ser hu-
mano, coa que Aristételes rexeita a pretension dalgiins (entre
eles, por exemplo. Demderito. ou o desconecido sofista Lico-
fron. citado en Pol.Illix, 1280b10), para quen a comunidade
politica era unha sinxela convencién. un pacto de non facer nin
padecer dano. Pero Aristételes tamén afirma, de seguido, que o
home é un politikon zéon “en maior medida que a abella ou cal-
quera animal gregario”™ (angelaios), porque entre tédolos ani-
mais, el é o inico que ten ldgos (1253a7-10), termo que se refi-
re d linguaxe. pero tamén 4 razon subxacente. Gracias a ese [6-
gos. o home pode distinguir o xusto do inxusto, o conveniente do
danoso. Temos de preguntarnos, pois. se esa capacidade para
conece-la xustiza pode realizarse noutro marco distinto da cida-
de ou pdlis. Aristételes négao, porque a cidade, xurdida a cau-
sa das necesidades da vida, existe para o vivir ben, para a vida
contemplativa (bios theoretikos), que persigue practica-la xusti-

za, que ¢ o natural no home, posuidor de ldgos. Asi, politikin
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zoon indica que o home é un animal cidaddn. cun impulso na-
tural a asociarse, pero que s6 e unicamente na cidade. na polis.
poderd acadar a felicidade (eudemonia) plena. Se ben os homes
se asocian de moitisimas maneiras (por razons de sangue. pro-
fesionais. relixiosas...), a comunidade suprema é a politica, pois
o seu fin non se limita & conveniencia do momento senén a to-
da a vida (E.N. VIILix). Trae conta agora lembrar o que di Aris-
toteles sobre o matrimonio: os animais procrean por un instinto
natural que tamén comparte o home, pero este constitie unha
comunidade de vida. o matrimonio, que transcende con moito a
mera procreacién (E.N. 1162al4ss.). Como sinala Kullmann!?:
“en ambas as comunidades, na politica e no matrimonio, temos
un impulso biol6xico e unha superestructura racional e cultu-
ral”. Sen embargo. de xeito paradoxal. este mesmo autor non
quere ver “superestructura” ningunha nos termos zéon politikén
e quédase na mera bioloxia. no animal social. En suma, 6 meu
entender, o ser humano, como animal cidaddn. é naturalmente
gregario, pero tamén algo mdis. un animal que ten como fin vi-

vir na polis.

5. A polis como comunidade

Aristoteles define explicitamente d pdlis como “comunidade
de cidaddns nun réxime politico™ (Politica 111.3. 1276b41-42),
o cal impide de modo tallante ver nela nada semellante a un es-
tado moderno, pois este se contrapon d sociedade e se define.
basicamente, pola soberania exercida sobre un territorio deter-
minado. Nin a soberania nin o territorio son elementos relevan-

tes para Aristoteles. quen sublina que poderia cinguirse todo o

14 W. Kullman, Il pensiero politico di Aristotele, Milan, 1992, Guerini, p.61. Tamén F. D.
Miller, Nature, Justice and Rights in Aristotle’s Politics, Oxford, 1995, considera que a expre-
sion zéon politikon ten un senso amplo, bioldxico, e inclue a tédolos animais capaces de
cooperaren os uns cos outros, como as abellas.
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Peloponeso por unha muralla sen que iso o transformase nunha
polis, mentres que, dende unha perspectiva moderna, definir
unhas fronteiras equivale a constituir un estado. Acertadamen-
te, Newman !> sinalou que os modernos nos fixamos na casa,
que seria o estado, como unha abstraccién que permanece 6
longo de xeraciéns, pois a herdamos dos nosos maiores, mentres
que Aristiteles centra a sta atencién nas persoas que viven ne-
la, sen 1ir mds al6. de modo que lle resulta allea a idea de con-
tinuidade 6 longo do tempo e nada aceptables, cabe conxectu-
rar, as opiniéns de quen consideraba inmortal & pélis ou, para o
caso, a ciuitas. Isto non quere dicir que o territorio non fose im-
portante para Aristételes, no s6 polo seu valor relixioso, senén
porque el era moi consciente dos condicionantes xeogrificos. a
localizacion da polis ou a fertilidade do seu chan, e das reper-
cusions que todo isto tifia na comunidade politica. Non en van,
cando describe o réxime ideal nos libros VII-VIII, a primeira
condiciéon que impén para a sia utopia é un emprazamento
axeitado. Sen em})argo, é claro que o territorio non forma parte
do concepto de pdlis. senén que é algo exterior a ela, por moi in-
fluinte e determinante que sexa. Neste punto, Aristételes trans-
mitia unha das ideas compartidas polo pensamento grego en xe-
ral: “os homes son a cidade, non os muros nin os barcos balei-
ros de homes™ (Tucidides 7.77; cfr. Esquilo, Persas, v.345). Tan
fondamente calaba esta idea que explica unha das peculiarida-
des do mundo antigo en relacién coa cidadanfa: a perspectiva
territorial dos estados modernos evita a aparicién de metecos,
os cales, como sabemos, a mitdo residian durante xeracions
nunha mesma pdlis sen se converteren por iso xamais en cida-
dans. O determinante era a comunidade, non o territorio. E, en
segundo lugar, en canto 4 soberanfa, a idea de coercién -esen-
cial no concepto moderno de estado, que, dende Max Weber, se

15 Newman, op. cit. vol.l, p.287-288.
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define polo monopolio da violencia lexitima- estd por completo
ausente da reflexion aristotélica. Para o estaxirita, tédolos réxi-
mes xustos descansan sobre o consentimento libre dos goberna-
dos. de modo que a coercién 6 se presenta no caso dos inxus-
tos. que precisamente por iso son contrarios a naturezal©. Den-
de o seu punto de vista, unha educacion correcta fai superflua
e incluso inconveniente a coercion. kEn sintese, hai razéns da-
bondo para considerar insalvable a distancia que separa a pdlis
aristotélica do estado moderno!?.

A cuestion podemos vela dende unha perspectiva mdis am-
pla. acudindo & contraposicién, formulada por N. Bobbio. entre
o modelo chamado iusnaturalista. que comeza con Hobbes. e o
seu contrario, o que, arrancando con Aristételes, dominou o
pensamento politico medieval. Para Hobbes. o estado de natu-
reza estd formado por individuos libres e iguais que. artificial-
mente, acordan nun momento dado constituir un estado civil.
Pola contra, como vimos. Aristételes sitia na orixe, non a indi-
viduos illados e libres, senén a familias patriarcais, onde xa
existen relaciéns de dominacién (sobre os fillos. a muller, os es-
cravos) e que, mediante unha evolucion natural, non por un
pacto ou convenio, se unen para formar aldeas e logo a pdlis (a
ciuitas na relectura medieval)'8. O meu entender. esta dicoto-

mia formulada por Bobbio é moi util. pois pode explicarnos

16 Cfr. D. Keyt, en R. Robinson, Aristotle Politics, books Il and IV, Oxford, 1995
Clarendon Press, p.142.

17 Debo sinalar que M.H.Hansen dera moi boas razons no senso contrario. Segundo a
sta opinion, a nocion de estado xurdida no século XVII afastabase moito da polis grega,
pero dende finais do século XVIII os cambios tefen sido tan fondos (en particular, na nocion
de soberania, a cal non reside xa no soberano senén nas leis) que ambalas duas nocions
resultan perfectamente comparables. Véxase M.H. Hansen, Polis et citée-état. Un concept
antique et son équivalent moderne, Paris, 2001 (ed. orixinal, en inglés, 1998), en especial
p.178-181. Non ¢é este o lugar para facer unha exposicion polo miudo do problema, pero
coido que subsiste a diferencia esencial entre unha cidadania definida mais polo territorio
e outra definida mais pola linaxe.

18 N. Bobbio, Thomas Hobbes, México, 1992 F.C.E. (Turin, 1989), p.15-33. Véxase tamén
A. Campillo, Variaciones de la vida humana. Una teoria de la historia, Madrid, 2001, Akal,
p.394, quen fala de “modelo estamental” (Aristoteles) e “modelo contractual” (Hobbes).




moitas cousas. non s6 do pensamento de Hobbes (que ¢ o que a
el lle interesa) senon do de Aristételes: entendemos ast por qué
Aristételes non puido sequera concibir uns dereitos humanos
previos d formacion da comunidade. nin un estado que nacese
derrogando ou limitando certos dereitos naturais do home. Non
existe dereito ningin fora da polis que é a sia tinica fonte, e a
vustiza identificase. en grande medida. co legal. posto que a lei
prescribe actos conforme coas virtudes e prohibe o contrario.
“rectamente cando a lei esta ben establecida e peor cando foi
arbitrariamente establecida™ (E.N. V.i 1129h). Por esta razon. o
inxusto identificase co ilegal e desigual e o xusto co legal e
equitativo (E.N. Vi, 1130h). De maneira loxica e comprensi-
ble. estas premisas desembocan na superioridade da comunida-
de sobre o individuo: “tampouco non se debe crer que cada un
dos cidaddns ¢ dono de si mesmo. senén que todos son da cida-
de. pois cada un é parte da cidade™ (Pol.VIILi, 1337a27-29).
Sen embargo. se separamos a Aristételes de toda a tradicion
posterior. dos estoicos e a teoloxia politica de raiz cristid. paré-
ceme claro que a nocion de pdlis que el defende ¢ propiamente
a sta. pese a que. ata certo punto. puideran compartila moitos
dos seus contempordneos. En efecto. sabemos que adoitaba
definirse 6 cidaddn sobre todo polo nacemento. na medida en
que o era o fillo de nai cidadd. ou ben se requirfa que ambos os
pais o fosen ou incluso os avés. Aristételes non quere seguir esa
via e propon. en cambio. denominar cidaddn 6 que poida parti-
cipar nas maxistraturas e na xustiza (Pol. 111.i. 1275a22-23). no
ben entendido que esta definicion inclie. entre as maxistratu-
ras, a condicion de ser membro dunha asemblea. Asi. conclie:
“de quen ten facultade de participar no poder deliberativo ou
xudicial xa dicimos que ¢ cidaddn desa cidade. e pra dicilo de
xeito sinxelo. dicimos que é cidade a pluralidade de tales
homes bastante para vivir con suficiencia”™ (Pol. 111.i. 1275h18-
21). O meu entender a razén pola que Aristételes concibe deste

peculiar modo 6 cidaddn ¢ a seguinte: o fin da polis. como
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vimos, era acadar unha vida xusta e, polo tanto. feliz, pero toda
virtude é unha actividade (praxis), para a que non basta a refle-
Xi6n tedrica sendén que se require o seu exercicio. Asi pois,
como a eudemonia é unha actividade da alma de acordo coa vir-
tude. s6 se poderd ser eudémon participando politicamente. pois
impartindo xustiza é como un se fai xusto e o mesmo cabe dicir
doutras virtudes como a amizade. O fin da politica é o mellor
ben, e a politica pon o maior coidado en dotar és cidaddns dun
certo cardcter, isto é. bos e practicantes de accions nobres™
(E.N. Lix, 1099h27-29); e, mdis adiante. engade: “os lexislado-
res fan bos 6s cidadédns facéndolles adquirir certos hdbitos™
(E.N. 11,1, 1103b3-4). Resulta. deste modo. mais doado de com-
prender a animadversién epictirea contra o pensamento aristo-
télico, pois o sabio epicireo se nega a participar na politica,
namentres que Aristételes sostén que s6 participando no réxime
politico é posible ser feliz. Nin o meteco (condicion que era a
stia en Atenas) nin o neno nin moito menos o escravo poden
satisfacer esa condicién, como tampouco as mulleres.
Aristételes, como vemos, abordou a andlise da pdlis dende as
stias propias categorias filoséficas. mdis en concreto, conside-
rouna como unha substancia, composta de materia e forma. a
que lle son aplicables, por tanto. as catro causas: a causa mate-
rial, que é a comunidade, como materia da que estd feita a polis.
a formal, é dicir, o réxime politico (politeia), a causa eficiente,
a saber, o lexislador e no derradeiro posto, a causa final. que,
como vimos, era o “vivir ben”. Ainda que ¢é certo que
Aristételes nunca afirma explicitamente que a pdlis pode ser
considerada unha substancia, velo dende esta perspectiva
axuda a entender algunhas cousas: por exemplo. de acordo co
principio xeral que establece a superioridade da forma sobre a
materia, un cambio de constitucion supén unha nova pdlis (Pol.
IILii1, 1276b1-13) e. en congruencia con esta premisa, a
Constitucion de Atenas (que ten que atribuirse, se non 6 propio

estaxirita, alomenos, a algiin dos seus discipulos) enumera en



detalle os once cambios constitucionais producidos ata a res-
tauracion da democracia no 403 a.C. Por esta mesma razon
entendemos a stda insistencia en que a causa eficiente, isto é, o
lexislador, establecendo a constitucion, crea a pélis. algo que,
aparentemente, pode chocar coa orixe natural desta. Non hai
contradiccion, sen embargo: de igual modo a como a linguaxe é
natural no home. pero ten que aprenderse, a pdlis, sendo natu-
ral. pois nacera para satisface-las necesidades do home, ten que
creala un lexislador mediante unha constitucion.

Un derradeiro punto é o da autosuficiencia ou autarquia, que
Aristételes considera requisito inescusable para a polis.
Evidentemente, estd a referirse ds condiciéns materiais, diante
de todo, a un tamario suficiente, pois iso é o que distingue 4
cidade da aldea. que na primeira ten que haber agricultores,
artesdns, a clase rica, soldados, sacerdotes e xuices (véxase Pol.
IViiv e VIlLviii), sen que esta abundancia exclda un certo
comercio e intercambio de mercadorfas, pero de escasa rele-
vancia. Unha cidade pequena de mdis non é autosuficiente,
pero tampouco non o serd unha excesivamente grande, pois
para impartir xustiza e atribui-las maxistraturas segundo o
mérito, € necesario que os cidaddns se conezan os uns 6s outros
(véxase Pol. VILiv, 1326b). A middo téndese a ver baixo esa
autarquia a necesidade de independencia, para concluir que
Aristételes non soubo prever o futuro inminente de submision
da pdlis grega. Tratase dunha perspectiva equivocada, porque
en ningures Aristételes considera a independencia como un ele-
mento imprescindible da polis: mdis ben é a interpretacion esta-
talista dalgins modernos a que se viu obrigada a soster que a
polis, entendida como un estado, debfa ser necesariamente
soberana. Sen embargo, nunca foi asi. pois dende 0o momento en
que temos informacion coexisten as poleis independentes con
outras mdis ou menos sometidas a ligas, alianzas ou a outras
poleis, e Aristiteles, dende logo, non era quen de pasar por alto

o contexto de dominio macedonio que conecia d perfeccion.
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Certamente., a polis. para poder subsistir. necesita dunha certa
autonomfa, porque os cidadédns. por definicion. han de asumir
tarefas deliberativas e xudiciais. pero 10 non equivale d inde-

pendencia.

6. Os réximes politicos

“Constitucion é unha ordenacion dos poderes nas cidades, de
qué modo estdn repartidos. e ¢dl é o poder soberano da consti-
tucion e cdl o fin de cada comunidade™ (Politica 1V. 1 1289al5-
18 cfr. 1278h9: “constitucion é ordenacion das maxistraturas
dunha cidade™). Esta ordenacion componse de tres partes. que
aparecen sempre e que son: a primeira, “a que delibera dos
asuntos comtins: a segunda, a das maxistraturas -é dicir, cdles
debe haber e con qué competencias. e cdl debe se-lo xeito de as
elixir-: a terceira, a da administracion da xustiza™ (Pol. 1V.xiv
1297b41-1298a3). Convén, quizais, insistir en que estas tres
“partes de toda constitucion™ non equivalen @ doutrina dos tres
poderes, por varias razons: a primeira, porque Aristételes non
asocia esa distincién, puramente taxonéomica, con nada que se
asemelle 4 idea dunha separacién ou contrapeso de poderes: a
stia intencién non é protexer ¢ cidadan fronte 6 poder do estado.
entre oulras cousas. porque como vimos, a contraposicion entre
o estado e a sociedade é inconcibible nunha polis: en segundo
lugar. tampouco non hai acordo no detalle entre Aristoteles e
Montesquieu. Por exemplo. a “parte que delibera™ non coincide
co poder lexislativo, porque ten unha considerable autoridade
“executiva” e ademais é competente. entre outros asuntos “en
cuestions de vida e morte, de exilio e de confiscacion de bens™
(1298a5-0). aspectos que as constitucions e leis modernas atri-
biien 6 poder xudicial. En terceiro lugar, e isto é o mdis impor-
tante, Aristételes non divide ¢ “estado™ senén & mesma polis.

que segundo vimos no seu momento é unha comunidade de ci-
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daddns nunha constitucién: ¢ separar os elementos que integran
esta tdltima estd diseccionando d propia pdlis. Por este motivo,
cando fale de oligarqufa, por exemplo., nona estudiard dende un
punto de vista exclusivamente institucional, senén social, como
unha constitucién na que unha parte (os ricos) goberna sobre a
outra. “Constitucién é ordenacion das maxistraturas dunha ci-
dade e, sobre todo. da maxistratura soberana. pois en todas par-
tes o goberno da cidade (politeuma) é soberano. e goberno é a
constitucion” (IILvi 1278b3-11) . Asi, de modo case impercep-
tible. deslizase dende o plano estrictamente institucional (poli-
teia) 6 social. o conxunto de cidadédns que, por definicién, son os
que poden participar no goberno (politeuma).

O seguinte paso que dd Aristételes é o de clasificar as cons-
tituciéns segundo dous criterios preliminares: o nimero dos que
gobernan e o fin perseguido, pois un réxime é recto se mira 6
interese de todos e desviado se s6 6 dunha parte. Nacen asf seis

tipos de réximes politicos:

interese xeral Interese propio
un monarquia tirania
poucos aristocracia oligarquia
moitos repiblica democracia

Este esquema dos réximes politicos é tradicional. Un moi
semellante atopamolo no Politico (291¢-292a), onde Platon dife-
rencia tres formas “legais™, que contan co consentimento dos
cobernados (realeza, aristocracia e democracia), e outras tantas
“ilegais”, onde iso non sucede (tiranfa, oligarquia e, a falta dun
nome mellor, tamén democracia). Platén mesmo considera ese
esquema moi cofecido e, de feito, aseméllase bastante a un que
Xenofonte atribie a “Sécrates”™ (Recordos 4,6,12). Aristételes

recupérao agora precisamente por ser o cofiecemento comin e,
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por iso mesmo, punto de partida obrigado da sda investigacién,
pero de seguido presenta unha serie de obxeccions que o indu-
cen a abandonalo provisionalmente e substituilo por outro. O
importante, sinala, non é cdantos gobernan senén se gobernan os
ricos ou os pobres: cando o fan os ricos. entén é unha oligarquia
e cando o fan os pobres. democracia. Isto é o verdadeiramente
esencial, malia que se dea a circunstancia (nun certo sentido.
fortuita). de que en todas partes os ricos sexan poucos e 0s
pobres, moitos. Afnda cabe ir mais ald pois a democracia pode
aparecer como a explotacion dos ricos por parte dos pobres:
estes tltimos. apoidndose no seu maior nimero. fan aprobar
decisiéns que carrexan un custe elevado (por exemplo. a guerra)
e que se financian co patrimonio dos ricos. a través dos impos-
tos (eisphord) ou de servicios d comunidade (leitourgia).

Na dicotomia ricos/pobres a monarquia non ten cabida, é un
réxime polo que Aristteles non estd interesado. por considera-
lo case inaceptable nunha pdlis. algo propio dos tempos madis
arcaicos (véxase [Lxiv e tamén V.x, 1313a3-5) ou como unha
rareza, a monarquia laconia, que. ademais. é a madis feble de
todas. E certo que na Etica nicomdquea (VIILx) semella ter
unha mellor opinién da monarquia. posto que a considera o
réxime mellor, pero, e sen excluir que haxa un certo cambio de
opinién entre ambas obras. a andlise que leva a cabo ten un
cardcter moi preliminar. No libro I da Politica. pola contra. xa
se establece unha nitida diferencia entre a dominacion rexia e
a politica. o cal supon expulsar de feito & monarquia do terreo
propio desta dltima. Na realidade. os catro tipos de realeza que
primeiro distingue (I1Lxiv). despois quedan reducidos a dous:
por un lado, a realeza absoluta (pambasileta). que se da cando
hai un home que supera en virtude a tédolos demais xuntos e
que, polo tanto, é “coma un deus entre homes™. non estd suxei-
to a lei ningunha e o seu poder é absoluto: semellante persoei-
ro sdese fora do dambito da polis, e semella exclusivo dos pobos

barbaros. Por outra banda, o seu contrario, a monarquia suxeita



a lei, non é unha forma especifica de goberno, senén mdis ben
unha maxistratura vitalicia, como é o caso dos reis de Esparta.
O interese de Aristteles limitase. na realidade. case unica-
mente ds formas de oligarquia e de democracia. 6 estudio das
cales consagra os libros [V-VI.

No esquema platénico distinguese entre formas legais e ile-
gais, pero Aristételes contrapon aquelas que perseguen o inte-
rese xeral das que s6 perseguen o propio. A correcta interpreta-
cion de qué é o interese xeral non é sinxela. Aparentemente re-
firese 6 interese de tédolos que viven na pdlis (incluidos mete-
cos, escravos, etc.), ainda que non sexan cidaddns en senso es-
tricto. porque, de non facelo asi, faise dificil entender a dife-
rencia entre aqueles que gobernan no seu propio interese como
gobernantes e os que o fan en interese dos cidaddn, porque am-
bas as clases son unha soa. En particular, resulta imposible dar
significado 4 oposicién entre o interese propio e o xeral cando
quen goberna é un s6 e polo tanto el é o tnico cidadan desa po-
lis. se ben é verdade que Aristételes quizais non recofiecese a
tiranfa como unha forma de constitucién en senso estricto. Na
monarquia. o rei non busca o seu propio interese senén o dos
gobernados (E.N. VIILx, 1160b2-3). Sen embargo. a resposta é
algo mdis complexa e parte. como case sempre en Aristiteles,
sobre o que é o fin da comunidade, a excelencia (areté) e a vida
boa. Vexdamolo.

O primeiro que temos de dicir é que non tédolos cidaddns go-
bernan. Cando o macedonio Antipatro esmagou a sublevacion
dalgunhas cidades gregas. acaudillada por Atenas trala morte de
Alexandro (na chamada guerra lamfaca), impuxo a substitucién
da democracia por un novo réxime, oligdarquico, no que sé eran
cidaddns aqueles que tifian un patrimonio superior as didas mil
dracmas: debido a esta limitacién, o corpo civico pasou de uns
vinte mil varéns adultos a s6 nove mil. Pois ben, estes nove mil
son cidaddns. segundo a definicién de Aristételes, pois se lles

recofiece o dereito a participaren na toma de decisions, pero s6
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unha parte deles exercerd, nun momento dado. o goberno. e af é
onde debemos preguntarnos se as stas accions buscan o seu
propio enriquecemento dende o goberno, e enton se trata dun ré-
xime desviado, ou polo contrario, buscan facer excelentes 6s
seus concidaddns. O mesmo acontece, con maior razon, nunha
democracia. En canto és que non son cidaddns, posto que o in-
terese comtin da pdlis é a xustiza (Pol. 111.xii. 1282b17-18) e es-
ta esixe que se lle dea o maior peso & comunidade de boas ac-
ciéns que é a pdlis. necesariamente os seus intereses se subordi-
nardn 6s dos cidaddns, se cadra non como no caso do amo e os
seus escravos (goberno despatico), pero si dun modo semellante.

O criterio. pois, na oligarquia, é a riqueza. sé poden gober-
nar aqueles que postdan un determinado patrimonio. variable
segundo os casos: na democracia, ¢ a liberdade., de modo que
tédolos homes libres poden participar. e neste punto tamén po-
de haber oscilacion, pois unha pdlis pode ser mdis ou menos ri-
xida 4 hora de fixar os criterios e nunha democracia radical. por
exemplo, esténdese o corpo cidaddn todo o posible (incluindo
tamén a algiins metecos, fillos bastardos, etc.) para poder de-
rrotar, mediante o nimero, 6s ricos: por tltimo, na aristocracia,
o criterio é a excelencia, ¢ dicir, s6 os excelentes gobernan e o
fan en interese de todos.

Empregando estes dous criterios, cabe itroducir subdivi-
siéns no seo de cada réxime: unha democracia serd tanto mais
radical canto mdis intente estender a cidadania. incluindo nela
a metecos e mesmo a algins escravos, para. mediante o nime-
ro, poder derrotar 6s ricos. Na sda forma mdis extrema. goberna
a maiorfa. non a lei. Pola contra. a oligarquia mdis radical ddse
cando a riqueza estd moi concentrada e polo tanto s6 un nime-
ro moi reducido goberna. Isto pode quedar reflectido no seguin-

(
te esquema' -

19 Esquema tomado (con pequenas modificacions) de M.H. Hansen, The Athenian
Democracy in the Age of Demosthenes, Oxford, 1991, Blackwell, cap.IV.
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republica
democracia oligarquia

| [
11 111
Y IV
ILEGAL ILEGAL

As catro formas de democracia son as seguintes: (1) a mais
moderada. cando hai cargos censatarios, pero o limiar que se pon
¢ baixo: (2) aquela na que participan tédolos cidadans: (3) aque-
la na que todos son cidaddns. incluso escravos, etc.: (4) a forma
ilegal. cando é soberana a masa. non a lei. En canto 4 oligarquia,
temos o seguinte: (1) o acceso 6s cargos restrinxese mediante li-
miares censatarios elevados; (2) engadese un segundo risco: que
son os maxistrados os que elixen ds persoas que cubrirdn as va-
cantes: (3) o fillo sucede 6 pai nas maxistraturas; e (4) a forma
ilegal, cando non goberna a lei senén os maxistrados. Nestes
dous casos, na oligarquia e na democracia, o criterio que se em-
prega para introducir os subtipos é o da participacién, ou dito
doutro xeito, o tamaio do corpo cidaddn (no senso aristotélico do
termo). que é enorme na democracia IV (inclie a case tédolos
ue viven na polis). pero reducidisimo na oligarquia IV, onde os
maxistrados en exercicio monopolizan un poder hereditario.

A pregunta que xorde a cada pouco no libro IV é a de quén
ten que gobernar na pdlis, é dicir, quén debe gobernar segundo
a xustiza distributiva. que consiste en corresponder a cada quen
segundo os seus merecementos, ou dito doutro modo. respon-
derlle 6 igual co igual (por iso, dende os pitagéricos, é frecuen-
te considerar que a xustiza é un nimero elevado ¢ cadrado). A
dificultade estriba en tentar conciliar dous criterios de igualda-
de contrapostos: o da democracia, segundo o cal. todos son
iguais en liberdade e polo tanto. todos tefien que gobernar, e o

da oligarquia, que sostén que son os iguais en riqueza os que
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deben gobernar. Para conciliar ambos Aristételes combinaos.
usando unha versién da teoria da sumatoria; asi, nunha pélis na
que o patrimonio acumulado de tédolos pobres supere 6 de t6-
dolos ricos, tefien que gobernar os primeiros, e o contrario can-
do iso non suceda. Esta solucion vale tamén para calquera ou-
tro elemento que tomemos como referencia. Asi, en canto 4 vir-
tude, cando un s6 supera en areté a tédolos restantes membros
da polis, el s6 debe gobernar: é a pambasileta. Se a areté colec-
tiva dos pobres excede 4 dos ricos, sucede outro tanto.
Consecuencia directa do anterior son os eloxios que dirixe a
un tipo de réxime 6 cal denomina “republica™ (politeia). Non se
trata dunha descricion tomada da realidade dalgunha pdlis nin
dos escritos dalgiin pensador, senén dunha proposta que fai na
stia busca da maior estabilidade. En principio, a republica é a
variante “correcta” do goberno de moitos, pero esta aproxima-
cion, 6 igual que sucedera no caso da democracia e da oligar-
quia, de seguida se revela insatisfactoria. En realidade. Aristé-
teles concibe & “republica™ ben como un réxime “mixto”, ben
como un réxime “intermedio”: por unha banda, afirma que é un-
ha mestura de oligarquia e democracia (1293b34), mestura que
se refire, como case sempre nesta parte da Politica, non tanto a
aspectos puramente institucionais senén ds principios que rexen
a xustiza distributiva. Como acabamos de ver, hai tres criterios
posibles, que son a riqueza (s6 os ricos gobernan, de af nace a
oligarquia), a liberdade (t6dolos libres gobernan: democracia) e
a virtude. A mestura destes tres é aristocracia no grao mais al-
to. excepto a aristocracia pura. que € o réxime 6ptimo (o que
aparece eshozado nos libros VII e VIII). Esa mestura é a politeia
ou republica, que. en certo modo, estd preto da aristocracia. na
medida en que lle concede a sda parte a excelencia (areté). Por
is0. e posto que nin as monarquias nin as aristocracias en senso
propio existen na realidade, hai unha clara semellanza entre a
politeta e “as chamadas aristocracias™, a saber. Cartago e Laco-
nia; a stia imperfeccion estriba en que non tefien a excelencia
como dnico criterio, senén que tamén empregan outros, como a



riqueza. Esparta, en concreto, é unha mestura de oligarquia, de-
mocracia e monarquia (Pol. I1,vi). O segundo criterio é social: a
reptiblica é agora non unha mestura de liberdade, riqueza e ex-
celencia senén “o réxime intermedio”, o goberno da clase inter-
media, que é aquela que integran os que non son nin ricos de
mdis nin pobres de madis. Nesta preferencia pola clase media,
Aristételes non estaba sé: nas Suplicantes de Euripides (vv. 238-
245), Teseo distingue tres clases de cidadans: os ricos, caracte-
rizados pola sia insaciable avaricia, os pobres, uns envexosos
que. enganados polos demagogos, atacan sen descanso 6s ricos,
e finalmente, a clase de en medio, que é a que salva as cidades,
pois é defensora e gardiana da orde. Aristételes non nos di qué
temos de entender por “clase intermedia”, asf que unicamente
podemos conxecturar que se refire 6 pequeno campesinado, e
que a republica serd un réxime censatario, cun limiar relativa-
mente baixo, que exclia 6s mdis pobres e és artesdns e comer-
ciantes da cidadania, é dicir, da participacién no réxime politi-
co. Por isto compréndese que na E.N. (VIIIx. 1160a32) a deno-
mine timocracia, porque se apoia sobre a propiedade (de time-
ma, no senso das posesions valoradas no censo).

O dicir de Aristételes, a reptblica é un réxime mais estable
e preferible que a oligarquia ou a democracia e mdis practica-
ble que a aristocracia, pois para que esta poda darse é necesa-
rio que a areté duns poucos sexa superior 4 da masa, tomada en
conxunto, o que non adoita acontecer. Con todo, recofiece asi
mesmo que en case tédalas cidades é pequena a clase media e
por iso a maior parte das constituciéns son oligarquias ou de-
mocracias. Nun senso estricto, xa que logo, a politeta é un réxi-
me utépico, e, 6 mesmo tempo e de xeito paradoxal, unha pro-
posta realista. Os réximes mixtos ou intermedios gozaban da-
quela de certo favor: Platén (Leyes VI, 756e) sostén que temos
de buscar sempre, nas instituciéns, un termo medio entre as du-
as constituciéns principais, as cales son, segundo el, a monar-
quia e a democracia, e Aristteles mesmo reconece que para
moitos o réxime mellor e o que mestura riscos de varios. Por iso,
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mentres que por unha banda alude a casos reais de cidades que
tiveron nalgiin momento unha republica (Tarento, 1303a3.
Oreo. 1303al8, Siracusa. 1304a27), pola outra banda pode afir-
mar con rotundidade que o réxime intermedio non existiu nun-
ca ou case nunca pois s6 un home misterioso (do cal non nos da
o nome) o implantou unha vez no pasado (Pol.1V.xi. 1296a36-
40). Dito doutro xeito: a mestura de riscos oligdrquicos, mondr-
quicos e democrdticos nun mesmo réxime non era nada novo.
ainda que si o era o goberno da clase media.

En sintese, Aristételes responde d pregunta sobre quén ten
de gobernar a polis apoidndose na xustiza distributiva, segundo
a cal se considera inxusto tratar igual 6s que son desiguais. Re-
cofiece que non hai acordo en canto 6s criterios de igualdade: el
ten o seu. a excelencia ou areté, pero admite a validez, ainda
que en segundo lugar, dos outros dous que se empregan habi-
tualmente, a liberdade e a riqueza, sen dar precedencia a nin-
gin deles. pois o que lle preocupa sobre todo é acadar a estabi-
lidade do réxime politico. Por este motivo. fai unha andlise por-
menorizada das causas que provocan as “revoluciéns™ ou cam-
bios constitucionais. Formula algunhas obxecciéns (Pol. V.xii) 4
explicacién platénica (na Repiblica) para a dexeneracion do ré-
xime ideal e presenta a sta propia, plenamente coherente co
que levamos visto ata agora: posto que a chave en todo goberno
¢ a igualdade, serd a aspiracion 4 igualdade a causa da disen-
sién. Cando estdn afastados do goberno homes que coiden ter
méritos iguais ou maiores que os daqueles que participen nel. a
insatisfaccién xera desafectos. conflictos e, 6 cabo. provoca a

rufna do réxime politico.

7. O réxime ideal

“Se ficou dito ben na Etica que a vida feliz é a que non ten
atranco prd excelencia e que a excelencia estd no termo medio.

necesariamente a forma 6ptima de vida é ese termo. pois o



termo medio pode estar ¢ alcance de cada un” (Pol. TV.xi,
1295a). Frases como esta introduciron certa confusion, pois
fixeron pensar a algins que, na opinién de Aristételes, o réxime
ideal ¢ a politeia descrita no libro IV. Sen embargo. iso non é
certo. A politeia é o mellor réxime en tanto que madis accesible
para a maior parte das pdleis gregas. pero non o é nun senso
absoluto. Nisto Aristételes é explicito: a repiblica e as chama-

das aristocracias son “variantes erradas da forma mdis recta”
(IV.viii, 1293h23-26). Intégrana cidadédns de excelencia media
e non mdxima, e réxese por varios criterios para determinar a
igualdade, entre os que estd a areté, pero non s6 ela. polo que
non pode tratarse do réxime ideal, no cal os cidaddns viven
exclusivamente segundo a areté.

Dende a nosa perspectiva, ese goberno 6ptimo. fundado ex-
clusivamente na areté, é mdis ben un espanto totalitario estea-
do na discriminacién sistemdtica. Posto que Aristételes deixou
a penas esbozada a sua descricion (ou ben acontece que a par-
te final da Politica se perdeu), non podemos facernos unha idea
precisa de tédolos detalles, pero si unha imaxe de conxunto. O
primeiro que salta 4 vista son as semellanzas, evidentes, con al-
gunhas propostas platénicas, sobre todo, con As leis?, l6xicas
porque para ambos o réxime mellor é, por definicién, interven-
cionista e discriminador. Empezando por isto tdltimo, Aristéte-
les restrinxe moito o corpo cidadén, limitado 68 que desempe-
fien funciéns como soldados, gobernantes ou sacerdotes. As tres
desempéianas as mesmas persoas en distintos momentos da stia
vida: os homes novos dedicanse & guerra, 6 goberno na sda ida-
de madura e. na vellez, 6 culto. Para Aristételes, 6 igual que pa-
ra Platén, é importantisimo asegurar a cohesion da clase diri-
xente (os gardidns na Repiiblica), que el consegue establecendo

xantares en comun, pagados con fondos publicos. A diferencia

20 |sto xa o resaltara E. Barker, Greek Political Theory. Plato and his Predecessors,
Londres, 1951 (4° ed.), p.380-382.
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dos gardidns platénicos. os cidadédns deste réxime Gptimo si te-
rdn acceso 6s bens materiais, ainda mdis. eles serdn os tnicos
propietarios dunhas terras que traballardan escravos e periecos
barbaros. Como nas Leis. os cidadédns terdan un lote no centro ur-
bano e outro no rural, para igualalos a todos e evitar as disen-
siéns @ hora de debater sobre. por exemplo, un enfrontamento
armado cunha cidade vecina.

A discriminacién non semella. sen embargo, excluir do
goberno a ningin grego, porque féra dos que son cidaddns,
tédolos “productores™ -campesifios ou artesdns- son bhdarbaros.
No tocante 6 cardcter intervencionista, podémolo atopar en dous
dmbitos, o dos matrimonios e o da educacion, onde tamén resul-
tan obvias as reminiscencias platénicas. Aristételes establece
rixidos limites de idade por razéns euxenésicas: os homes non
deben xerar fillos antes dos 37 nin as mulleres antes dos 18, e
ambos tefien que absterse de facelo uns 18 anos mdis tarde, é
dicir, cando o varén cumpra os 55 e a muller os 36. O lexisla-
dor establecerd certos exercicios para as mulleres embarazadas
e recomendarase que a unién sexual tefia lugar no inverno co
vento norte (1335a35-b2), porque, segundo se cria, esas cir-
cunstancias favorecen que se xeren varéns e non mulleres.
Tamén se pon limite 6 nimero de fillos, para o que, dado o caso,
se aplicard o aborto, asi como se ordena non criar a ningiin
defectuoso senén abandonalo. Estas prescricions enténdense
mellor se temos en conta que, para Aristételes, a procreacion
era un servicio oneroso. unha leitourgia (1335b28). que debia
asumirse en beneficio da cidade.

No terreo da educacion, o control é rixido. Non existia unha
educacion publica en Grecia, agds excepcions como Esparta, e
esta carencia é algo que criticaron tanto Platén como
Aristételes, firmes defensores do modelo lacedemonio, pero
corrixindoo, porque unicamente se preocupaba da educacién
militar. Aqui o dmbito do privado esvaece en virtude dun prin-

e

cipio abertamente totalitario: “tampouco non se debe crer que



cada un dos cidaddns é dono de si mesmo, senén que todos son
da cidade™ (1337a28-29).

O reino da utopia equivale, polo tanto, ¢ sometemento do ci-
daddn, 4 regulacién minuciosa da sia educacion ou sexualida-
de, 4 anulacion case absoluta dun @mbito privado, libre. Este
abuso do comtn por riba do particular non s6 o comete Aristé-
teles: ten raices moi fondas na historia do pensamento grego
dende 0o momento en que se decidiu concederlle poderes abso-
lutos 4 lei constitucional, non como expresion da vontade sobe-
rana do pobo, senén como a sta educadora. dende o momento
en que se entendeu que o cardcter, o modo de ser dos cidadans
o creaban as leis da cidade. Abriuse asi a posibilidade de ca-
racterizar 6 home “democrdtico”, tan distinto do home “oligar-
quico” como o eran os réximes politicos nos que ambos se edu-
caran. A fortiori o home feliz s6 podia se-lo que vivira nun réxi-
me perfecto. A misién do lexislador consistia en construfr ese
réxime, no cal os cidaddns foran felices, de acordo coa excelen-
cia, e non simplemente en garantir os dereitos das persoas. O
estado moderno e o seu acompanante. o individualismo liberal,
abandonaron esta dimension ética da pdlis como educadora que,
sen embargo, algins autores quixeron reivindicar como antido-
to contra os males derivados da falta de criterios morais univer-
sais2!. Aristételes nin sequera intufu o problema: a polis xurdiu
por natureza e subsiste para a eudemonia, polo que a sia lexi-
timidade non pode de ningunha maneira poferse en cuestion.

21 Destaca entre eles A. Macintyre, do cal se traduciu 6 castelan Tras la virtud,
Barcelona, 1987 (ed. or. 1984), onde se atopa unha nitida defensa de Aristoteles como arma
para supera-las criticas de Nietzsche contra a moral moderna.
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NOTA DO TRADUCTOR_

A proposta de traducir @ lingua galega un cldsico do pensa-
mento grego antigo tina un primeirisimo candidato en Platén.
Repiiblica ou Leis. porque Platon é un dos mellores escritores
que deu a Hélade: Platén creou e cultivou o didlogo coma in-
discutible primeiro sen segundo en toda a tradicion literaria eu-
ropea e abondaria coa beleza dos seus mitos pra o ter no mellor
da mellor Literatura: e da sda influencia compre recordar que
alguén dixo que a Filosofia do Occidente é por notas a pé de pd-
xina 6 que Platon deixou escrito.

Pero este primeirisimo candidato ten a chata de que moito do
seu pensamento. moi especialmente na sia vertente politica.
non ¢ o mdis aceptable hoxe nunha sociedade aberta e plural
porque as constitucions ideais. as cidades perfectas no papel.
nunca escapan de ser unha mestura do que realmente seria
ideal. se fose posible. e do que realmente é antollo totalitario e
mesmo inhumano. Non é este o meu terreo. pero fique claro ast
por qué fun dar na Politica de Aristiteles.

A Politica non propén constitucions ideais. anque si toma
partido claramente pola que considera mellor na experiencia
que o seu autor cofiece moi ben. Obviamente. na democracia re-
publicana (politeta) que Aristételes defende hai unha chea de li-
mitacions graves que son da sociedade da que o noso home for-
ma parte e que non ten intencién de superar: en especial é ma-
coante a insensibilidade con que Aristételes ten por natural a
escravitude ou fala dos barbaros. Pero na Politica esta tamén se-
mentado ou agromando moito e moi bo do que son a teoria e
practica politica actuais das sociedades democrdticas. Paga a
pena. pois. que, por diante de Platén. o cldsico grego vestido de
calego sexa Aristoteles, home sensato e de notable optimismo
ético e intelectual.

Na mina traduccion tiven sempre presentes as seguintes

consideracions:
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1. Nos seus escritos esotéricos Aristételes é un escritor regu-
lar, pouco elaborado. Na traduccién, ainda que a quixen mais li-
teral que libre, unha e outra vez tiven que suplir ou repetir pa-
labras e xiros pra que a lina expositiva non fique escura ou con-
fusa. Pero hai pasaxes nas que a escuridade débese 4 transmi-
si6n do texto e non queda madis alternativa que a traduccién
('onxe('tural; cando sexa este o caso, vai advertido en nota.

2. A principal dificultade na traduccion estd nunha serie de
termos que non se transplantan sen mdis daquel mundo 6 noso.
En cabeza estd a areté, a excelencia que acordei preferir (case)
sempre a virtude pré que son as aptitudes, disposiciéns, acciéns
e obxectivos do home libre e cabal, suxeito de dereitos e debe-
res politicos.

3. Pero hai moitas outras “divinas palabras™ gregas que se-
ria imposible traducir con criterio dnico ou mecdnico, por
exemplo. politiké ten que ser tanto politica como cidadd; espe-
cialmente dificil é o caso de diagogé, que significa o way of li-
fe do home libre con forma de vida, ocupacions, entretementos ...
segundo contexto concreto.

4. E o peor de todo serfa limitdrmonos a transliterar unha
chea de termos que no texto ainda non tefien ou non tenen sem-
pre a denotacién ou a connotacién que hoxe lles damos (e que,
obviamente, proceden da experiencia grega): pofio por caso que
termos tan comins coma demagogds, dynasteia, ethikds, mo-
narkhia, otkonomia, otkonomikds, pathetikés, therapeutikos ...
non poderian ser “traducidos™ por, respectivamente, demagogo,
dinastia, ético, monarquia, economia, patético, terapéutico
porque darfan pe a malentendidos, a anacronismos e mesmo a
chocalladas, e hai que os traducir e entender como lider popu-
lar, goberno autoritario ou poder absoluto, do cardcter, goberno
unipersoal, administracion familiar ou goberno da casa, cabeza
de familia, afectivo ou pasional, enfermizo ...

5. Hai outras “divinas palabras™ que, transliteradas sen

madis, poderian dar unha traduccién admisible, pero perdendo
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precisamente a base real e contextual na que adquiriron o sen-
tido con que hoxe as usamos; por exemplo, despotikds é “tradu-
cible™ por despdtico, pero é mellor, seica, facer traduccion na
que quede claro que é despdtico non quen comete tales ou cales
abusos concretos, senén quen goberna en condicién de despdtes,
de amo ou dono absoluto dos cidaddns reducidos a ser os seus
servos. Con outras palabras, un despdtes pode ser un bo amo,
poderia ser mesmo un despétes non despdtico.

6. En moitas ocasiéns adxunto en paréntese o termo grego
pra que se vexa que a simple transliteracién non serfa o proce-
demento mdis axeitado e que as traxectorias semanticas dos he-
lenismos tefien mais dunha complicacion.

Tédalas notas que pofio 6 texto son de orde lingiiistica e li-
teraria; as mdis delas inciden nos problemas que deixo aludidos
no que acabo de dicir. Non entro nunca en cuestiéns de teorfa e
historia politicas.

Fixen a traduccién seguindo o texto da edicién en tres tomos
de Jean Aubonnet, Aristote, Politique (Paris, Les Belles Lettres,
1960 - 1989) e débolle moito ds stias notas, que multiplican por
dez ou mdis a extension do texto aristotélico. Quedan, polo tan-
to, recomendadas a quen queira informacién detallada sobre
texto e contexto da Politica.

Os nimeros en negrita que estan 6 longo de todo o texto (por
ex., 1252a, 1252b) son os habituais pra citacién de Aristéte-
les segundo a paxinacion a dias columnas na edicién que fixe-
ra Bekker pra Academia de Berlin (1831-1870).

Por dltimo, o texto vai conforme sempre coas normas orto-
gréficas académicas vixentes; outra cousa é que nalgtins casos
eu tefia as minas opcions morfoloxicas e léxicas, desde algun-
has do meu galego dialectal, que, por arraianas. poden coinci-
dir co uso portugués, a outras que poden ter chata mesmo de
castelanismos, pero que non poden ser excluidas sen madis
dunha normativa atenta 4 realidade.
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I

1252a Como vemos que toda cidade (pdlis)! é unha comu-
nidade, e toda comunidade estd constituida pra algin ben —pois
todos fan todo polo que parece ser bo—, é evidente que todas
apuntan a algin ben e, sobre todo. apunta ¢ ben mdis impor-
tante a comunidade mdis importante de todas e que abrangue
tédalas outras: esta é a chamada cidade (polis). e cidadd (politi-
ké) a comunidade.

Asi, non estdn no certo cantos coidan que o gobernante da
cidade (politikos). o rei, o cabeza de familia (otkonomikos) e o
amo de escravos (despotikos) venen sendo o mesmo. pois pensan
que difiren non polo que é propio de cada un, senén polo ni-
mero alto ou baixo dos mandados. é dicir, se de poucos, é amo,
pero se de mdis, cabeza de familia, e de ainda mdis, politico ou
rei, como se dese o mesmo unha familia grande ou unha cidade
pequena: e no que portén a politico e a rei. cando un estea por
s1 86 no poder, é rei, pero é politico cando. de acordo cos prin-
cipios da sta ciencia, é alternativamente gobernante e goberna-
do. Pero eso non é verdade e o que dicimos serd evidente nun-
ha andlise segundo o método que estamos a seguir, pois, tal co-
ma noutros dmbitos cémpre dividirmos o composto deica chegar
0s simples —as partes mdis pequenas do todo—, tamén no caso
da cidade polo exame dos seus compofientes veremos mellor en
qué difiren os uns dos outros e se é posible adquirir algunha pe-

ricia verbo de cada un dos enumerados.

1 Traduzo sempre cidade e nunca o anacronismo estado, a impropiedade nacion, etc.
O que importa é que a polis grega, comunidade de homes libres, esta na raiz das nosas
teoria e practica politicas.
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II

Quen, coma noutros dgmbitos, atenda desde o principio 6 ser
das cousas, tamén neste vai facer a mellor observacion. Primei-
ramente é necesario que se aparellen os que non poden ser o un
sen o outro, por exemplo femia e macho prd xeracién —e non por
eleccion libre. senén tal coma nos demais animais e plantas é na-
tural a tendencia a deixar outro ser semellante a un mesmo—; e
tinese o que manda por natureza co mandado pra sia segurida-
de. pois o que pola sta intelixencia ten capacidade de prevision
é gobernante por natureza e amo por natureza, pero o que ten ca-
pacidade corporal pra executar a previsién é gobernado e escra-
vo por natureza. Por eso hai comunidade de intereses entre o amo
e o escravo. 1252b Hai distincién natural entre a femia e o es-
cravo —pols a natureza nada fai aforrona, coma os ferreiros o coi-
telo délfico2, sen6n que fai cada ser pra unha soa cousa. xa que
cada un dos 6rganos cumprird mellor o seu traballo. se non ser-
ve pra moitos, senén pra un s6—. Entre os barbaros a femia e o es-
cravo tefien a mesma posicion, e a causa € que os barbaros non
tefien a condiciéon natural de mando, senén que a comunidade

deles é de escrava e escravo. Por eso din os poetas? que

é razoable que helenos manden sobre bdrbaros.

entendendo que barbaro e escravo son a mesma cousa por na-
tureza. )
Pois ben, destas didas comunidades xorde, a primeira, a fa-

milia (oikia), e dixo ben Hesiodo* no seu poema que
o primeiro de todo, casa, muller e boi que are
2 Era, seica, un coitelo (;sacrificial?) multiuso.

3 Euripides, Ifixenia en Aulide 1400

4 Hesiodo, Os traballos e os dias 405.

N
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xa que o boi é prés probes o criado. A comunidade constituida
por natureza prd vida cotid é, xa que logo, a familia, os que Ca-
rondas chama da mesma artesa e o cretense Epiménides da mes-
ma pia”. A primeira comunidade de varias familias por unha ne-
cesidade non cotid é a aldea, e pola sda natureza a aldea é moi
semellante a unha colonia da familia®: és da aldea algins ché-
manos irmdns de leite e tamén fillos e fillos de fillos. Tamén 6 pri-
meiro tiveron reis as cidades, e agora ainda os béarbaros, por es-
ta razon: porque foron concorrencia de gobernados por reis, xa
que toda familia ten coma rei o mdis vello dela, e outro tanto as
colonias, por afinidade con ela. E eso é o que di Homero:

lextsla cada un sobre fillos e mulleres,

pois estaban espallados e asi vivian en tempo antigo?. E que os
deuses se gobernaban con reis é cousa que todos din porque ta-
mén eles mesmos —algins ainda agora, outros en tempo antigo—
goberndbanse con reis, e, tal como asemellan as figuras dos
deuses ds propias, fan o mesmo coas vidas.

A comunidade perfecta de varias aldeas é xa a cidade, con,
por asi dicilo, a perfeccién de toda suficiencia (autdrkeia)®, e
nacida pra vivir, pero existente pra vivir ben”. Por eso toda ci-
dade o é por natureza. se tamén o son as comunidades previas,
xa que ela é fin destas e a natureza é fin. Porque o que cada ser

5 Carondas lexislou en Catania (Sicilia), cf. mais adiante Il.xii, 1274a; Epiménides, cre-
tense, poeta e adivino semilendario do VI a.C.

6 E intraducible a comunidade etimosemantica de oikia ‘casa, familia’ e apoikia ‘colo-
nia’. A aldea ven sendo casa de casas, familia de familias.

7 Odisea 1X,114, Ulises fala dos Ciclopes, barbaros apoliticos.

8 A autarkeia significa autosuficiencia, pero non é tanto o dispor xa de todo e non ne-
cesitar de ninguén, como a capacidade propia pra acadar o que non se ten e se necesita.
Cf. VI, v, 1326b, onde esa autarquia preséntase como ideal e, ademais, condicionada a qué
necesidades queiran ter cidade e cidadans.

9 Este vivir ben, reservado 0 libre e cidadan, non é a boa vida, senon o que agora va-
loramos como calidade de vida.



é. despois de rematada a stia xénese. ¢ o que dicimos que € a sia
natureza. por exemplo, a do home. do cabalo. da casa. Ademais
a causa e o fin son o mellor, e a suficiencia é fin e o mellor.
1253a De todo eso resulta que a cidade é das realidades
naturais e que o home é un animal social (zéon politikon)!0. e
que o asocial por natureza e non por acaso ou é inferior ou su-

perior 6 home, coma o censurado por Homero!! coma

home sen tribo, sen leis. sen fogar.

pois quen € tal por natureza tamén e desexoso de guerra. por ser
como unha peza solta no xogo das damas.

Por qué o home ¢é animal social en maior medida que a abe-
lla ou calquera animal gregario é cousa evidente: a natureza. co-
mo dicimos, nada fai en van, o home é o tinico dos animais que
ten a palabra (logos). Pois ben, a voz é signo do doloroso e do
pracenteiro e por eso estd presente lamén nos outros animais, xa
que a sda natureza chega ata ter percepcions do doloroso e do
pracenteiro e a que as signifiquen os uns 6s outros. Pero a pa-
labra é pra expresar o conveniente e o danoso. asi como o xus-
to e o inxusto, porque é propio dos homes fronte dos outros ani-
mais ser o inico que ten percepcion do ben e do mal. do xusto
e do inxusto, e doutras cousas. A comunidade en todo eso fai a
familia e a cidade.

A cidade estd por natureza antes que a familia e que cada un
de nés, pois é de necesidade que o todo estea antes que a par-’
te: morto o todo, non haberd nin pé nin man, se non é equivo-
camente, por exemplo, se falamos dunha man de pedra, a tal
man serd unha man morta. Todo estd definido pola sia funcién

e pola sta capacidade, de tal xeito que, cando as cousas xa non

10 E tamén habitual traducir animal politico.

11 Jliada 1X,63.
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son, non se debe dicir que seguen sendo elas, senén algo co
mesmo nome. E evidente, pois. que a cidade é por natureza e
antes que cada un, xa que, se cada un illado non é autosufi-
clente, estard na mesma posicion que as demais partes fronte 6
todo, e aquel que non ten capacidade de vivir en sociedade ou
que nada necesita pola sda autosuficiencia, non é parte algun-
ha da cidade, mesmamente coma unha besta ou un deus. Por
natureza estd en todos o impulso cara a tal sociedade, e o pri-
meiro que a estableceu é causante de grandes bens, xa que, tal
coma o home cabal é o mellor dos seres vivos, asi tamén, afas-
tado de lei e xustiza, é o peor de todos, porque a inxustiza mdis
inaturable é a que ten armas, e o home por natureza ten armas
prd prudencia e a virtude!2, pero é moi posible que as empre-
gue pros seus contrarios; por eso sen virtude o home é o mdis
impio e salvaxe, e o peor prds luxurias e as enchentes, mentres
que a xustiza é da sociedade porque a xustiza é ordenacion da
comunidade politica, a xustiza é decisiéon do que é xusto.

I

1253b Unha vez manifesto de qué partes estd constituida a
cidade, compre falarmos 6 primeiro no goberno da casa ou fa-
milia (otkonomia), porque toda cidade componse de familias. As
partes dese goberno son as mesmas de que estd composta a fa-
milia: a familia perfecta, de escravos e de libres. Posto que ¢6m-
pre investigar cada cousa primeiramente nas stas partes mais

pequenas, e as partes primeiras e minimas da familia son o amo

12 O concepto da areté que ten Aristoteles non encaixa cabalmente no noso de virtu-
de; a areté é mais ben a excelencia que comporta un conxunto de cualidades, aptitudes,
disposicions ... fisicas, intelectuais, morais ... que exceden totalmente do que é a nosa vir-
tude, ainda que tamén esixan virtudes concretas. En adiante preferimos case sempre exce-
lencia, e deixamos virtude soamente nalguns contextos concretos.

Que areté non se esgota en virtude é ainda mais claro no mundo grego arcaico: areté
€ a condicidn superior ou excelencia innata dos “mellores” ou dristoi (jaristokratia!) e non
a perden ainda que tefan actitudes de pouca ou ningunha virtude. Cf. Ill, xiii, 1283a.



e o escravo, o home e a muller, o pai e os fillos, cumpriria ver-
bo de estas tres partes examinar qué e cémo debe ser cada un-
ha delas: son a funcién de amo (despotiké)! 3, a matrimonial —xa

que a unién de femia e varén carece de nome!t

— e a procrea-
dora a terceira, pois tampouco esta non ten nome propio. Sexan
esas tres que dixemos, e hai unha parte que a algins lles pare-
ce ser administracion familiar, pero a outros parécelles a parte
mdis importante dela. Haberd que examinar cémo é: refirome 4
chamada crematistica.

Falemos primeiro no amo e mdis no escravo pra ver ¢c6mo ten
que ser a sta relacion, e, se no que deles sabemos, podemos
chegar a algo mellor do que agora se opina. A uns parécelles
que é unha ciencia o de ser amo e, coma dixéramos 6 primeiro,
que cabeza de familia e condicién de amo, de politico e de rei
son a mesma cousa. Pra outros o de ser amo é contra natureza,
pois o ser escravo ou ser libre é cousa de convencién (nomos) !>,
pero en nada difiren por natureza (physis) e, polo tanto, o ser

amo non é xusto, xa que é exercicio da violencia.

IV

Pero a propiedade é parte da familia e a adquisicién de pro-
piedade é parte do goberno da casa —xa que sen o indispensa-
ble é imposible vivir e vivir ben—; e, 0 mesmo que en cada par-
cela de actividade serd necesario ter os instrumentos propios, se
a obra ha de ter o seu remate, asi tamén serd nas actividades do

goberno da casa. Algiins dos instrumentos son inanimados, e al-

13 Amo dos escravos. Despotes é etimoldxicamente ‘dono da casa’.

14 O matrimonio si ten nome, gamos, e del deriva o adxectivo gamiké ‘(funcion) matri-
monial’; o que quere dicir Aristoteles é que o nome do matrimonio non deriva do nome do
home (ou do da muller). Outro tanto enténdase de dicir que non ten nome a funcién pro-
creadora ou teknopoietiké, palabra na que estan presentes os fillos, tékna, e non os pais.

15 Nomos é uso, costume e, polo tanto, a convencion social que pode chegar a ser mes-
mo lei.
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etins son animados —por exemplo. pré temoneiro o temén ¢é ina-
nimado., pero o vixia é animado (pois o subordinado nas artes é
coma un instrumento). e asi tamén a propiedade é instrumento
prd vida, e hai pluralidade de instrumentos: o escravo é unha
propiedade animada e todo escravo é coma un instrumento por
diante doutros instrumentos. En efecto. se cada un dos instru-
mentos puidese, recibida a orde ou presentindoa. levar a cabo o
seu traballo —se, como contan das obras de Dédalo ou dos tri-
podes de Hefesto. dos que di o poetal© que entraban por si s6s
no certame dos deuses. tamén as lanzadeiras tecesen por si so-
as e 0s pl()(‘lms tanxesen a citola— nin os constructores necesi-
tarfan axudantes nin os amos escravos.

1254a Os chamados instrumentos son instrumentos de pro-
duccion, pero a propiedade é pra accion: da lanzadeira obtense
algo mdis que o seu uso. pero da roupa e do leito soamente o
uso. Afnda mais. como a produccion e a aceién son especies di-
ferentes e @ambalas dias necesitan de drganos, por forza estes
terdn a mesma diferencia. A vida é accién, non produccion, e
por eso o escravo € servidor no que portén d accion. A propie-
dade dise 0 mesmo que a parte: a parte non soamente é parte
doutra cousa. senén tamén totalmente desa outra cousa. e coa
propiedade ocorre o mesmo e por eso 0 amo do escravo é soa-
mente amo, pero non é do escravo. mentres que o escravo non
soamente é escravo do amo, senén tamén totalmente del. Cal é
a natureza do escravo e cal a capacidade é evidente a partires
desto: o que, sendo home, non é por natureza de si mesmo. se-
non doutro, ese é por natureza escravo: é home doutro o que.
ainda que home, sexa propiedade. e como propiedade é instru-

mento activo e alienable.

16 Jliada XVIII, 376. O mitico Dédalo, nome parlante (‘O asisado, o habelencioso’), foi o
escultor que deu movemento as suas estatuas. Nas comedias gregas xa se fala de robots que
aforran bocas e man de obra.
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Se hai ou non hai quen por natureza sexa tal, e se pra alguén
é ou non é mellor e xusto ser escravo, imolo ver de seguida. e
non ¢é dificil tanto examinalo teoricamente coma coifiecelo pola
practica, xa que o mandar e o ser mandado estdn non soamente
entre as cousas necesarias, senén tamén entre as convenientes,
e xa dende a nacencia os homes estdn divididos, os uns cara a
ser mandados, os outros cara a mandar. Son moitas as especies
dos que mandan e dos mandados, e sempre ¢ mellor o mando
sobre os mandados mellores, pofio por caso, mellor sobre un ho-
me que sobre unha besta, porque é mellor obra a rematada a
partir dos mellores. E onde un manda e outro é mandado hai al-
go que é obra deles, porque en todo canto estd constituido por
unha pluralidade e faise unha soa comunidade, ben de conti-
guos, ben de separados, revélanse o que manda e o mandado, e
esto, dentro da natureza, ocorre nos seres animados; e mesmo
nos inanimados hai un orde, como de harmonfa, pero esta é cou-
sa mdis ben allea 6 noso tema.

Primeiramente, o ser vivo estd composto de alma e corpo, e
deles o un é por natureza o que manda, o outro é o mandado. O
(que os seres son por natureza cémpre examindrmolo nos que se
mantefien nela, non nos corrompidos; polo tanto, haberd que
contemplar o home coas mellores disposiciéns tanto no corpo
coma na alma, home no que serd evidente o que dicimos,
1254b pois nos ruins ou en condicién ruin, pola siia condicién
mediocre e contra natura, poderfa parecer moitas veces que o
corpo goberna a alma. Como dicimos, no ser vivo é posible co-
mezar pola observacién do mando do amo e do politico: a alma
manda no corpo coma un amo, a intelixencia manda no apetito
coma un politico ou un rei. Nesto maniféstase conforme a natu-
reza e conveniente pré corpo o ser gobernado pola alma, e prd
parte afectiva (pathetiké) ser gobernada pola intelixencia e pola

parte racional, pero é danosa pra todos a igualdade ou a situa-
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cién contraria. O mesmo ocorre no home verbo dos outros ani-
mais, xa que os animais domésticos son na sta natureza mello-
res que os salvaxes, e pra todos eles é mellor seren gobernados
polo home porque asi acadan seguridade. Mdis ainda. no macho
e na femia o un é por natureza mdis forte que a outra, o un man-
da, a outra ¢ mandada. E do mesmo xeito tefien que ser as cou-
sas tamén en tédolos homes: os que se distinguen dos outros
tanto coma a alma do corpo ou coma o home da besta —nesta po-
sicion estdn os que tenen como labor o uso do corpo e eso é o
mellor deles—, eses son por natureza escravos, pra eles é mellor
ser gobernados co mesmo goberno que corpo e besta de que fa-
labamos. pois é escravo por natureza o que ten capacidade pra
ser doutro —e por eso é doutro—, e comunga da razén como pra
percibila, pero sen a ter, mentres que os outros animais serven
non d razén, senén ds stas sensacions. A utilidade difire pouco:
de ambos. tanto do escravo como dos animais domésticos, ob-
tense axuda nas necesidades bdsicas do corpo. A natureza que-
re tamén facer diferentes os corpos dos libres e dos escravos: os
destes, fortes pré traballo servil, os dos outros. ergueitos e ind-
tiles pra tarefas dese tipo. pero ttiles pra vida en comunidade
cidadd, vida que esta dividida en actividade guerreira e pacifi-
ca. Pero ocorre moitas veces tamén o contrario. (ue 0s escravos
tefien corpos de libres, pero os libres tenien as almas. pois unha
cousa si estd clara: que se os homes libres fosen tan diferentes
soamente polo corpo coma o son as imaxes dos deuses, todos di-
rian que os inferiores a eles merecian ser os seus escravos! 7. E
se esto é verdade no caso do corpo. con moita mdis xustiza se
determinard no caso da alma. Pero non é igualmente ficil ver a
beleza da alma e a do corpo. 1255a E manifesto que por natu-
reza os uns son libres, os outros son escravos és que convén e é

Xusto o ser escravos.

17 Desde Pero ocorre ... 0 texto € un pouco escuro e a traduccion vai un tanto libre e
conxectural. A estatuaria dos deuses esixia un canon de perfeccion e beleza moi por riba
da media humana.



VI

Que os que afirman o contrario din ben en certo modo, non é
dificil velo porque a escravitude e o escravo dinse en dous sen-
tidos. xa que hai escravo e escravitude por lei e a lei é unha con-
vencion na que se di que os vencidos na guerra son dos vence-
dores. Este dereito moitos homes de leis dentnciano por ilegal,
como se denuncia a un orador!®, na idea de que é arbitrario que
o dominado pola forza sexa escravo e sometido de quen o pode
dominar e é superior en forza. Entre os sabios opinan uns dun
xeito, outros doutro, e a causa desta diverxencia e o que fai coin-
cidir parcialmente as razons é que dalgiin xeito a excelencia,
cando atopa medios, tamén e altamente capaz de exercer violen-
cia e o que domina estd sempre en preeminencia dalgtin ben. de
xeito tal que pareza que non hai violencia sen excelencia, e que
a diverxencia é soamente verbo da xustiza. Velaf por qué a uns a
xustiza parécelles benevolencia. pero a outros parécelles que a
xustiza é precisamente que o mdis forte mande, pois, se estas ra-
zons se deixan a un lado. non tefien nin forza algunha nin capa-
cidade de persuasion as outras razéns de que non debe mandar
e ser amo o mellor en excelencia. E algiins, aténdose plenamen-
te 6 que. segundo eles, é xusto, tefien por xusta a escravitude po-
la guerra —pois a lei é cousa xusta—, pero ¢ tempo négano. xa que
¢ posible que non sexa xusto o motivo inicial das guerras, e de
quen non é merecente de escravitude ninguén dirfa de ningtin
xeito que € escravo. Se non, vai suceder que quen parecen ser de
mellor nacemento!” sexan escravos e fillos de escravos. cando
se dea o caso de ser collidos cativos e vendidos. Por eso non que-
ren chamar escravos 6s gregos, pero si 6s barbaros: sen dibida.,

cando tal digan, non andan 4 procura doutra cousa que do es-

18 Refirese & graphé paranomon ou denuncia contra quen propofa algo que sexa ou
pareza ilegal.

19 A eugéneia “bo nacemento” (ou nobreza, noutra lifia etimosemantica) é condicion
que presupon e coroa a liberdade. Cf. Ill, xiii, 1283a.
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cravo por natureza, tal coma dixemos dende o principio. porque
¢ forzoso dicirmos que algiins son escravos en calquera parte, al-
glins outros en ningures. Outro tanto ocorre verbo do bo nace-
mento: os gregos considéranse de bo nacemento non soamente
entre eles, senén en calquera parte, pero 6s barbaros considéra-
nos de bo nacemento soamente na sta terra. na idea de que hai
unha condicion absoluta de libre ben nacido e outra non absolu-

ta. tal como di a Helena de Teodecto20

gromo de raices divinas por ambas bandas,

Jquén ousarta me por chata de serva?

e cando digan esto. delimitan escravo e libre. de bo e de mal na-
cemento, por mdis nada que a excelencia e a baixeza?!, 1255h
porque coidan que. o mesmo que de home nace home, e de bes-
tas nace besta. asi tamén de bos nace o bo: pero. ainda que a
natureza quere facer eso moitas veces, non sempre € capaz.

A diverxencia ten, xa que logo. algunha razén de ser e resul-
ta evidente que non son os uns escravos e os outros libres por
natureza; e tamén ¢ evidente que tal distincion estd feita en al-
atins homes e que a un convenlle e élle xusto o ser escravo. a
outro o ser amo. e cémpre que o un sexa mandado e o outro
mande segundo as stias condicions naturais. de xeito tal que se-
xa amo: pero o facéreno mal é inconveniente pra ambos. xa que
convén o mesmo d parte e mdis 6 todo, 6 corpo e & alma. e o ser-
vo é unha parte do amo, é coma unha parte animada. ainda que
separada do seu corpo. Por esto non soamente interese. senon
tamén amizade é o que hai reciprocamente entre servo e amo.

se por natureza son merecentes da stia condicién. mentres que

20 poeta traxico, amigo de Aristoteles e moi pouco conecido. Este é o seu fragmento 3
na edicion dos Tragicorum Graecorum Fragmenta de Nauck.

21 No texto kakia non é maldade ou vicio moral, oposto & virtude, senén a condicion
baixa ou inferioridade de cualidades, aptitudes e disposicions, innata no escravo por natu-
reza e oposta a excelencia ou areté.
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6s que non o son dese xeito, senén por lei e polo exercicio da

violencia, océrrelles o contrario.

Vil

Do anterior é manifesto que non son a mesma cousa o gober-
no do amo e o goberno da cidade, nin tédolos exercicios do
mando se corresponden os uns cos outros, segundo algtins pre-
tenden, pois un exércese sobre libres por natureza. o outro sobre
escravos, o goberno da casa é monarquia®?2 —toda familia é
goberno dun s6 home—, o da cidade é de homes libres e iguais.
Non se fala de amo porque tefia unha ciencia, senén porque é
tal, e outro tanto ocorre co servo e co libre; pero poderia haber
unha ciencia de ser amo e de ser escravo, por exemplo, a que
ensinaba o de Siracusa que cobraba un soldo por lles aprender
s servos as obrigas cotids; e tamén poderfa haber ademais unha
aprendizaxe de, pofo por caso, a cociiia e outros tipos de servi-
cio, pois hai labores mdis honrosos e labores mdis baixos ca
outros, e di o refran23 que

/l(li eSCravos e escravos, amos e amos.

Todas, xa que logo, as desta caste son ciencias servis, pero é
ciencia do amo a de c6mo se servir dos escravos, porque non es
amo por adquirir os escravos, sendn por te servir deles. A cien-
cia esa non che ten nada nin de grande nin de elevada: o que
cémpre que o escravo saiba facer é o que cémpre que o amo sai-
ba mandar. Velai por qué, pra cantos non tefien que se tomar
eles mesmos ese traballo, ocipase del un administrador e eles

22 Monarkhia ou goberno individual, unipersoal, diferénciase ben no texto aristotéli-
co da forma de goberno chamada basileia, “realeza”, que é o que nds entendemos agora
por monarquia. Polo tanto, en principio, a traduccion intentara que a diferencia se mante-
fa, fora dos casos nos que monarca sexa equivalente de rei.

23 O refran esta no poeta cémico Filemon, do IV-IIl a.C. Cf. Meineke, Comicorum Gra-
ecorum fFragmenta IV, 17.
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dedicanse 6s asuntos da cidade ou 6 estudo (philosophia). E a
arte de adquirir escravos —a xusta. digo— é outra cousa que es-
tas, e algo asi coma a arte da guerra ou a da caza. Queden defi-

nidas asf as cousas no que portén a escravo e amo.

VIII

1256a Fagamos unha consideracion xeral de toda propieda-
de e da crematistica2? 6 xeito que estamos seguindo. xa que o es-
cravo é unha parte da propiedade. Pra empezar. poderia un du-
bidar se a crematistica é 0 mesmo que a administracion familiar,
ou unha parte ou servidora dela. e. no caso de servidora, se é co-
ma a fabricacién de lanzadeiras a respecto do tecido, ou coma a
do bronce a respecto da escultura. pois non serven do mesmo xei-
to. senén que a primeira procura instrumentos, a segunda a ma-
teria. Chamo materia a base a partires da que se executa unha
obra, por exemplo, a 14 pré teceldn. o bronce pré escultor: evi-
dentemente, a administracién familiar e procura de recursos non
son a mesma cousa. xa que desta é propio o fornecer, daquela o
usar. ;Cal val ser a arte de arranxar os asuntos da casa. senén a
economia=>? Pero é discutible se a crematistica é unha parte da
administracién da casa ou é doutro tipo. porque, se de quen se
ocupa na crematistica é propio o atender a de énde habera re-
cursos e propiedade, e esta e maila riqueza abranguen moitas
partes jhaberd entén que examinar en primeiro lugar se a agri-
cultura é unha parte da crematistica ou é outro xénero. e habera

que examinar en xeral a atencion ¢ alimento e a stia adquisicion?

24 podese traducir khrematistiké por arte de adquirir, por procura de recursos e tameén
por xestion ou actividade de negocios porque significa adquirir tanto pra satisfaccion das
necesidades basicas como pra acumulacion de riqueza. E absurdo e moi curto transliterar
sempre crematistica, pero é dificil a traduccion especifica que o termo esixe en cada un dos
moitos contextos en que aparece.

25 oikonomia, de oiko- 'casa’ y —nomia ‘arranxo, administracion’. No fondo desta tau-
toloxia ou topico de “xa o di a palabra” poderia estar a crenza de que o signo linguistico
é natural, non convencional: asi, a etimoloxia pode ser mesmo heuristica, pode declarar a
natureza verdadeira, étymos, da realidade que hai tras do signo linguistico.



Certo que hai moitos tipos de alimento e por eso son moitas
as formas de vida, tanto dos animais coma dos homes, xa que
non é posible vivir sen alimento, de xeito tal que as diferencias
no alimento fixeron diferentes as formas de vida dos animais:
uns son gregarios, outros son solitarios, segundo convén 4 sia
alimentacién, pois entre eles uns son carnivoros, outros son her-
bivoros, outros son omnivoros, e por eso a natureza dividiu as
vidas deles de acordo coas facilidades e as preferencias na ali-
mentacién, porque por natureza non agrada o mesmo a todos,
senén a cada un o seu, e nos mesmos carnivoros e herbivoros as
formas son diferentes unhas doutras.

Outro tanto ocorre entre os homes, pois as stas formas de vi-
da difiren moito. Os mdis preguicentos son pastores (nomddes):
dos animais domesticados venlles o alimento sen esforzo, men-
tres eles folgan e, por ser necesario 6s rabafos cambiaren de lu-
gar polos pastos, tamén eles vense na obriga de os seguir, coma
labregos dunha labranza viva. Outros viven da captura, cada un
co seu tipo de captura, por exemplo, uns da piratarl’a26, outros
da pesca —cantos habitan 4 beira de lagoas, pantanos, rios ou
mar—, outros da caza de aves e animais salvaxes. Pero a grande
maiorfa dos homes vive da terra e dos froitos de cultivo. Estas
son, mdis ou menos, as formas de vida de cantos tefien unha ac-
tividade primitiva e non se procuran o alimento polo cambio e o
comercio: 1256b pastor, labrego, pirata, pescador, cazador.
Outros viven confortablemente cunha mestura destas formas de
vida, completando a mdis deficiente naquelo de que carece pra
ser suficiente: por exemplo, algins o pastoreo xunto coa pirata-
ria, outros a agricultura e a caza, e outro tanto ocorre cos de-
mais: segundo a necesidade obrigue, asi viven.

Esta capacidade de adquisicién méstrase dada pola nature-
za mesma a todos, tanto xa no primeiro momento da sta xénese
coma tamén cando son criaturas perfectas. Algtins animais den-

26 0 locus classicus pra pirataria como medio de vida aceptable e mesmo honroso, pe-
ro tamén perseguible, é Tucidides |, 4.
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de o principio do seu proceso de procreaciéon producen, xunto
coa sta cria, a cantidade de alimento que sexa bastante ata que
a cria estea en condiciéns de procuralo ela por si mesma: é o ca-
so dos vermiparos e oviparos. Pero os viviparos tefien por un
tempo en si mesmos o alimento pras crias, a produccién do cha-
mado leite. Polo tanto, é igualmente evidente que, nos seres
adultos. hai que entender que as plantas existen polos animais.
e os animais polo home: os animais domésticos tanto polo seu
uso coma polo alimento: os salvaxes —se non todos, alomenos os
madis deles— polo alimento e por outro tipo de axuda. pra obter
deles vestido e ademais instrumentos. Se a natureza non fai na-
da nin imperfecto nin en van, necesariamente ten creados todos
eses seres a causa dos homes, e por eso a guerra serd por natu-
reza coma unha forma de adquirir —a caza é parte dela—, a que
cémpre usar cos animais e cos homes que, nacidos pra ser do-
minados, non queren selo, pois por natureza é xusta esta guerra.

Un tipo, pois, da actividade adquisitiva é por natureza parte
da administracién da casa: esta debe tela ou procurala pra ter
provisién dos bens necesarios pra vivir e ttiles pra comunidade
da cidade ou da familia. E a verdadeira riqueza estd, polo que
parece, neles, xa que a suficiencia deste tipo de propiedade pra
vivir ben non é ilimitada coma di Sol6n27 no seu poema

da riqueza ningun limite estd prescrito ds homes.

Hai un limite coma nas outras artes, pois ningin instrumen-
to de ningunha arte é ilimitado nin en cantidade nin en grandu-
ra, e a riqueza é o total de instrumentos na administracién da
casa e mdis da cidade. Que. polo tanto, por natureza tefien un-
ha arte de adquirir os cabezas de familia e os politicos, e por

qué razén, é cousa evidente.

27 Lexislador ateniense, s. VII-VI a.C.; é o verso 71 da Elexia s Musas, fragmento 1 en
Adrados, Liricos Griegos |, Barcelona 1956.



IX

Hai outro tipo de arte de adquirir, que chaman, moi xusta-
mente, crematistica, pola que parece que non hai limite algtin
da riqueza e da propiedade. 1257a Moitos coidan que, pola ve-
cifianza, é unha e a mesma da que acabamos de falar, pero nin
¢ a mesma que aquela nin estd lonxe dela. Unha delas é por na-
tureza, a outra non, senén mais ben nace pola experiencia e po-
la practica.

Tratemos dela empezando por aqui: de todo o que se postie
hai un dobre uso e ambos son uso, pero non o son do mesmo xei-
to. senén que un é o uso propio da cousa, o outro é o non pro-
pio. por exemplo, no zapato hai o uso como calzado e o uso pra
intercambio, e os dous son usos do zapato, pois quen intercam-
bia por difieiro ou por comida uns zapatos con quen os necesi-
ta usa os zapatos como tales zapatos, pero non no uso que lles é
propio, pois non estdn feitos pré intercambio; e outro tanto oco-
rre coas demais propiedades: hai intercambio de todas elas, que
comezou 6 primeiro dun xeito natural, porque uns homes tefien
mdis ou tefien menos dos bens necesarios. E evidente asf que o
pequeno comercio non é por natureza parte da crematistica,
pois o intercambio tina que se conformar & medida das necesi-
dades bdsicas. Certamente na primeira comunidade —que é a
familia— é manifesto que o intercambio non pinta nada, pero si
cando a comunidade xa é maior: na familia tinan todo en co-
mun, pero logo, xa separados, a xente tifia abundancia e varie-
dade de bens. dos que necesitaba facer intercambio segundo as
stias carencias, tal coma ainda fan moitos dos pobos barbaros,
que se intercambian unhas cousas dtiles por outras, pero mdis
nada: por exemplo. dando e recibindo vifio por pan, ou calque-
ra outro ben desta clase. Pois ben, esta actividade de cambio
non é nin contra natureza nin forma algunha da crematistica, xa
que foi pra complemento da suficiencia natural; nembargante,

desa actividade naceu loxicamente a crematistica: cando se de-
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pendia de féra en maior medida pra importar os bens de que se
carecia e mdis pra exportar os excedentes, por necesidade re-
correuse 6 uso da moeda, 6 non seren doadamente transporta-
bles os bens naturalmente necesarios, e velai por qué convine-
ron en se dar e tomar nos intercambios algo que, estando el
mesmo entre as cousas ttiles, tina a utilidade do seu bo mane-
xo na vida diaria, poio por caso. ferro, prata ou calquera outra
cousa desa caste, 6 primeiro valorada sinxelamente pola gran-
dura e peso, 6 final tamén chantandolle un cuno, pra se librar
do traballo de taxala, pois o cuno pixose coma marca do valor.

1257b O disporen xa da moeda pola necesidade do inter-
cambio, naceu outro tipo de crematistica, o pequeno comer-
ci028, quizais feito ¢ primeiro dun xeito sinxelo, pero que des-
pois faise xa mdis técnico. coa experiencia de 6nde e cémo
cumpria facer o intercambio pra ter o maximo lucro. De af que
a crematistica pareza ter unha relacién moi estreita co difieiro e
que o seu labor sexa a capacidade de ver 6nde haberd recursos
abundantes, porque é actividade productora de riqueza e de re-
cursos, e moitas veces tense a riqueza como abundancia de di-
fieiro, porque nel se ocupan tanto a crematistica coma o peque-
no comercio.

Pero outros coidan que a moeda é cousa valeira, soamente
convencién, nada por natureza, porque, se cambiamos a con-
vencion2?, nin vale nada nin é ttil pra nada do necesario, e po-
des ser rico en dineiro e moitas veces vas carecer do alimento
basico. Abofé que é ben estrafia a riqueza do que na fartura vai
morrer de fame, coma contan daquel Midas que, pola sda cobi-
za en pedir, faciaselle ouro todo canto tifia a man.

28 Notese que en 1257a o intercambio a pequena escala de bens basicos era un pe-
gueno comercio non propiamente crematistico. Agora, coa moeda, as cousas cambian e o
pequeno comercio xa é crematistico porque hai afan de lucro.

29 Compre recordar que némos ‘costume / convencion / lei’ esta na base de nomisma
‘'moeda’. No fondo esta a discusion de que virtude, sabedoria, satde ... son a verdadeira ri-
queza, por riba do difeiro.
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Velai por qué, moi asisadamente. buscan outra clase de ri-
queza e de crematistica, xa que hai unha crematistica e unha ri-
queza natural propias da administracién da casa, e hai outra
propia do comercio e productora de recursos non por calquera
medio, senén polo cambio. que parece ter por obxecto o difieiro
—pois o difneiro é elemento e fin do intercambio—. Desta tltima
actividade crematistica nace riqueza sen limite: do mesmo xei-
to que a arte de curar é ilimitada cara 4 sadde, e do mesmo mo-
do que cada unha das artes é ilimitada cara 6 seu fin, porque
ese fin é o que queren acadar na maior medida posible, pero
non son ilimitadas no que portén 6 fin mesmo, pois é o fin o que
define a todas. asi tamén deste tipo de actividade crematistica
non hai limite no seu fin. que é a riqueza conseguinte e a ad-
quisicion de recursos, mentres que pra administraciéon da casa,
que non é do mundo dos negocios, si que hai un limite, pois a
riqueza ilimitada non é a sua tarefa. Asi, por unha banda, amé-
sase necesario que haxa un limite en toda riqueza, pero, pola
outra, vemos que na practica ocorre o contrario, porque tédolos
que andan no mundo dos negocios fan medrar indefinidamente
o seu difieiro. A causa é a vecinanza das duias crases de activi-
dade: unha e outra coinciden en ser uso do mesmo, pois de am-
bas é o uso da propiedade. pero non do mesmo xeito, senén que
unha busca o crecemento da riqueza e a outra ten outro fin. E
por esto pensan algiins que o crecemento da riqueza é a tarefa
da administracién da casa e conclien por coidar que cémpre
conservar ou acrecer sen limite a propiedade en metdlico. A
causa desta actitude é o degoiro de vivir, pero 1258a non do
vivir benV, xa que por ser ilimitado este apetito, apetecen ta-
mén recursos sen limite, e cantos andan na procura de vivir ben

buscan o que necesitan prés praceres corporais, de tal xeito

30 En todo o que sigue queda claro o dito antes: o aristotélico vivir ben ten contido e
limites que o distinguen do seu exceso, a boa vida que se critica e recorda os excesos con-
sumistas de hoxe.




que. como eso parece estar na propiedade. toda a stia activida-
de estd en se procurar recursos. e asi chegou o segundo tipo
desta crematistica: como o desfrute estd no superfluo, andan 4
busca do que lles pode procurar o desfrute do superfluo e, se
non o dan acadado polos negocios, téntano por outra via, hotan-
do man de cada unha das stas capacidades dun xeito non natu-
ral. O propio da condicién viril (andreta)3! non é producir ri-
queza, senén coraxe, e tampouco non o é do mando de tropas ou
da medicina, senén que do un é a victoria, da outra a satide. Pe-
ro esta xente de tédalas sdas facultades fai medios pra se pro-
curar riqueza, coma se esta fose o fin delas e todo tivese que se
orientar a ese fin. Fica asf tratado o tema da crematistica non
necesaria. qué é e por qué a necesitamos: verbo da necesaria fi-
ca dito que a que procura o alimento é diferente, pertence por
natureza 6 goberno da casa. e ten un limite. non ¢ ilimitada co-
ma aquela outra.

X

E evidente tamén o que ¢ primeiro tinamos en dibida: se a
crematistica é ou non é propia do cabeza de familia e mdis do
politico: pero tefien que contar con recursos naturais, pois, do
mesmo xeito que a politica non fai os homes, senén que os re-
cebe da natureza e os emprega, asi tamén a natureza ten que
procurar terra ou mar ou calquera outro elemento coma fonte de
subsistencia. pero o cémo se dispén deles é tarefa do cabeza de
familia. O labor do teceldn non é producir ld. sendn se servir de-
la e saber cdl é boa e axeitada, cdl cativa e desaxeitada. Pode-

riase un preguntar por qué a crematistica é parte do goberno da

31 A andreia (cf. andr(o)- ‘varén’) é a condicion viril, especializada na valentia; as vir-
tudes esenciais pra comunidade politica son exclusivas do varén, cf. tamen o latin vir “va-
réon”, que é base de virtus “virtude” entendida basicamente coma fortitudo. O nome (e a
condicion social) da muller non podia xerar nomes pra enerxia, a forza, a coraxe ... nin pra
outras virtudes politicas.

POLITICA



casa, e non o é a medicina, ainda que cémpre que os da casa te-
flan saide o mesmo que compre que vivan ou tefian calquera
outra cousa das necesarias. Pero o mesmo que por unha banda
é labor do cabeza de familia e do gobernante atender tamén 4
satde. e pola outra non, senén que é labor do médico. asf tamén
o acadar os recursos ¢ labor do cabeza de familia e. por outro la-
do, non o é. senén que é dunha actividade auxiliar.

Pero. tal coma dixemos antes, ten que haber unha base na-
tural. pois é tarefa da natureza procurar alimento 6 que nace, xa
que pra todo canto nace é alimento o que hai no medio onde na-
ce e por eso pra todos a crematistica ven naturalmente dos froi-
tos e dos animais. E a crematistica é dobre, segundo dixemos,
comercial e doméstica: esta necesaria e gabada, 1258b pero a
comercial censurada xustamente por non natural, senén dos uns
a custa dos outros, e con moita mdis razon tense xenreira 4 usu-
ra. porque é gafio polo difieiro mesmo e non polo que motivou
que haxa dineiro: o difieiro fixose pré cambio. pero a usura pro-
duce por si soa miis difieiro e por eso se lle ten chamado “par-
to”. tokos. pois os seres paridos son semellantes a quen os xera-
ron e o interese é dineiro de difieiro. Polo tanto, este é o xeito

mdis contra natura de se procurar recursos.

XI

Unha vez que temos feita suficientemente a definicién na te-
orfa, compre pasarmos a practica. Todalas cousas desta caste te-
fien unha teorfa libre. pero a necesidade goberna o seu exerci-
cio. Na crematistica hai partes dtiles: o de ser experto no gando,
cal é o de mdis proveito e énde e cémo: poiio por caso, como ad-
quirir cabalos, ou vacas, ou ovellas, e outro tanto cos demais
animais —pois cémpre ser experto en cdles son entre eles os mdis
proveitosos. cdles en qué lugares. pois cada un ten o seu terreo

pra se criar ben: tamén a experiencia no cultivo dos campos,
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tanto de sementeira coma de vide e oliveira, na apicultura e na
cria de todo animal, peixe ou ave, do que se obtena un proveito.

Velai as partes e os principios da crematistica ou procura de
recursos no seu sentido mdis propio; da procura de recursos po-
lo intercambio o mdis importante é o comercio, (ue ten tres par-
tes —frete, transporte. venda— que difiren unhas das outras en ser
unhas mdis seguras e en dar as outras maior beneficio; en se-
gundo lugar, o préstamo a interese: en terceiro, o traballo a xor-
nal, que é o dos oficios artesanais e, por outra parte, o dos tra-
ballos non cualificados e ttiles soamente pola forza fisica. Entre
esta e a primeira hal unha terceira clase de crematistica —pois
participa da natural e da do intercambio—. a que procura cantos
recursos produce a terra e que non son froitos, pero son utiles:
quero dicir a corta de madeira e toda a mineracién. que xa
abrangue moitos xéneros porque hai moitos tipos de minerais na
terra. De cada unha destas partes falamos agora en termos xerais
e falarmos con precision de cada unha serfa qtil pras respectivas
actividades, pero un cangazo o teimarmos nelas. Das activida-
des. as de mdis habelencia son as de menos intervencion do azar:
as mdis mecdnicas, aquelas de mdis sufrimento corporal; as méis
servis. aquelas nas que compren madis forzas fisicas: as mdis vi-
les. aquelas que esixen un minimo de cualificacion?2. E como xa
algins tenen escrito destas cuestions, pofio por caso, Carétides
de Paro e 1259a Apolodoro de Lemno sobre agricultura de se-
menteira e de plantacién. e outro tanto outros sobre outros pun-
tos, o interesado nestas cuestions que as vexa neles.

Ademais compre reunir o que se dixo espalladamente de por
qué algins acadaron éxito na sita actividade crematistica, xa
que todo eso é de proveito prés que estiman esa ocupacion. Por
exemplo. o de Tales de Mileto. que é enxefio pra se procurar re-
cursos, pero que llo atribiien pola sia sabedorfa. anque é algo

32 Anotese que cualificacion traduce aqui a areté que non poderia ser virtude de nin-
gun modo.



xeral: como era probe, todos censurdbanlle a inutilidade do seu
amor 6 saber (philosophta), e din que el pola observacién dos as-
tros preveu cdl fa ser a colleita de olivas e, cando ainda era in-
verno, cos poucos cartos que tina depositou fianzas por tédolos
muinos aceiteiros de Mileto e de Quio, que arrendou por unha
cantidade pequena porque non habia competencia. E, cando
chegou o momento e de stipeto andaban moitos na busca de
muifios, arrendounos coma quixo e cos moitos cartos que fixo
demostrou que prés amantes da sabedoria é cousa fécil o se fa-
ceren ricos, se lles peta, pero que non é ese o seu atafego. Pois
ben, contase que asf fixo Tales demostracién da sia sabedorfa,
pero, tal coma dixemos, é cousa xeral tal capacidade de se pro-
curar recursos, a de quen poida arranxar pra si o monopolio, e
por eso tamén algunhas cidades, cando andan curtas de recur-
sos, acoden a ese expediente e fan monopolio das mercadorias.

En Sicilia un que tifia en depésito un difieiro mercou con el
todo o ferro das ferrarias e despois, cando chegaron dos merca-
dos os compradores, foi o tinico vendedor, sen subir moito o pre-
zo e, ainda asi, gafiou cen talentos por cada cincuenta que in-
vestira. Dionisio. cando tivo noticia del, dispuxo que o home se
fose co difieiro e non ficase por mdis tempo en Siracusa, porque
descubrira expedientes prexudiciais prés seus intereses. A vi-
si6n de Tales e esta son a mesma cousa: dmbolos dous argalla-
ron c¢6mo se facer co monopolio. E cofiecer estas cousas é titil
tamén pros politicos, xa que moitas cidades tefien necesidade
de se procurar recursos e de expedientes dese xeito, 0 mesmo
que unha casa ou mais. E por eso algins dos que gobernan oct-

panse soamente nestes asuntos.

XII

Eran tres as partes do goberno da casa: a de amo, da que xa
se falou antes, a de pai, e terceira a de marido: goberna muller
e fillos, como libres en ambos casos, pero non co mesmo xeito
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de goberno, senén que o 1259b goberno da muller é de xeito
politico, o dos fillos coma o do rei. Porque o varén é por natu-
reza mdis capaz pré mando que a femia. féra de que haxa al-
gunha circunstancia contra natura, e o de mdis anos e maduro é
madis capaz que o de menos e inmaturo. Na maiorfa dos réximes
de cidaddns se alternan as condiciéns de gobernante e gober-
nado. pois quérese que estean en pe de igualdade na sia natu-
reza e non difiran en nada, e nembargante biiscase que entre go-
bernante e gobernado haxa unha diferencia nos adobios, nos
tratamentos e mdis nas honras, tal como Amasis dixo no conto
do lavapés33. Asi é como a condicién de varén estd sempre
fronte a da femia, pero a autoridade sobre os fillos é rexia, xa
que quen os xerou os goberna por amor e mdis por ser maior,
qué e precisamente o especifico da autoridade rexia. Por eso
Homero invocou axeitadamente a Zeus chamando?*

pai dos homes e dos deuses.

6 rei de todos eles. Compre que o rei sexa naturalmente dife-
rente. inda que do mesmo xénero, e tal é o que lles ocorre 6 ve-
llo fronte 6 novo, 6 proxenitor fronte 6 fillo.

XIII

E claro. pois. que no goberno da casa son de maior impor-
tancia a atencién 6s homes que d posesion material, a atencién
4 excelencia daqueles que & da posesion material que chamamos
riqueza, e a atencion 4 excelencia dos libres que a dos escravos.
Verbo dos escravos poderfase un preguntar se. féra das mstru-
mentais e de servizo, hai neles algunha outra excelencia més es-

33 Cf. Herédoto I, 172.

34 £ férmula de raiz indoeuropea e moi repetida nos poemas homeéricos. O latino /up-
piter € o mesmo que Zeus pai.
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timable. porio por caso a prudencia, o valor, a xustiza e demais
actitudes desa caste. ou non hai ningunha féra das prestaciéns
corporais. E dubidosa calquera das ddas alternativas: se a hai
cen qué van diferir dos libres?: que non a haxa é cousa estraiia
porque son homes e participan da razén. A mesma pregunta
mdis ou menos podémola facer tanto verbo da muller coma do
neno: jtamén hai virtudes deles e a muller ten que ser pruden-
te, valente e xusta, e o neno é tanto indisciplinado coma sensa-
to, ou non? k. en xeral. o que temos que examinar é se no que
manda e mdis no mandado por natureza a excelencia é a mesma
ou ten cada un a sta propia. pois, se un e outro tefien que parti-
cipar da condicién de home cabal®> ;por qué un ten que man-
dar e outro ser mandado en termos absolutos? E tampouco non
é posible que difiran por ter mdis ou menos excelencia, xa que
o ser mandado e o mandar son especies diferentes, pero non o
son o ter mdis ou ter menos. E que un haxa de ter e o outro non,
¢ cousa estrafa porque jse o que manda non é prudente e xus-
to. cémo vai mandar ben? e, se non o é 0o mandado ;cémo vai ser
un bo mandado?: 1260a se ¢é indisciplinado e frouxo. non fard
ningin dos seus deberes. Vese, xa que logo. que por forza ambos
tefien que participar da excelencia e que hai diferencia nesta, tal
coma as hai nos que por natureza son gobernados.

Esta ten sido a guia no que portén d alma: nela hai natural-
mente o gobernante e o gobernado, dos que predicamos virtudes
distintas, a saber, o racional e o irracional. E evidente que outro
tanto ocorre nas outras realidades, de tal xeito (ue por natureza
as mdis delas son gobernantes ou gobernadas. O libre manda no
escravo doutro xeito que o varén na femia e o home no neno. e en
todos hai as partes da alma, pero hainas de xeitos diferentes. pois
0 escravo non ten en absoluto capacidade deliberativa, a femia si
a ten, pero sen autoridade. o neno si a ten, pero imperfecta.

35 Con home cabal intento traducir o concepto de kalokagathia: ser varon kalos kai
agathds, “fermoso e bo”, é un ideal (de orixe aristocratico) complexo que abrangue cuali-
dades fisicas e espirituais conxénitas e aprendidas, ademais das condiciéns socioeconémicas
axeitadas pra as exercer, ben en beneficio propio, ben no da comunidade.
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Compre, xa que logo. supormos que outro tanto ocorre nece-
sariamente coas virtudes morais. que todos tefien que participar
delas, pero non do mesmo xeito, senén canto abonda a cada un
pré seu labor: velai por qué o que manda debe ter a virtude mo-
ral perfecta —pois o seu labor é absolutamente propio do xefe de
obras, e a razon é xefe de obras— e cada un dos demais debe ter
canto lles sexa preciso. Asi, é manifesto que a virtude moral é
de tédolos ditos, e non hai unha mesma prudencia na femia e no
varén, nin un mesmo valor ou xustiza, como cria Sécrates30, se-
nén que hai un valor pra mandar e outro pra servir. Outro tanto
ocorre coas outras virtudes.

Nun exame por partes esto é ainda mdis evidente, pois engd-
nanse a si mesmos os que din en termos xerais que a virtude é
a boa disposicién da alma. a rectitude da conducta e cousas po-
lo estilo. Os que enumeran as virtudes, coma Gorxias, falan
moito mellor do que os que as definen asi. Por eso cémpre con-
siderar que o que o poeta?? dixo dunha muller

A unha muller élle adorno o silencio

aplicase a todas, pero xa non 6 home. E. posto que o neno é im-
perfecto, é evidente que tamén a sta virtude non é del e por el
mesmo, senén pra sia perfeccion e por quen o dirixe. Do mes-
mo xeito, a virtude do escravo é polo amo. Puxemos que o es-
cravo era util pros labores necesarios, polo tanto é evidente que
necesita dunha virtude pequena. a que abonde pra que nin por
indisciplina nin por frouxo fique por debaixo das sias obrigas.
Poderfase un preguntar. no caso de ser certo o que agora dixe-
mos, se val ser necesario que tamén os traballadores tefian vir-

tude, xa que moitas veces por indisciplina fican por debaixo das

36 As referencias a Socrates poden ser 6 Socrates real ou, as mais das veces, 6 Socrates
protagonista dos dialogos de Platon.

37 sofocles, Aiax 293. As palabras son de Aiax a Tecmesa, pero a cita non é correcta,
pois o heroe non fala dunha muller, senén das mulleres en xeral.



stias obrigas. ;Ou é un caso moi diferente? O escravo participa
da vida do amo, pero o traballador estd mais alonxado del e
aféctalle a virtude na medida en que lle afecta a condicién de
escravo, pois o traballador manual 1260b ten unha escravitu-
de limitada: o escravo é escravo por natureza, pero non o é nin-
glin zapateiro nin ningin dos outros traballadores. Resulta,
pois, que da tal virtude ten que ser causa o amo pré escravo, pe-
ro non porque tefia a capacidade de lle ensinar os seus labores.
Velai por qué non falan ben os que deixan sen razéns 6s escra-
vos e din que soamente hai que lles dar ordes, xa que 6s escra-
vos hal que os amoestar ainda mdis do que 6s nenos39,

Fique todo o dito definido deste xeito, e verbo do home e da
muller, dos fillos e do pai, da virtude que lles cémpre a cada un
deles e mais do seu trato mutuo, que é o que estd ben ou non,
c6mo hai que procurar o ben e fuxir do mal, todo esto habera que
tratalo no apartado das formas de goberno (politeia)3°. Como to-
da familia é parte da cidade e eles son parte da familia. e como
a virtude da parte cémpre examinala en funcién da do todo. é
necesario educarmos os fillos e as mulleres en funcién do réxi-
me politico, se é que importa que, pra que a cidade sexa exce-
lente, tanto fillos como mulleres sexan excelentes. E por forza
ten que importar, pois as mulleres son a metade dos libres, e dos
nenos fanse os membros da comunidade politica. Polo tanto, xa
que fican definidas estas cousas e das restantes haberd que fa-
lar noutros lugares, damos por rematada a presente exposicion,
introducimos outra cuestién e, pra empezar, examinemos as opi-
niéns que se tenen dado verbo da mellor forma de goberno.

38 Neste e noutros moitos puntos desta Politica Aristoteles polemiza implicita ou ex-
plicitamente co seu mestre Platon, especialmente co que este afirmara en A Republica e As
Leis. A lectura de Platén é absolutamente indispensable pra entendermos o fio argumen-
tal de Aristételes, pois é imposible anotar a pe de paxina tédalas suas referencias a Platon
(mais dunha vez aludido baixo o nome de Socrates).

39 Politeia en orixe é a condicion e o conxunto de cidadans, a cidadania, e esténdese a
ser forma de goberno, constitucion, réxime politico e, concretamente, o réxime que tradu-
ciremos por republica.
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LIBRO 1

I

1260b27 Como nos proponemos facer consideracién da co-
munidade politica, de cdl é a mdis capaz de todas prés que po-
den vivir de xeito mdis consonte co seu desexo, hai que exami-
nar tamén as outras formas de goberno, tanto aquelas das que se
serven algunhas das cidades que se din ben gobernadas, coma
se acaso hai algunhas outras formas que algiins enumeran e que
parecen ser boas, pra que se vexa o que é correcto e til, e ade-
mais pra que o feito de buscar outra cousa féra delas non pare-
za en absoluto ser antollo de xente sabichona, senén que, por
non ser boas as formas actualmente existentes, por eso mesmo
resulte que aplicamos este método.

Compre comezarmos polo principio que é natural deste exa-
me. Necesariamente todolos cidadans tefien todo en comin, ou
nada, ou unhas cousas si e outras non. Pois ben, o de non teren
nada en comin evidénciase imposible porque a organizacién
politica é unha forma de comunidade e, xa pra empezar, por for-
za tense en comtn o lugar, pois é un o lugar de 1261a unha ci-
dade e os cidaddns son participes desa cidade unha. Pero ;a ci-
dade que se propén un bo goberno é mellor que pofia en comin
todo canto admite comunidade ou mellor que unhas cousas si e
outras non? Pois é posible que os cidaddns tenan en comin fi-
llos, mulleres e bens, como na Repiblica de Platén: ali di S6-
crates que os fillos, as mulleres e os bens deben ser comiins. (E
mellor a situacién tal como agora estd ou consonte co uso fixa-
do na Republica?

11

Ademais de moitas outras dificultades que ten o de que as

mulleres sexan comins de todos. o motivo polo que Sécrates di



que é necesario que a lexislacion sexa dese xeito non parece re-
sultar das stas palabras. Ademais. cara 6 fin que el di que de-
be ter a cidade. tal como dixemos hai un pouco. é cousa impo-
sible, e de c6mo hai que analizar a cousa nada hai definido. Re-
firome 6 de que o mellor é que toda cidade sexa unha no mais
alto grado posible, pois ese é o presuposto que Sicrates ten.
Nembargante ¢ manifesto que, se progresa cara a ser mdis e
madis unha, nin sequera serd cidade, pois a cidade é por nature-
za unha pluralidade, e con se facer mdis unitaria serda cidade
que se fai familia, familia que se fai individuo. xa que poderia-
mos dicir que a familia é mdis unha que a cidade, e o individuo
mdis un que a familia. Polo tanto, ainda que alguén sexa quen
de facer esto, non se debe facer, pois botard abaixo a cidade.

A cidade non é soamente por unha pluralidade de indivi-
duos, senén tamén por individuos diferentes na sia especie, xa
que de iguais non hai cidade. Alianza militar e cidade son cou-
sa distinta: a primeira é util pola cantidade. ainda que sexa uni-
forme na especie. pois por natureza o seu fin e a axuda, tal co-
mo o peso maior inclinard a balanza. Tamén difiren asi, pola
cantidade, cidade e pobo (éthnos). cando a poboacion non estea
dividida en nicleos independentes, senén coma os arcadios™*0.
E os elementos dos que se ten que producir a unidade da cida-
de son diferentes na sia especie.

Por eso a igualdade en reciprocidade mantén as cidades. tal
como deixamos dito antes nas Eticas*!. pois ddse necesaria-
mente entre os libres e iguais: non é posible que todos gobernen’
6 mesmo tempo. senén anualmente ou segundo calquera outra
rolda ou prazo. e asi é como todos gobernan. tal coma se os za-

pateiros e os carpinteiros se intercambiasen e non fosen sempre

40 Desde “tamén difire ... “ fago traduccion libre e conxectural de que se queira signi-
ficar que unha cidade pode afirmar a sta entidade tamén no seu grandor: o éthnos ou ‘po-
bo’ de Arcadia era unha unidade politica resultante da confederacion de varias cidades.

41 Ftica a FEudemo VII, 1243b; Etica a Nicomaco V, 1132b.
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zapateiros e carpinteiros os mesmos. E xa que serfa mellor que
asf fosen as cousas tamén na comunidade politica?2, é eviden-
te que é mellor que gobernen sempre os mesmos, se é posible;
pero onde non sexa posible porque 1261b son todos iguais por
natureza, é tamén xusto que todos participen do goberno. tanto
(ue este sexa un ben como que sexa un mal, e esto ten o seu re-
flexo en que os iguais se ceden por quenda os cargos e, fora de-
les, téfiense como iguais: uns gobernan e outros son gobernados
alternativamente, coma se se convertesen nos outros; e da mes-
ma forma. de entre os gobernantes, uns exercen tales cargos e
outros exercen tales outros. Vese ben. pois, por esto que a cida-
de non é tan unha por natureza, como algins pretenden, e ¢6-
mo o que se ten chamado o ben mdis grande nas cidades é o que
as bota abaixo; pola contra, o ben de cada cousa é o que a man-
tén. E tamén visible doutra forma que a procura dunha unidade
excesiva da cidade non é boa: a familia é mdis suficiente que o
individuo, a cidade mdis que a familia, e haberd cidade cando
se chegue a que a comunidade sexa suficiente polo seu niime-
ro. Pois ben, se é preferible o de maior suficiencia, tamén ten

que ser preferible o menos unitario e non o mais.

11

Pero. ainda que fose o mellor que a comunidade sexa o mais
unitaria posible, tampouco non resulta demostrarse tal cousa
polo argumento de que todos digan 6 tempo o de meu e non meu.
pois Séerates cre que eso € signo de ser plenamente unha a ci-
dade. Pero todos ten dous sentidos: se estd por cada un, quizais
serfa o que Socrates quere facer, xa que cada un chamara fillo

(]6‘ seu 6 mesmo, e lllUH(ﬂ' stia 4 mesma, e outro tanto f'dl'é CO seu

42 E dicir, que se mantivesen sempre diferentes as condiciéons ou cualificacions de go-
bernante e gobernado.
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patrimonio e con cada cousa das que lle atinxen. Pero non di-
rdn asf os que tefien en comun as mulleres e os fillos, senén que
dirdn (de) todos. pero non como de cada un deles: e do mesmo
xeito, verbo do patrimonio dirdn (de) todos., pero non de cada un
deles. Polo tanto, resulta que o de dicir todos é un paraloxismo,
pois todos, ambos. pares e impares polo seu dobre sentido tamén
nos razoamentos producen siloxismos erfsticos. Por tanto, o de
que todos digan 0 mesmo? por un lado estd ben. pero non é po-
sible. e polo outro non é signo de concordia.

Ademais destas, a proposta ten outra eiva: o que é comin de
moitos ten o minimo de atenciéns?*, xa que todos octipanse mdis
no propio, e no comin menos ou na medida en que a cada un
afecta. Dos demais asuntos despreoctipanse na idea de que xa se
ocupard outro, talmente coma no servizo doméstico un ndmero
erande de criados ds veces serve peor do que un niimero menor.
Cada cidadédn ten mil fillos, e estes non coma se fosen de cada
un, senén que calquera é fillo de 1262a calquera por igual. de
tal xeito que todos por igual vanse despreocupar del.

Ademais, asi cada un dos cidaddns, na parte que lle toca no
numero total, chama fillo meu tanto 6 que lle vai ben coma 6 que
lle vai mal, é dicir, meu ou de Fodn, falando deste xeito en cada
un dos mil, ou os que sexan. que a cidade ten. e esto con
dubidas, xa que non é claro a quén lle naceu un fillo e, despois
de nacido, se mantén con vida.

/Qué é mellor: que cada un dos dous mil ou dez mil digan o
meu pra nomear o mesmo individuo, ou como se di agora o meu
nas cidades?: pois 6 mesmo individuo un chdamao fillo de seu,
outro chdmao irmdn. aquel outro chdmao primo. ou con calquera
outro nome de parentesco, ben de sangue, ben de afinidade ou
de alianza que tena el mesmo, en primeiro lugar. ou que tefian
os seus; e ademais a outro chdmao compaiieiro de fratria ou de

tribo. E mellor ser propiamente primo que fillo daquela maneira.

43 E dicir, que todos chamen seus 6s mesmos fillos, mulleres e bens.

44 Nos dicimos ben do comun, ben de ningun.
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Por outra parte. tampouco non é posible escapar de que algtins
fagan suposicion de quén son os seus irmans, fillos, pais e nais,
pois por forza han de se dar reciprocamente as garantias con pe
nos parecidos que hai dos fillos cos pais. Que tal cousa ocorre o
din algins dos que se ocupan en libros de viaxes, pois algtins da
Libia Superior tefien en comtn as mulleres, pero os fillos que
nacen repdrtense de acordo cos parecidos. E hai algunhas
mulleres e femias doutros animais. por exemplo, eguas e vacas.
que tefien unha forte tendencia natural a dar fillos parecidos 6s

proxenitores, como a egua chamada Xusta en Farsalo.

A%

Ademais pros que establecen ese tipo de comunidade non é
facil previr dificultades tais coma feridas e mortes voluntarias
ou involuntarias, liortas e aldraxes: todo esto é mdis impio, se é
contra pais, nais e parentes préximos. que contra estrafios; e
mesmo é forzoso que todo esto ocorra en maior medida entre
xentes que non se cofiecen que entre cofiecidos, e, unha vez que
ocorre, é posible que haxa as expiacions habituais, se é entre
coniecidos, pero non haberd expiacién ningunha no outro caso.
Estd fora de lugar tamén que quen fai comiins os fillos soamente
prohiba a cohabitacion dos amantes, pero non prohiba o amor
nin as outras practicas que son a cousa mdis indecente de todas
cando son de pai co fillo, de irmédn con irmdn, pois non hai nelas
mdis que paixén amorosat>. Estd fora de lugar tamén o de que
prohiba o trato carnal pola soa razon de que o pracer que nel se
produce é forte de mais. pero coide que non importa nada que
o trato sexa do pai co fillo, ou entre irméns.

A comunidade de mulleres e de fillos parece madis util
1262b pros agricultores que pros gardidns, pois, 6 seren co-

muns os fillos e mailas mulleres, serdan menores os lazos de

45 Enténdase que € amor noxento por alleo & sua funcion social ou politica de enxen-
drar cidadans.



afecto e compre que nesta situacién estean os gobernados pra
obedeceren e se non revirar. Pero en termos xerais cunha lei tal
ten que se producir o contrario do que convén que as leis ben
dadas produzan e da causa pola que Sécrates coida que cémpre
dispor desde xeito o que portén a fillos e mulleres, xa que coi-
damos que os lazos de afecto son o maior dos bens prés cidades,
porque asi non terfan discordias en absoluto, e que a cidade se-
xa unha é cousa que Sécrates gaba por riba de todo: é cousa que
parece ser obra do afecto e tamén el o cre asi, o mesmo que sa-
bemos que nas sdas paroladas sobre o amor Arist6fanes?© fala
de c6mo os amantes polo seu afecto apaixonado desexan con-
fundir as sdas naturezas e de dous seres facérense un. Pois ben,
en tal caso é forzoso que ambos esvaezan, ou, alomenos, un de-
les, pero na cidade os lazos de afecto por forza vanse augar cun-
ha comunidade asi e con que nin o pai poida dicir meu fillo, nin
o fillo dicir mew pai. Tal coma un chisco de viiio doce, mestura-
do con moita auga. non se nota, asf sucede co parentesco que
une as xentes cos nomes eses, porque en tal réxime politico en
absoluto vai ser necesario que un pai coide dos “seus” fillos, ou
un fillo do “seu” pai, ou un irmdn do “seu” irmédn, xa que son
duas as cousas que madis fan que os homes se tefian interese e
afecto: o propio e mailo querido; pero non pode haber ningunha
das duas nos que viven nese réxime.

Ademais, verbo do transferir os fillos que nazan, os dos agri-
cultores e dos artesdns 6s gardidns, os destes a aqueles, hai
moita confusién en como vai ser: por forza os que os dan e trans-
firen saberdan qué fillos e a quén os dan. Ainda por riba, por for-
za nestas condicions vaise dar en maior nimero o que antes di-
xemos —€ dicir, agresions, amorios, mortes—, porque os fillos de
gardidns transferidos 6s outros cidaddns xa non chaman irméns,
fillos, pais e nais 6s gardidns e, pola outra banda, os fillos dos
outros cidaddns que vivan entre os gardidns tampouco non cha-
man irmans, fillos, pais e nais a eses outros cidaddns, de xeito

46 Platén, Banquete 191a e 192d
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tal que por razén do parentesco se coiden de cometer algunha
das acciéns que arriba dixemos. Fique definido deste xeito o
que portén a4 comunidade dos fillos e das mulleres.

v

En relacion co anterior compre facer exame de c6mo tefien
que organizar a propiedade os que se propofien gobernarse co
mellor réxime, se a propiedade ten que ser comin ou non. E
cuestion de exame posible aparte do lexislado pros fillos e pras
mulleres: quero dicir 1263a que, mesmo no caso de que aque-
les non sexan comins, tal como agora é xeral, verbo da propie-
dade pédese examinar se é mellor que a propiedade e o uso das
cousas sexan comuns, pofio por caso que as terras sexan priva-
das, pero se ponan en comin os froitos pré consumo —que é o
caso dalgins barbaros ou, polo contrario, que a terra sexa e se
traballe en comiin, pero os froitos se distribdan prés usos priva-
dos —din que algins bérbaros tenen este tipo de comunismo—,
ou que tanto a terra coma os froitos sexan comuns.

Se son outros que os propietarios os que traballan as terras,
o caso poderfa ser distinto e mdis fécil, pero, se as traballan pra
sl mesmos, a cuestion da propiedade poderia presentar dificul-
tades. En efecto, 6 non seren iguais tanto nos beneficios coma
nos traballos, por forza habera queixas contra os que obtefien ou
reciben moitos beneficios, pero traballan pouco, por parte dos
que reciben menos e traballan mais. E, en xeral, o de convivir
e ter en comun é dificil en tédalas cousas humanas, e sobre to-
do nas deste tipo. Fan evidente esto as comunidades dos que
comparten viaxe, pois a grande maioria tefien diferencia por
cousas sen importancia e chocan por parvadas; e tamén nés
chocamos mdis con aqueles dos servidores dos que mdis bota-
mos man proés servizos de tédolos dias.

Estas e outras dificultades semellantes ten o de que sexan
comuns as propiedades, pero o réxime actual, non soamente
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mellorado en costumes senén tamén cun arranxo de leis rectas.
quitarialle unha vantaxe non pequena porque terd o bo de am-
bos: co de ambos quero dicir o de que as propiedades sexan co-
miins e mailo de que sexan privadas. pois compre que en certo
modo sexan comins, pero en termos xerais privadas, xa que a
division de intereses non vai producir queixas reciprocas e da-
rd mdis rendementos por estar cada un ocupado no propio: pe-

ro a virtude fard que o uso vaia polo refran*

o dos amigos é comuin.

Mesmo na actualidade nalgunhas cidades deste réxime hai
un bosquexo de que non € imposible. sobre todo nas ben gober-
nadas haino en certos aspectos e poderfa habelo noutros. pois
ten cada un a sda propiedade privada e fai ttiles os seus bens
prés amigos e usa doutros coma bens comtins: en Lacedemonia,
pofo por caso, todos usan como propios, por asi dicilo. os es-
cravos dos outros, e tamén os cabalos e os cans, e mailas provi-
sions que en viaxe polo pais necesiten dos campos. Velai por
qué é mellor que as propiedades sexan privadas. pero facelas
comtins no uso: que os homes cheguen a actuar asf é labor pro-
pio do lexislador.

Ademais tamén no que portén 6 pracer é indicible canto im-
porta o de ter algo como propio: non é en balde. senén natural,
que cada un ten 1263b amor de si mesmo. O de ser egoista
censtirase xustamente, pero eso non estd en se amar un mesmo,
senén en amarse mdis da conta, 0 mesmo que ocorre co amor 6
difieiro. xa que todos aman, por asi dicilo. cada unha desas re-
alidades. Por outra parte, tanto o facer favores coma axudar a
amigos, ou héspedes, ou companeiros, é moi agradable e cousa
que € posible cando a propiedade é privada, pero estas cousas

non lles son posibles 6s que fan a cidade excesivamente unita-

47 O refran atriblese a Pitagoras. Cf. Dioxenes Laercio X, 11.
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ria. e ademais botan abaixo abertamente o exercicio de duias vir-
tudes: a continencia no trato coas mulleres —pois é unha obra
boa a de se abster por continencia da que é allea— e maila libe-
ralidade no uso da propiedade —pois ninguén se poderd mostrar
liberal nin fard ningunha accién liberal, porque a liberalidade
exercitase no uso das propiedades.

Pois ben. tal lexislacion poderfa parecer atractiva e amiga
dos homes: quen a escoita acéllea con agrado, xulgando que vai
haber un amor admirable de todos por todos. e mdis ainda can-
do da existencia dos males que actualmente hai nos réximes po-
liticos se acuse a que non sexa comtn a riqueza —refirome a
preitos dos uns cos outros por contratos, os xufzos por falsos tes-
temufios e as adulaciéns dos ricos—, pero nada de eso ocorre
porque non haxa comunidade de bens, senén por maldade, xa
(ue vemos que entre os que tefien e participan os bens en co-
mun hai moitas mdis diferencias que entre os que tefien cada un
a sua facenda, e eso ocorre ainda que os que tefien diferencias
na stia comunidade de bens son poucos en comparanza cos moi-
tos que tefien en privado as sias propiedades. Ademais é xusto
non soamente falarmos de cdntos males se verdn libres os que
ponen os bens en comiin, senén tamén de cdntos bens. Esa for-
ma de vida parece ser totalmente imposible, e haberd que con-
siderar que a causa da falacia de Sécrates é que a sia suposi-
ci6n non é correcta. Compre, si, que tanto a casa coma a cida-
de sexan en certo modo unha. pero non totalmente, xa que,
avanzando por ai, pode ser que non haxa cidade, pode ser que
a haxa, pero preto de non ser cidade, senén unha cidade infe-
rior, como se da sinfonfa fixésemos unha homofonfa ou do ritmo
un s6 pé. Pero a pluralidade que a cidade é cémpre, como ficou
dito antes, facela comun e unitaria pola educacion. E o que ten
intencion de introducir a educacién e considera que por ela a
cidade vai ser como debe, é cousa estrana que crea endereitala
con cousas tales e non cos costumes, coa cultura e coas leis, tal

coma o lexislador fixo comunitaria a propiedade en Lacedemo-



nia e Creta coas comidas en comin. 1264a Cémpre tamén non
ignorar que hai que atender 6 moito tempo e 6s moitos anos nos
ue non pasarfa inadvertido ese réxime, se fose bo, pois case to-
do estd descuberto, ainda que algunhas cousas non estdn orga-
nizadas e doutras, ainda que se cofiezan, non se fai uso: pero re-
sultaria totalmente claro que ese réxime non é bo, se puidése-
mos velo arranxado na realidade, pois non podera facer a cida-
de sen a partir e separar en comidas en comtn, ou en fratrias e
tribos: en consecuencia. non vai resultar lexislado nada que non
sexa a prohibicién de que os gardidns cultiven a terra, que é
precisamente o que agora intentan facer os lacedemonios.

E tampouco non dixo Sécrates nin é doado dicir cal vai ser
prés que viven en comunismo a forma do réxime en conxunto.
Pero a case totalidade da poboacién da cidade é a masa dos ou-
tros cidaddns, os non gardidns, verbo dos que non hai nada de-
finido de se os agricultores deben ter en comiin os bens ou ca-
da un os seus, e outro tanto mulleres e fillos, propios ou comtins.
Pois, se todo é comtn de todos da mesma forma ;en qué van di-
ferir estes outros daqueles gardidns? ou ;qué vantaxe tefien os
sometidos d autoridade destes? ou ;con qué tipo de informacion
vanse someter a ese goberno, se non é que os manexen con un-
ha habelencia coma a dos cretenses? Estes permitenlles 6s seus
escravos 0 mesmo que eles fan e soamente lles teiien prohibidos
o exercicio fisico e 0 uso das armas.

Pero se, coma nas outras cidades, tamén entre os non gar-
didns van ser posibles tales exercicios e uso ;cal vai ser a for-
ma da comunidade? Por forza haberd dudas cidades en unha, e
enfrontadas a unha coa outra, xa que fai dos gardidns unha
guarnicion, e logo os agricultores, os artesdns e os outros cida-
dans. Denuncias, preitos e todo canto de malo di que hai nas ci-
dades, todo eso vaino haber tamén entre eses, ainda que di S6-
crates que non van necesitar de moitos preceptos —pono por ca-
so, de policia urbana ou de mercados e cousas semellantes—

gracias 4 educacién, pero adxudica a educacién soamente 6s
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cardidns; ademais fai 6s agricultores donos dos seus bens a
cambio de pagaren contribucion, pero é de esperar que asf se-
xan moito mais rabiscos e cheos de pretensions do que algiins
dos hilotas. penestast® e escravos. Pero alomenos polo de ago-
ra non hai nada definido de se todo eso é igunalmente necesario
ou non pra gardians e pra subordinados. nin tampouco verbo
das cuestions que se seguen: cal é o réxime. cal a educacion e
qué leis as destes agricultores. Non é cousa doada nin de pou-
ca importancia a de saber como venen ser estes subordinados
pra que se mantena a comunidade dos gardidns.

1264b Ademais. se vai facer comins as mulleres, pero pri-
vados os bens ;quén vai administrar a casa coma os homes os
campos? je quén, se son comuns os bens e as mulleres dos agri-
cultores? E cousa estraiia tamén o de pér o exemplo dos animais
pra que as mulleres deban ter as mesmas ocupaciéns que os ho-
mes. pois entre os animais non hai labores domésticos. E cousa
insegura tamén a de como Socrates establece os gobernantes, xa
que fai que sempre sexan os mesmos, e eso é causa de revolu-

4 . : ; i
49 mesmo entre os que non tenen I't‘lt‘\"dl]('l’d S()(‘l'dl. € mais

c16n
ainda entre homes arroutados e rifantes. O por qué élle forzoso fa-
cer que gobernen os mesmos é cousa manifesta: o ouro do deus
non estd mesturado unhas veces coas almas dos uns, outras veces
coas almas dos outros. senén sempre nos mesmos, e di que xa na
stia xeracion mestura nos uns ouro, nos outros prata, bronce e fe-
ITO N0os (ue van ser artesdns e agricultores: ademais, mesmo eli-
minando a felicidade dos gardians, o lexislador di que a cidade
enteira ten que ser feliz, pero é imposible que sexa feliz enteira,
se a malorfa das partes. ou todas. ou algunhas non tefien a felici-

dade. porque o de ser feliz non é coma o de ser par: esto é posi-

48 Hilotas en Esparta, penestas en Tesalia, xente sometida: hilota € o mesmo que 'pri-
sioneiro’; penesta € o mesmo que ‘traballador servil’.

49 O termo stasis pode significar ‘revolucion’ (cambio de réxime), pero tamen as dis-
cordias e faccions dentro do réxime. A traduccion habitual sera a de revolucion, pero ta-
men habera contextos pras outras.
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ble no todo, pero sen que se dea en ningunha das partes, pero no
caso da felicidade é imposible. Desde logo, se os gardidns non
son felices ;qué outros o van ser? Non, madia leva, os artesdns e
a masa dos traballadores. O réxime politico de que ten falado S6-

crates ten, xa que logo, esas dificultades e outras non menores.

VI

Madis ou menos o mesmo pédese dicir tamén das Leis. escri-
tas despois da Repiiblica, e por eso o mellor vai ser un pequeno
repaso do réxime politico ali proposto. Na Repiiblica Sécrates
ten feita unha definicién cabal de poucas cuestiéns: a comuni-
dade de mulleres e fillos, a propiedade e maila organizacién do
réxime. Dividese en ddas partes o total dos habitantes: a dos
agricultores e a parte que vai ser forza armada, e desta tira un-
ha terceira parte, a deliberante e rectora da cidade. No que por-
tén 6s agricultores e s artesdns Sécrates non ten definido nada
de se tefien algunha ou ningunha participacién no goberno, e de
se compre que postian armas e participar ou non na guerra, pe-
ro coida que as mulleres deben guerrear xunto cos gardidns e
compartir a mesma educacion que eles. O resto da obra com-
plétase con digresiéns e discutindo qué clase de educacion
compre que tefian os gardidns.

1265a A maior parte das Leis (Ndmoi) son precisamente
leis, e pouco hai dito verbo do réxime politico e, ainda que o
quere facer mdis doado pras cidades, pouco a pouco volve outra
vez & Repuiblica, xa que, féra da comunidade das mulleres e da
propiedade, no resto atribiie as mesmas normas a ambos réxi-
mes: en efecto, a mesma educacién, e o vivir afastados dos tra-
ballos bdsicos, e 0 mesmo verbo das comidas en comun, féra de
que nas Leis di que ten que haber comidas en comiin tamén das
mulleres, e na Republica son mil os que tefien armas, pero nas

Leis son cinco mil.



Tédalas propostas de Sécrates tefien orixinalidade, e agude-
za, e novidade, e sagacidade, pero é dificil que todo estea ben
por igual, porque cémpre non esquecermos que o nimero tan
alto de xente que dixemos hai un pouco necesitard do territorio
dunha Babilonia ou de calquera outro ilimitado, do que van co-
mer cinco mil ociosos e, arredor deles, outra masa de mulleres
e de servidores moitas veces mdis grande. Velai que hai que fa-
cer hipéteses como a un lle pete, pero non de cousa imposible.

Dise que o lexislador debe dar as leis co ollo en dias cosas:
o pais e os homes; pero ademais é bo engadir tamén a atencién
s lugares vecifios. se a cidade ten que vivir unha vida de co-
municacion, e non solitaria; pols é necesario que prd guerra em-
pregue non soamente as armas que son utiles no propio pafs, se-
nén tamén nos territorios de féra. E mesmo que se non aprobe
tal forma de vida, nin como privada nin pra comin da cidade,
os cidaddns tenien que ser temibles prés inimigos en igual me-
dida, non s6 cando estes invaden o pais, senén tamén cando se
retiran del.

Verbo da extension da propiedade cémpre ver se acaso non
serfa mellor delimitala doutro xeito, con maior claridade, xa que
di el que debe ser tanta como pra vivir moderadamente, coma
se dixésemos pra vivir ben, pero eso é un tanto vago e ademais
é posible vivir moderadamente, pero miseramente. Serfa limite
mellor o de vivir moderada e liberalmente, xa que. separadas
ambas notas, a liberalidade vaise acompanar co luxo, a mode-
racion coa penuria. Moderacion e liberalidade son as tnicas ac-
titudes a escoller no uso dos bens: deles non se pode, pofio por
caso, facer uso maino ou afouto, pero si moderado e liberal, de
xeito tal que por forza tales han de ser os usos da propiedade.

Estd fora de lugar tamén o de igualar as propiedades e non
dispor verbo do niimero dos cidaddns, senén deixar sen limite a
natalidade na idea de que se vai manter axeitadamente no mes-
mo nimero pola infecundidade dunha parte dos matrimonios,

porque eso parece 12635b ocorrer agora nas cidades. Pero é
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cuestion d que compre precision de xeito desigual nas cidades
de mdis adiante e nas de agora., xa que agora ninguén é indi-
xente polo feito de estar repartidos os bens, calquera que sexa
o nimero de cidaddns. mentres que mais adiante, por ser indi-
visibles os bens. é forzoso que os excedentes de poboacién non
tefian nada, e tanto ten que sexan poucos como moitos. Poderi-
ase supor que € mdis necesaria a limitacion da natalidade que
a da propiedade. de xeito que non se procreen nenos por riba
dun certo nimero, e fixar ese nimero atendendo a circunstan-
clas como a de que morran algiins dos nacidos ou a infecundi-
dade de algiins homes. O deixamento nestas cuestions, como na
maioria das cidades. é causa forzosa de pobreza prés cidadans
e a pobreza trae revolucién e crime. Fidén de Corinto. un dos
mdis antigos lexisladores, pensou que as familias e o nimero
dos cidaddns debianse manter iguais, ainda que 6 primeiro to-
dos tivesen lotes de terra desiguais na sia grandura. Nas Leis
hat o caso contrario, pero despois haberd que falar de estas
cuestions, de cémo cremos que estarian mellor.

Nas Leis tamén fica sen tratar o de ¢6mo os gobernantes van
ser diferentes dos gobernados, pois di que a relacién daqueles
con estes é como a da urda coa trama: fanse de distinta l4. E xa
que permite que a propiedade enteira creza ate se quintuplicar
/por qué non poderia darse eso no caso da terra ate un certo pun-
to? E tamén haberd que revisar a divisién das casas. non vaia ser
(que non convena 4 sta administracion, pois asignou a cada un
duias casas separadas, e é cousa dificil manter dias casas.

A construccién en conxunto quere ser nin democracia nin
oligarquia, un termo medio entre elas que chaman “repiiblica”

(politeta) porque é dos que tefien armamento pesado®". Pois

50 Politeia é literalmente o réxime integrado polos que son politai, cidadans de pleno
dereito. O cidadan que pode ter hopla, é dicir armadura, escudo e lanza, é o hoplites e a
sua formacion de combate é a falanxe. Os hoplitas ou infantaria pesada son o colectivo ci-
dadan que se sabe importante na defensa da cidade e pode discutir a primacia bélica e po-
litica da aristocracia e da sua cabalaria. Ter ese armamento supuia unha posicién econo-
mica media ou alta e, polo tanto, un limite na condicién de cidadan. Cf. Ill, vii, 1279b.
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ben, se dispén esa repiblica como a mdis doada pras cidades
dos outros, quizais falou ben, pero, se como a mellor tras da pri-
meira Repiiblica, non, pois, se cadra. poderfase gabar mdis a dos
laconios ou mesmo calquera outra mdis aristocrdtica. Velai que
algins din que o réxime Gptimo ten que ser mestura de tédolos
réximes e por eso precisamente gaban o dos lacedemonios, pois
din os uns que é mestura de oligarquia. goberno individual e de-
mocracia, e explican que o individual estd na realeza. a oligar-
qufa no goberno dos vellos, e que hai democracia no goberno
dos éforos porque estes sono polo pobo; din os outros que a efo-
rfa é unha tiranfa e que hai democracia nas comidas en comtin
e no resto da vida 1266a cotia.

Nas Leis fica dito ¢c6mo o réxime mellor debe estar composto
de democracia e de tiranfa. que en termos absolutos ou non se
considerarfan réximes ou os peores de todos. Din mellor os que
mesturan madis, pois é mellor o réxime composto dun nimero
maior. Ademais resulta que ese réxime non ten nada de monar-
quico, pero si ten trazos oligarquicos e democréticos, e quérese
inclinar mdis cara a oligarquia. como evidencia o establece-
mento dos cargos de goberno: o de cidadédns previamente elixi-
dos e logo sorteados é comin a ambos réximes, pero o de que
prés mdis ricos sexan obrigatorias a asistencia 4 asemblea. a
eleccion de cargos, ou facer algin outro dos labores politicos.
mentres fican exentos os outros cidaddns, é oligdrquico, e tamén
0 son o buscar que sexan mdis os cargos de clase rica e que os
cargos de maior importancia sexan dos maiores contribuintes.
Fai oligdrquica tamén a eleccion do consello: todos estdn obri-
cados a elixir, pero entre os da primeira clase do censo. despois
outros tantos da segunda. despois dos da terceira: pero hai a ex-
cepcion de que o voto non é obrigatorio pra tédolos cidaddns na
eleccion dos das crases terceira e cuarta, e na eleccion dos da
cuarta soamente estan obrigados os cidadédns das crases primei-
ra e segunda. E di que, despois. de entre estes electos hai que

elixir un nimero igual de cada clase do censo. Seran mais. des-

A4 4
1V
POLITICA



de logo. os das crases mdis ricas, e mellores, xa que algins das
crases populares non votardn porque non é obrigatorio.

Pois ben, que tal réxime non se debe compor de democracia
e de monarquia é cousa manifesta polo dito e polo que despois
se dird, cando se propona o seu exame. E na eleccion dos car-
gos ten tamén un perigo engadido o de elixir entre electos. por-
que se alglins, mesmo poucos en nimero, queren facer coali-
cion, as eleccions serdn sempre segundo a sta vontade. Velaf

c6mo é o réxime das Leis.

VII

Hai algins outros réximes politicos, uns de afeccionados,
outros de filésofos e politicos, e todos mais perto dos estableci-
dos e dos que agora estan vixentes que dos dous anteriores, xa
que ningtn outro ten propostas novidades na comunidade de fi-
llos e mulleres, nin nas comidas en comin das mulleres, senén
que mdis ben comezan polas cousas necesarias.

Coidan algiins que o mdis importante é unha hoa ordenacién
do que portén a propiedade, pois din que por ela fanse tédalas
revolucions. Por eso Faleas de Calcedonia foi o primeiro en in-
troducir a cuestion 6 dicir que cémpre que sexan iguais as pro-
piedades dos cidaddans. 1266b E coidaba que non era cousa di-
ficil de facer no intre mesmo de fundar as cidades. pero que era
madis laborioso nas xa constituidas, e nembargante a nivelacion
se acadaria de contado con que os ricos desen e non recibisen as
dotes, e os probes as recibisen e non as desen. Platén, cando es-
crebe as Lets. coida que se debe permitir a propiedade ata certo
punto, pero que ningtin cidadédn podia adquirir por riba do quin-
tuplo da propiedade minima, tal como ficou dito xa antes.

Compre que non pase desapercibido 6s que asf lexislan o que
de feito si lles pasa: que ¢ fixar a contia do patrimonio convén
tamén fixar o nimero dos fillos, pois se o nimero dos fillos so-

borda a contia do patrimonio. é forzoso que alomenos a lei se



anule e, ademais da anulacién, é mala cousa que moitos cida-
dans pasen de ricos a probes, pois serd dificil que os tales non
sexan revolucionarios. Por eso ten, si, unha influencia na comu-
nidade politica a igualdade econémica, e algins dos antigos pa-
recen terse decatado, por exemplo Solén e a sta lexislacién, e
noutros hai unha lei que impide adquirir canta terra lle pete a
un. Asi mesmo as leis tamén prohiben vender o patrimonio, por
exemplo, entre os locrios hai unha lei de non vender, agds no ca-
so de que se probe que ocorreu unha desgracia manifesta; e ade-
mais a obriga de manter os lotes antigos; a anulacién desa lei en
Léucade fixo democratico de mais o seu réxime, pois xa non ha-
bia que acceder 6s cargos desde determinadas crases censata-
rias. Pero é posible que haxa igualdade econémica e que os pa-
trimonios sexan ou grandes en exceso, de xeito que se viva na
moleza, ou pequenos en exceso, de xeito que se tefia un vivir mi-
serento. £ evidente, xa que logo, que non abonda con que o le-
xislador faga 1guais os patrimonios, senén que compre proxectar
un termo medio. E ademais, con fixar un patrimonio moderado
pra todos non se gafia nada, pois cémpre nivelar as pretensiéns
mdis que as propiedades, e tal cousa non é posible cos que non
estan educados abondo polas leis. Pero quizais Faleas dirfa que
eso precisamente é o que el di, pois coida que nas cidades debe
haber igualdade nestas dias cousas: patrimonio e educacion:
pero hai que dicir cdl vai ser a educacién e non importa nada o
feito de que sexa unha e a mesma, porque pode ser unha e a
mesma, pero ser tal que dela haberd homes cobizosos de rique-
za, de honra ou de ambas cousas; ademais os homes fan revolu-
cién non soamente pola desigualdade econémica, senén tamén
pola das honras, e nun caso sucede o contrario do que no outro:
a masa fai revolta polas desigualdades econémicas; 1267a a
xente superior, polas honras, se son iguais; e de af o de>!

Nunha soa honra tanto o ruin coma o nobre

51 Homero, lliada 1X, 319.



Os homes non delinquen soamente polo necesario, do que Fa-
leas cre remedio a igualdade econémica, de xeito que non se
roube por pasar frio ou por ter fame. senén que tamén delinquen
pra chegar 6 desfrute e se non quedar no desexo; se tefien un de-
sexo por riba das necesidades, van delinquir pra sandalo: e, por
suposto, non soamente por ese motivo, senén tamén, en canto
sintan desexo, pra desfrutar dos praceres sen dor ;Qué remedio
hai. entén, destes tres males?: pra uns un patrimonio curto e tra-
ballo, pra outros temperanza: o terceiro. os que queiran desfru-
tar por si mesmos non buscaran remedio se non é no cultivo do
intelecto, pois os outros praceres necesitan de mais homes. Por-
que os maiores delictos cométense por culpa do superfluo e non
da necesidade. pofio por caso que non es tirano pra non pasares
frio: e precisamente por eso as honras grandes son pra quen ma-
ta, non a un ladrén, senén a un tirano; polo tanto o tipo de réxi-
me de Faleas é de axuda soamente contra os delictos menores.

Ademais atende preferentemente a dispor o que vai dar un-
ha boa politica interior, pero hai que dispor tamén a politica cos
vecifios e con todos os de fora. E necesario. por tanto. ter orga-
nizado o réxime no que portén a potencial bélico, do que Fale-
as non deixou dito nada. E outro tanto no que portén 4 riqueza,
xa que debe habela suficiente non soamente pras necesidades
internas. senén tamén contra os perigos externos. Por eso com-
pre que nin haxa tanta cantidade dela que os vecinos e mais for-
tes a cobicen e os que a tefien non se poidan defender dos agre-
sores, nin tan pequena que se non poda soster unha guerra nin
sequera contra iguais ou semellantes. Pois ben, aquel non dei-
xou definido nada e cémpre non esquecermos que convén unha
certa cantidade de riqueza: quizais o limite 6ptimo sexa que fa-
cer a guerra non sexa proveitoso pros mdis fortes pola riqueza
excesiva dos Inimigos, sendén proveitosa coma no caso de non ter

estes tanta riqueza®2. E o caso de Eubulo, que, cando Autofra-

52 Resultame algo escuro o texto; traduzo con certa liberdade e deixo clara a idea ba-
sica de Aristoteles: a guerra debe perder toda rendibilidade.
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dates se dispuiia a pér cerco a Atarneo. invitouno a considerar
en cdnto tempo tomaria o lugar e a botar contas do gasto nese
tempo. xa que el consentia en deixar xa Atarneo a cambio dun-
ha cantidade menor. e con estas palabras fixo que Autofradates
reflexionase e puxera fin ¢ asedio.

E conveniente. desde logo. a igualdade econémica dos cida-
ddns pra que non haxa revoltas dos uns contra os outros. pero
non é cousa importante. por asi dicilo, xa que os de clase alta
poderianse alporizar por crer que a sta condiciéon non é de
iguais, e por eso moitas veces vémolos en ataques e revoltas:
ademais 1267b a maldade dos homes é insaciable, 6 primeiro
abonda con catro cartos, pero cando eso sexa xa adoito, cada vez
piden mdis e mdis, ata chegaren ¢ infinito porque infinita é a
natureza da cobiza e o enchela é a vida de moitos. O principio
de tais reformas, mdis que en nivelar os patrimonios, estd en
formar 6s naturalmente superiores de xeito tal que non queiran
ter mdis. e 6s inferiores de xeito tal que non poidan, e esto que-
re dicir que estean en condicién inferior, pero non sexan trata-
dos inxustamente. Faleas non ten falado axeitadamente nin se-
quera da igualdade econémica. pois equipara patrimonio e pro-
piedade da terra. pero hai tamén riqueza en escravos, en gando
e en metdlico. e moito equipamento do que chaman bens mé-
veis: por tanto haberd que procurar igualdade en todo eso. ou al-
cunha ordenacion mesurada. ou deixalo 6 seu aire. Pola sta le-
xislacion vese que Faleas estd a arranxar a cidade pequena. se
tédolos artesdns van ser escravos publicos e non ser coma un
complemento da cidade™3; pero., no caso de que os que traba-
llan en obras comins tenan que ser escravos publicos, compre
que o sexan como en Epidamno. ou como dispuxera unha vez
Diofanto en Atenas. Pois ben. con esto abonda pra que se vexa

se o réxime politico de Faleas estd ben ou mal desenado.

53 E dicir, complemento dos cidadans que polo seu patrimonio estan libres de traballos
baixos.



VIII

Hipédamo de Mileto. fillo de Eurifonte. o que inventou o tra-
zado xeométrico das cidades e desenou o Pireo, foi home féra do
comtin polo seu afdn de honra no demais da sia forma de vivir,
e de tal xeito que a algins parecialles que vivia cunha afecta-
cién excesiva pola longura e adobio luxoso dos cabelos, e ade-
mais polo vestido barato, pero de abrigo. non s6 no iverno
senén tamén nas épocas de bo tempo: e quixo ser home sabido
na natureza enteira. Hipédamo foi o primeiro dos non politicos
que intentou dicir algo verbo do réxime politico 6ptimo.

Desefiou unha cidade de dez mil habitantes e dividida en
tres partes: facia unha parte de artesdns, outra de agricultores,
a terceira a da defensa e que tina as armas. E dividia en tres
partes o territorio: o sagrado, o piblico, o privado. Do que se fan
facer os cultos dos deuses, sagrado: do que fan vivir os defen-
sores, comun: o dos agricultores, privado. E coidaba que tamén
hai soamente tres crases de leis. xa que as causas polas que hai
procesos son en nimero de tres: inxuria, dano, morte. Lexislou
tamén un tribunal supremo 6 que haberia que elevar tédalas
causas que parecesen estar mal xulgadas, e integrouno cun
certo niamero de vellos 1268a escolleitos. Coidaba que as
decisions nos tribunais non debian facerse votando con pelou-
ros, senon que cada un levaria unha tdboa na que escribir, se a
sentencia era soamente condenatoria; pero, se era soamente
absolutoria. a taboa ficarfa en branco; e pra explicar a senten-
cia no caso de ser en parte condenatoria, en parte absolutoria.
Pois cria que actualmente non hai unha lexislacion boa, xa que
obrigaba 6s que xulgaban a perxurar nun senso ou noutro.

E deu unha lei verbo dos que achasen algo conveniente pra
cidade, pra que acadasen honra, e pra que os fillos dos caidos
na guerra fosen criados con cargo a fondos ptblicos, na idea de
que tal cousa ainda non se lexislara noutras cidades, pero esa
lei haina agora en Atenas e noutras cidades>*,

54 Cf. Tucidides Il, 46.



Propuxo que tédolos cargos fosen elixidos polo pobo e por
pobo entendia as tres partes da cidade: os elixidos terian que se
facer cargo dos asuntos tocantes & comunidade, s estranxeiros
e 6s orfos.

Ata aqui o mdis importante e notable da ordenacién de Hi-
pédamo. Pra empezar., poderiamos ter dificultades coa division
do conxunto dos cidaddns: os artesdns, os agricultores e os que
tefien armas participan todos do goberno da cidade, os agricul-
tores non tefien armas, os artesdns nin terra nin armas, de xeito
que se converten en case escravos dos que tefien armas. E im-
posible, desde logo. que tenan parte en tédolos cargos. pois se-
rd forzoso que de entre os que tefien armas se establezan os xe-
fes do exército, os gardidns da cidade e, por asi dicilo. os car-
gos supremos ;E cémo vai ser que tefian afeccion 6 réxime po-
litico os que non participan del? Ademais compre que os que
tefien armas sexan mdis fortes que as outras duas partes xuntas,
e non ¢é facil eso, se non son moitos: pero se eso vai ser posible
spor qué han de participar os outros do goberno da cidade e ser
donos da designacion dos cargos? Ainda mdis jen qué van ser
dtiles a cidade os agricultores? Por forza ten que haber arte-
sdns, xa que toda cidade necesita deles, e poden vivir do seu
oficio como nas outras cidades, pero os agricultores, se procu-
rasen o alimento 6s que tefien as armas, con razon serian unha
parte da cidade. pero no caso presente tefien a terra como pri-
vada e a van traballar privadamente.

Ademais, no que portén d terra do comin. da que van tirar o
seu alimento os defensores. se a van traballar eles mesmos, non
serdn cousa distinta a clase que combate e a clase que traballa a
terra, pero eso é o que pretende o lexislador; e se os que traba-
llan a terra do comin van ser outros que os das terras privadas e
os combatentes, entén esa vai ser una parte cuarta da cidade. pe-
ro sen participacion en nada, senon allea 6 réxime da cidade. Por

outra parte, se poflemos que son os mesmos os que cultivan a te-
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rra privada e os que cultivan a do comdn. non serd abondo o to-
tal das colleitas das terras que 1268b cada un cultivard pra du-
as familias, e ;por qué non van tirar directamente da terra e dos
mesmos lotes tanto o seu alimento como o que procurardn 6s
combatentes? Abofé que todo eso ten moita confusion”?.

Tampouco non estd ben a lei do xuizo, o de determinar que
se xulgue facendo distincions mesmo cando a causa vai instrui-
da en termos absolutos e que o xuiz se converta en drbitro. Eso
¢ admisible na arbitraxe e con varios darbitros, pois comunican-
se entre eles verbo da decision, pero non o é nos tribunais, se-
nén que a maiorfa dos lexisladores dispofien o contrario pra que
se non comuniquen uns xuices cos outros. Ademais jcémo non
vai ser confuso o xuizo, cando o xuiz coide que o acusado pa-
gue, pero non tanta cantidade como pide o demandante?: este
pide vinte minas, o xuiz sentencia dez minas, ou un xuiz sen-
tencia mdis, o outro menos, aquel outro cinco, este catro, e ve-
lai ¢cémo por ese camifio vanse dividir: uns impordn condena
polo total, outros por nada e entén ;cal vai ser a forma de con-
tar os votos? Ademais, ninguén obriga a perxurar a quen absol-
ve ou condena en termos absolutos, se a denuncia foi formula-
da xustamente en termos absolutos, porque o que absolve non
xulga que non se debe nada, senén que non se deben vinte mi-
nas: en cambio o que xa perxura é aquel que condena sen crer
que se deben vinte minas.

No que portén a que tefia que haber algunha honra prés que
descobren algo conveniente pra cidade, non estd libre de fallo o
lexislalo, anque cae ben na orella, pois pode traer denuncias
falsas e. chegado o caso, axitaciéns no goberno da cidade. E vai

dar noutro problema co seu propio exame.

55 En efecto, hai escuridade, quizais porque Aristoteles da por sabidos alguns detalles,
por exemplo, o do niumero de agricultores e de combatentes, o da medida e productivida-
de dos respectivos lotes e mailas proporcions ou cantidades do reparto das colleitas.



Algtins dubidan se é danoso ou conveniente prés cidades o
de cambiar as leis tradicionais no caso de que haxa algunha
mellor: por eso non é facil asentir de contado 6 dito. se non
convén cambialas. pero pode haber quen propona como un ben
comtn a derogacién das leis ou da constitucion politica, e. xa
que fixemos mencion desto. mellor serd que nos estendamos
ademais nunhas pequenas precisions. Ten, coma dixemos, difi-
cultade e poderfa parecer que é mellor o cambio: alomenos nas
outras ciencias esto ten sido conveniente, pono por caso. o
cambio da medicina desde as formas tradicionais, e a ximnds-
tica e, en xeral, tédalas artes e facultades. de tal xeito que.
como tamén a politica hai que a ter como unha delas. é evi-
dente que tamén con ela ten que ocorrer algo semellante. E
poderfase dicir que dos feitos mesmos ten xurdido a proba: as
leis antigas eran simples e barbaras de mdis>©. pois os gregos
andaban armados e comprdbanse entre eles as mulleres. e
canto queda dos usos legais antigos € totalmente parviolo.
1269a por exemplo. segundo a lei que hai en Cime sobre o
asasinato, no caso de que o acusador presente un certo niime-
ro de testemunas de entre os seus parentes, o acusado é reo de
asasinato. Pero. en xeral, todos buscan o bo, non o tradicional.
e é probable que os primeiros homes. tanto que fosen nados da
terra como que sobrevivisen dalgunha calamidade, fosen seme-
llantes 6s chafiias e 6s parvos, tal como se di dos nados da
terra. e, xa que logo, estd féra de lugar o de mantérmonos nos
seus pareceres. Ademais do dito. nin sequera é mellor deixar
inamovibles as leis escritas, pois. 0 mesmo que nas outras
artes, tamén na ordenacion politica é imposible ter todo escri-
to con detalle. xa que é forzoso telo escrito nun plano xeral.
pero a prdctica é de casos singulares.

Velai que hai leis e momentos nos que compre o cambio.
pero é cousa que, vista doutro xeito. pareceria de moito tento,

pois, cando a mellorfa sexa pequena. pero malo o de se afacer a

56 Pré que segue é ilustrativo Tucidides |, 4 e ss.
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cambiar con facilidade as leis, é manifesto que haberd que dei-
xar pasar certos erros tanto dos lexisladores coma dos gober-
nantes, porque o que as cambie non se vai beneficiar tanto como
se vai prexudicar co hébito de desobedecer 6s gobernantes. E
enganoso tamén o exemplo das outras artes, pois non é igual
cambiar unha arte que cambiar unha lei, xa que a lel non ten
forza ningunha pra ser obedecida féra do uso e este non se fai
senén 6 cabo de moito tempo, de xeito tal que o cambiar facil-
mente das leis vixentes a outras novas debilita a capacidade da
lei. Ademais, no caso de que haxa que as cambiar jtodas e en
todo réxime, ou non? ;e por calquera ou por certas persoas?
Pois todo esto importa moito. Por eso agora imos deixar este
exame, xa que ¢ doutras ocasions.

IX

Verbo da constitucion dos lacedemonios, da de Creta e mdis
ou menos tamén das outras, hai ddas cuestiéns a exame: unha,
se hai algo ben ou non ben lexislado en relacion coa ordenacion
6ptima: dous, se hai algo que sexa contrario 4 base e mdis 6 tipo
de constitucion que eles se tifian fixado.

E cousa convida que pra cidade que quere gobernarse ben ten
que haber desafogo nas necesidades, pero non é doado entender
de qué modo o hai. Velai que os penestas de Tesalia téfiense revi-
rado moitas veces contra os tesalios, e o mesmo os hilotas contra
os laconios, pois viven como & espreita das stas desgracias. No
caso dos cretenses ainda non ocorreu nada semellante. A causa
quizais € que as cidades 1269b vecinas, ainda que en guerra
entre elas, ningunha ¢é alidada das que se revoltan porque é
cousa que non lles convén a elas mesmas, que tamén tefien veci-
fios sometidos™?; pero dos laconios eran inimigos tédolos veci-

flos, arxivos, mesenios e arcadios. O primeiro as revoltas contra

57 Os chamados periecos, perioikoi: vecifios da cidade e sometidos a ela. No fondo des-
tas divisions estan as divisions étnicas e os movementos de poboacion.
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os tesalios foron porque estes estaban en guerra ademais cos seus
veciios aqueos. perrebos e magnesios. Polo que parece, é traba-
lloso, mesmo sen mdis nada. o coidado de ¢6mo hai que os tratar.
pois. se afrouxas. insoléntanse e crense cos mesmos dereitos que
os amos, e pola sta vida miserenta estan a conspirar no odio.
Polo tanto é evidente que aqueles 6s que lles ocorre esto cos hilo-
tas non tenen dado co mellor xeito de os tratar.

Ademais o desarranxo verbo das mulleres é danoso tanto pré
que o réxime pretende como pra felicidade da cidade. pois. do
mesmo xeito que home e muller son parte da familia. é evidente
que tamén a cidade cémpre considerala dividida en dias partes
case 1guais. a dos homes e a das mulleres. e. polo tanto. naque-
las cidades nas que a situacion das mulleres ten un arranxo de-
ficiente, hai que considerar que a metade da cidade estd sen lei.
Eso precisamente é o que pasou ali. en Lacedemonia: o lexisla-
dor quixo que a cidade enteira fose esforzada e resulta manifes-
to que asi foi no caso dos varéns. pero que no das mulleres an-
dou descoidado. pois viven sen freo pra indisciplinas de toda
clase e na moleza. Asi é forzoso que nun réxime tal a riqueza te-
fia honra, e mdis ainda se é o caso de que manden as mulleres.
tal como ocorre na maioria das xentes amigas da milicia e da
guerra, agds os celtas ou algins outros que aproban abertamen-
te as relacions entre varéns. Pois parece que 6 primeiro que ar-
callou o mito non lle faltaban razéns pra xunguir o Ares coa
Afrodita. xa que toda a xente de guerra amdésase propensa 6
amor, ben dos vardns, ben das mulleres. Esto for o que houbo en-
tre os laconios e moitas cousas eran gobernadas polas mulleres
cando eles tifian a hexemonia. Desde logo jen qué difiren que
manden mulleres e que os gobernantes sexan mandados polas
mulleres? O resultado é o mesmo. Ainda que a ousadia non é itil
pra nada do cotian e. se acaso. o é prd guerra. tamén nela foron
moi danosas as mulleres dos laconios. Fixérono evidente na in-
vasion dos tebanos: non foron utiles en nada. o mesmo que nou-

tras cidades. e causaron mdis confusion da que os inimigos.
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Pois ben, parece que o desarranxo das mulleres 1270a ten-
se dado entre os laconios desde o principio por unha boa razén:
os homes polas sias campaifias estaban longo tempo féra da sta
terra, a guerrear a guerra contra os arxivos, e logo contra os ar-
cadios e mesenios; e cando tiveron lecer ofrecéronse 6 lexisla-
dor xa preparados pola vida de campafia —que ten moito de ex-
celencias— e contan que Licurgo tentou levar as mulleres cara
as leis, pero, como elas se resistiron, el desistiu. Ben, esas son
as causas do ocorrido, e polo tanto tamén dese fallo da sia cons-
titucién. Pero nés non andamos a examinar a quén hai que des-
culpar ou non, senén o que é correcto ou non o é.

Que non estea ben o da condicién das mulleres parece, co-
mo dixemos xa antes, non soamente ser unha certa inconve-
niencia da constitucién en si mesma, senén un certo empurrén
cara & cobiza. Despois do que agora se dixo, poderfase censurar
a desigualdade econémica: o caso é que uns tefien unha pro-
piedade excesiva, outros unha moi pequena, e asf a terra foi dar
a mans de poucos. Tamén esto estd mal disposto polas leis, xa
que o lexislador fixo ben en prohibir que se compre ou se ven-
da a terra que un ten, pero deu a quen quixera a facultade de
dala ou legala e por forza o resultado e 0 mesmo por aquela ou
por esta via. Das mulleres son case as ddas quintas partes do
pais enteiro, tanto porque hai moitas herdeiras dnicas como
porque se dan dotes grandes. Desde logo, mellor serfa ningun-
ha dote, ou pequena, ou fixala moderada, pero agora é posible
mesmo dar en matrimonio a herdeira a quen o pai queira; e se
o pai morre sen a ter colocada, aquel a quen deixe como titor a
d4 en matrimonio a quen el queira. Pois ben, ainda que o pais
tifia capacidade pra manter mil e quifientos cabaleiros e trinta
mil hoplitas, o total non eran nin mil.

Polos feitos mesmos fixose evidente que lles era defectuosa a
constitucién no que portén a esta ordenacion, xa que a cidade
non foi quen de aturar un s6 golpe, senén que pereceu pola pou-
ca poboacién; e din que no tempo dos primeiros reis estendian
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a cidadania 6s de féra de forma que non habia daquela escase-
za de poboacién, ainda que estaban en guerra longo tempo; e din
que algunha vez os espartanos tiveron dez mil cidadédns. Tanto
que eso sexa verdade coma que non, é mellor que a cidade se
encha de poboacién masculina, tendo nivelada a distribucién da
propiedade. Tamén é contraria a esta solucién a lei da natalida-
de 1270b, pois, como o lexislador quere que os espartanos se-
xan os mdis que se poida, empurra 6s cidaddns a xerar cantos
mdis fillos sexa posible; tefien eles unha lei de que o que tivo
tres fillos libra do servizo militar, o que tivo catro fica libre de
toda carga; desde logo, é manifesto que, se estdn moitos nese ca-
so e a terra estd asi dividida, por forza haberd moitos probes.
Tamén é defectuosa a regulacién dos éforos. E pra eles auto-
ridade soberana por si mesma nos asuntos mdis importantes e
todos proceden do pobo, de xeito que moitas veces acceden 6
cargo homes moi probes, que pola sia indixencia foron venais:
fixérono evidente moitas veces xa antes, e agora no caso dos de
Andpro, pois algins éforos, corrompidos por difieiro, estragaron a
cidade enteira todo canto puideron. E por ser unha autoridade
excesivamente grande e semellante 4 tiranfa, mesmo os reis vi-
ronse na obriga de os gafiar con adulaciéns, de modo que por ai
ademais resultou danada a constitucién, pois de aristocracia foi
dar en democracia. Pois ben, esta maxistratura preserva a cons-
titucién xa que mantén tranquilo o pobo porque participa da ma-
xistratura suprema, de tal xeito que, sexa polo lexislador, sexa
cousa do azar, ten resultado que é conveniente na practica, pois
coémpre que tédalas partes da cidade queiran a existencia e per-
manencia da constitucién que tefia intencién de se manter: os
reis estdn nesa actitude pola sda propia dignidade, os nobres po-
la asemblea de vellos®8, pois ese cargo é un premio da excelen-
cia®?, e o pobo pola eforfa, pois intégrase de entre todos. En

58 Os vellos ou adultos, gérontes, integran a gerousia.

59 No texto os nobres son os kaloi kai agathoi, os ‘fermosos e bos’, é dicir, os mellores
ou dristoi, premiados pola sua areté ou excelencia. Ephoros é etimoloxicamente ‘supervi-
sor, inspector’.
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efecto, vifia ben que a maxistratura esa sexa por eleccion de en-
tre todos, pero non 6 xeito de agora, que é infantil de mdis. Ade-
mais, anque son xente do monton, eles son donos das grandes
decisiéns, polo que serfa mellor que non xulgasen segundo o seu
propio criterio, senén de acordo con normas escritas e coas leis.
O tipo de vida dos éforos tampouco non encaixa co espirito da
cidade: é unha vida relaxada de mdis, mentres que a dos outros
mdis ben soborda cara 6 rigor como pra que se non poidan con-
ter e ds agachadas da lei gocen dos praceres do corpo.

Tampouco non tefien ben arranxada a maxistratura dos ve-
llos: como son homes probos e educados dabondo pra ser homes
superiores, poderfase dicir que é maxistratura que convén 4 ci-
dade; nembargante é discutible o de seren de por vida donos
das grandes decisiéns porque, o mesmo que do corpo, hai unha
vellez da mente 1271a. Educados como pra desconfiar tamén
o lexislador mesmo de que sexan homes bos. a cousa ten o seu
risco e resulta que os que tefien participado desta institucién se
deixaron subornar e aceptaron favores en moitos asuntos do co-
mun, polo que mellor era que non estivesen libres de render
contas, pero actualmente si estdan. E poderia parecer ben que a
autoridade dos éforos pida contas a tédalas outras, pero eso é un
tributo excesivo 4 eforfa e non é ese o xeito que nés dicimos de
c6mo hai que render as contas.

Ademais tamén a eleccion que fan dos vellos non sé é pueril
no seu criterio de seleccién, senén que tampouco non é correc-
to que pida o cargo o mesmo que vai ser xulgado merecente del,
porque quen é merecente do cargo cémpre que o exerza, tanto
que queira como que non. Vese ben que nesto o lexislador fai o
mesmo que no resto da constitucion: fai cobizosos das honras®
6s cidaddns e sérvese deso prd eleccion dos vellos, pois ninguén

que non sexa cobizoso de honras reclamarfa o exercicio dun car-

60 E habitual no texto que os cargos de goberno sexan chamados timé, € dicir, signifi-
cados pola “honra, estima” que dan.



¢0. Nembargante, a maioria dos delictos voluntarios danse nos
homes pola cobiza de honras e pola cobiza de riqueza.

Da realeza. de se é mellor ou non que a haxa nas cidades, ha-
berd outra exposicién. Pero si é mellor alomenos que se escolla
cada un dos reis non como agora, senén pola sia vida. Que nin
sequera o lexislador mesmo cre poder facelos homes cabais é
cousa evidente. Desconfia alomenos de que sexan homes bos
dabondo: por eso lles puna os seus inimigos como companeiros
nas embaixadas e tifia por salvagarda da cidade que os reis es-
tivesen en disension entre eles.

Tampouco non lexislou ben verbo das comidas en comin
chamadas phiditios®! o que as estableceu 6 primeiro, pois a
xuntanza debfa ser mdis ben con cargo 6 comtn, como en Cre-
ta; pero entre os laconios cada un debe aportar, mesmo que al-
gtins sexan moi probes e non poidan facer ese gasto. de tal mo-
do que ven resultar o contrario 6 proxecto do lexislador, pois
quere que a institucion das comidas en comin sexa democrati-
ca, pero, lexislada dese xeito. non ten nin chisco de democriti-
ca porque non é facil participar dela prés demasiado probes, e
o limite tradicional da condicién de cidaddn pra eles é este: non
participa dela o que non pode facer esa contribucion.

Tamén algtins outros tefien criticado a lel dos almirantes, e
critican rectamente porque a lei faise causante de disension, xa
que. ademais dos reis seren xenerais vitalicios, o almirantado
constitie como unha segunda realeza.

E poderiase criticar o plano do lexislador 127 1b tal como o
ten criticado Platon nas Lets: todo o aparato legal esta en funcién
dunha parte da virtude, a guerreira, pois é a atil pra vencer. En
efecto. mantivéronse facendo as guerras, vifiéronse abaixo
cando foron hexemonicos, porque non sabian estar ociosos nin

se exercitar en ningin outro exercicio por riba do da guerra. E

61 Non sabemos qué pode significar a palabra, pero a conexion mais probable é coa es-
caseza, o pouco gasto.
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un erro non menor que ese: pensan que os bens polos que se
loita acddanse mdis pola virtude que polo vicio. e neso acertan,
pero non no de supor que eses bens son superiores 4 virtude.

Tampouco non anda ben pros espartanos a facenda publica,
xa que non tenen nada no tesouro da cidade porque se ven obri-
gados a combater guerras grandes. e o sistema tributario é malo.
pois. como a maior parte da terra é dos espartanos, non fan ins-
peccion das contribuciéns os uns 6s outros. E asf resultoulle 6
lexislador o contrario do conveniente, pois fixo que a cidade
non tefa recursos, pero fixo cobizosos 6s particulares.

Da constitucién dos lacedemonios fica dito o que cémpre.,

pols estas son as criticas principais que se lle poderian facer.

X

A constitucion cretense é moi proxima a esta, ten unhas pou-
cas cousas non peores, pero na maior parte estd menos remata-
da. En efecto. parece e dise que a constitucién dos laconios na
stia maior parte ¢ imitacién da cretense, pero que a maiorfa das
antigas estin menos artelladas do que as novas. Contan que
Licurgo, cando emigrou tras deixar a tutela do rei Carilo, pasou
entén a maior parte do seu tempo en Creta pola comunidade de
orixe, xa que os lictios eran colonia dos laconios e os que acu-
diron 4 colonia botaron man da ordenacién legal que tifian os
que daquela vivian no pais: por eso ainda agora os periecos sér-
vense dela na mesma forma na que Minos foi o primeiro en esta-
blecela. E a illa semella naturalmente dotada pra hexemonfa na
Hélade e ben situada, pois toda ela estd sobre o mar arredor do
que se asentan case tédolos gregos, xa que por unha banda dista
pouco do Peloponeso, pola outra da Asia da bisbarra centrada

en Triopio e Rodas. Velai por qué posuiu Minos©2 o dominio da

62 Cf. Tucidides |, 4.
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mar e, das illas, someteu unhas, poboou outras, e ¢ final atacou
Sicilia e alf morreu preto de Camico.

A ordenacion cretense é andloga 4 lacénica: pra estes traba-
llan a terra os hilotas, 1272a prés cretenses os periecos, en am-
bos hai comidas en comtin: e polo menos en tempo antigo os la-
conios chamdbanas non phiditios, senén andrios®3. tal coma os
cretenses, e por ai é evidente que de ali veu a institucién. E ta-
mén a ordenacién constitucional, pois os éforos tefien as mes-
mas facultades que os chamados kdsmos©* en Creta, féra de que
os éforos son cinco e os cosmos son dez; a asemblea dos vellos
(gerousia) de Esparta é igual 4 dos vellos que os cretenses cha-
man consello (boulé): 6 primeiro habia realeza, logo suprimirona
o0s cretenses. e 0s cosmos tefien o mando na guerra. Da asemblea
(ekklesia) forman parte todos. pero non é dona de nada que non
sexa ratificar co seu voto os acordos dos vellos e dos cosmos.

O das comidas en comiin estd mellor entre os cretenses que
entre os laconios, pois en Lacedemonia cada un contribie co fi-
xado per cdpita e, se non, a lei prohibe que participe da cida-
dania, tal como ficou dito anteriormente, pero en Creta as co-
midas son mdis en comun porque de tédalas colleitas, do gando
comunal e dos tributos que pagan os periecos estd fixada unha
parte pros deuses e pros servizos comuns, e outra pras comidas
en comtn, de xeito que todos se alimentan do comiin, mulleres
nenos e homes.

No que portén a frugalidade como cousa util moito argallou
o lexislador e na separacion das mulleres pra evitar o exceso de
natalidade estableceu a homosexualidade masculina, da que
haberd outra ocasién pra examinar se é cousa mala ou non; é
manifesto que o das comidas en comdn estd mellor disposto en-
tre os cretenses que entre os laconios.

63 E dicir, xuntanzas de varons.

64 késmos ‘orde’ ampliase a significar os encargados de a manter na comunidade ci-
dada.
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O relativo 6s cosmos estd ainda peor que o dos éforos, pois o
que ten de malo a maxistratura dos éforos estd presente tamén
naqueles porque se integra con calesquera homes; pero o que
alf convén 4 gobernacion da cidade, aqui non o hai: ali, porque
a eleccion é entre todos e o0 pobo que participa da maxistratura
madis alta quere que a constitucién dure, mentres que aqui non
elixen os cosmos de entre todos, senén de entre algunhas fami-
lias, e elixen os membros do consello dos vellos de entre os que
foron cosmos. Dos vellos poderiase dicir o mesmo que dos de
Lacedemonia, pois o de non render contas e o cardcter vitalicio
son premio maior que o seu mérito, e o gobernar non de acordo
con normas escritas, senén polo seu criterio, ten o seu risco. O
feito de se manter tranquilo o pobo, ainda que non participe,
non é signo algiin de que as cousas estean ben ordenadas, por-
que 0s cosmos non tiran proveito ningtin como os éforos: viven
nunha illa, 1272b lonxe dos que os poidan corromper.

O remedio que tefien dese erro é absurdo e propio non dun-
ha cidade, senén dun poder absoluto, pois moitas veces algiins
dos colegas mesmos da maxistratura ou dos particulares acon-
chéganse e botan abaixo os cosmos, pero tamén no intre poden
estes renunciar 6 cargo. Todo eso é mellor que sexa de acordo
coa lei e non por decisién dos homes, que non é unha medida
segura. E 0 mdis defectuoso de todo e o de que os poderosos dei-
Xen en suspenso a maxistratura dos cosmos, cousa que fan moi-
tas veces cando non queren someterse a xuizo. Por af evidén-
ciase que a ordenacién ten algo de goberno de cidadans (polite-
fa), pero non é tal, senén mdis ben poder absoluto (dynasteia).
Adoitan facer facciéns co pobo e cos amigos pra establecer un
goberno persoal e provocar a discordia e guerra civil ;e qué di-
ferenza hai entre tal situacion e que por un certo tempo a cida-
de xa non sexa tal porque se disolve a comunidade cidadd? Un-
ha cidade en tal situacién estd en precario fronte os que quei-
ran e poidan atacala. Pero. como fica dito, sdlvase pola sia si-
tuacién, pois o de estar lonxe ten feito o papel das expulsiéns de
estranxeiros: por eso tamén os periecos mantéiense obedientes



6s cretenses, mentres que en Esparta os hilotas fan revolucién
moitas veces: os cretenses non tefien parte en dominios exterio-
res e recentemente unha guerra exterior ten pasado 4 illa, unha
guerra que fixo manifesta a febleza das leis de ali. Ben, esto é o
que deixamos dito nesta constitucion.

XI

Tamén os cartaxineses parecen gobernarse ben e en moitos
aspectos con superioridade fronte 6s demais, e sobre todo en al-
gtins aspectos de forma moi préxima 6s laconios, pois esas tres
constituciéns —a cretense, a laconia e, terceira, a destes carta-
xineses— non s6 estdn moi perto unhas das outras senén que ta-
mén difiren moito das demais. E moitas das disposiciéons que
tefien son boas e de que unha constitucién estd ben disposta
son signo o ter unha clase popular que se mantefia na orde
constitucional e mdis non teren xurdido revolucién digna de
mencién nin tirano.

Ten similares @ constitucién laconia as comidas en comin
das asociacions (hetairiai), correspondentes 6s phiditios, a ma-
xistratura dos cento catro, correspondentes 6s éforos (agds algo
mellor: que estes son elixidos entre calesquera, pero os cento
catro se elixen polo mérito), e os reis e a asemblea dos vellos
son cousa andloga 6s reis e vellos de alf. E tamén mellor que os
reis nin sexan da mesma familia nin dunha familia calquera, e
que, se algunha destaca, se elixan dela e non pola idade, pois
cando estdn feitos donos de asuntos importantes, no caso de se-
ren uns chaifias, 1273a causan dano grande e causdrono xa 4
cidade dos lacedemonios.

A maioria dos puntos que se poderian criticar por ser des-
viaciéns ddse o caso de que son comuns con tédalas constitu-
ciéns de que falamos. No que portén 6 seu suposto bdsico de
aristocracia e de réxime democrdtico, hai cousas que se deitan
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madis cara 6 pobo, outras cara 4 oligarquia, pois os reis xunto cos
vellos son donos de presentar ante o pobo uns asuntos si e ou-
tros non, en caso de ser todos da mesma opinién e, se non. o po-
bo é dono tamén destes asuntos. E nos asuntos que reis e vellos
leven ante o pobo, non soamente lle conceden a este escoitar a
opinién dos que gobernan, senén que tamén son donos de deci-
dir e quen queira pédese opor ds propostas, cousa que noutras
constituciéns non a hai.

O de que as pentarquias. que son donas de moitos e impor-
tantes asuntos, sexan elixidas polos seus propios membros e
que elas elixan a maxistratura mdis alta, a dos cen, e ademais
elas tefian un periodo de mando maior do que as outras maxis-
traturas —en efecto, exercen o mando mesmo despois de sair
del e xa cando van tomar posesiéon— son cousa propia da oli-
garquia, pero o de desempefiar o cargo sen retribucién e non
por sorteo hal que o pér na aristocracia, e calquera outra cou-
sa polo estilo, e tamén o de que tédalas causas sexan xulgadas
polos maxistrados, e non unhas por uns e outras por outros, co-
mo en Lacedemonia.

Pero sobre todo a ordenacién dos cartaxineses se desvia da
aristocracia cara d oligarquia por unha opinién na que concorda
a maloria: cren que hai que elixir os cargos de goberno non
soamente polo mérito, senén tamén pola riqueza, pois é
imposible que quen carece dela goberne ben e tena vagar. Pois
ben, se o elixir pola riqueza é oligarquico e pola riqueza é
aristocrziti(:o, esta serfa unha terceira ordenacién e de acordo
con ela os cartaxineses tenen arranxado o seu réxime, xa que
elixen atendendo a esas ddas condicions, e sobre todo no caso
das maxistraturas mais altas. os reis e os xenerais. Pero debemos
considerar que é un erro do lexislador esa desviacion da
aristocracia, pois por principio é da maior necesidade mirar que
os mellores poidan ter lecer e non estean en situacion indigna
deles, non sé cando gobernan, senén nin sequera na vida
privada; pero, mesmo que haxa que atender tamén 4 abundancia
de recursos pré lecer, é mala cousa que se compren as



maxistraturas supremas. realeza e xeneralato. xa que a lei esa fai
que a riqueza estea en mais honra que a excelencia, e fai que a
cidade enteira sexa cobizosa. En todo canto o poder supona que
¢ honroso, por forza vaino seguir tamén a opinion dos outros
cidaddns. pero ali onde a excelencia non acada a mdxima honra,
1273b non é posible que esa constitucion se faga establemente
aristocrdtica. E razoable que adoiten lucrarse os que se compran
os cargos, cando é que gobernan gracias 6 que gastaron, pois é
absurdo que tena afin de lucro un de clase alta que é probe e
non o tefia un de condicién inferior e que fixo o gasto. Velai por
qué compre que gobernen os que son capaces de gobernar
mellor. E serfa bo que, ainda que o lexislador deixase de lado a
boa situacion econémica das crases superiores, se preocupase
de que tenan lecer os que estdn no goberno.

Poderia parecer defectuoso tamén o de que un mesmo
individuo desemperie varios cargos, cousa que € estimada entre
os cartaxineses, pois cada traballo faise mellor por un s6 home
e compre que o lexislador atenda a que asi ocorra e non dispor
que o mesmo home toque a frauta e faga zapatos. Polo tanto,
onde a cidade non sexa pequena, é mellor politica que
participen moitos dos cargos, e mais atenta 6 pobo, porque cada
un deses cargos desempénase de xeito mdis comunitario,
segundo dixemos. e mellor e mais rdapido. Esto é evidente nos
asuntos e guerra e navais. pois en ambos. por asi dicilo, pasa
por todos 0 mandar e o obedecer.

Ainda que a constitucion é oligdarquica, foxen moi ben dos
seus riscos con enriquecer a unha parte do pobo que unha e
outra vez despachan ds colonias, pois con eso sanean e fan
estable o seu réxime. Pero esto éche cousa da sorte e compre que
non tefian revoluciéns polo labor do lexislador. Pero na
actualidade. se ocorre algin infortunio e o pobo fai defeccion dos
gobernantes, non hai remedio ningin pra paz a través das leis.

Ben. verbo da constitucion dos lacedemonios, da cretense e
da dos cartaxineses, que tenen boa fama con xustiza, asi é o seu

caracter.
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XII

Entre os que fixeron algunha manifestacién verbo da gober-
nacién da cidade, algtins non participaron en actividades poli-
ticas de ningtin tipo, senén que viviron toda a sta vida como
particulares, e deles, ou de case todos eles, xa estd dito o que
haxa digno de mencién; pero algins outros tefien sido lexisla-
dores e eles mesmos gobernantes, uns nas stas propias cidades,
outros tamén dalgunhas cidades dos estranos; e de entre eles,
algins foron soamente autores de leis e outros tamén de consti-
tuciéns, que é o caso de Licurgo e mdis de Solén, pois estes
estableceron tanto leis como constituciéns. Da dos lacedemo-
nios xa se falou, e algins cren que Solén foi un lexislador rele-
vante, xa que aboliu unha oligarquia que era excesiva de mais,
puxo fin 4 escravitude do pobo e estableceu a democracia tra-
dicional, facendo axeitadamente mixta a constitucién, pois o
Consello do Areépago era oligdarquico, pero aristocratico o de
ser electivos os cargos, e democriticos os tribunais. E parece
que Sol6n 1274a non aboliu aquelas instituciéns preexistentes
—o Consello e maila elecciéon dos cargos—, pero estableceu a
democracia 6 facer que nos tribunais se integrasen tédolos cida-
déns; algins censtdrano por eso precisamente, porque botou
abaixo unha parte do sistema 6 facer donos de todo 6s tribunais,
que se integran por sorteo, pols os tribunais, cando foron fortes,
afagando 6 pobo coma a un tirano, levaron a constitucién cara a
democracia actual; Efialtes e Pericles recortaron o Consello do
Areépago, Pericles fixo retribuidos os tribunais, e dese xeito
cada un dos lideres do pobo (demagogoi)®> levou progresiva-
mente o réxime ata a actual democracia.

Pero parece que eso non se fixo de acordo co plano de Solén,
senén madis ben por causa fortuita —o pobo, por ser causa da su-
premacia naval nas Guerras Médicas, tomou conciencia de si e
colleu lideres mediocres coa oposicién das crases superiores—,

65 Demagogds, non ten en orixe sentido pexorativo e traducimolo como lider popular,
pero usaremos demagogo cando tefia xa nota negativa (cf. IV, iv, 1292a).



porque Solén resulta que deu 6 pobo a facultade mdis indispen-
sable, a de elixir as maxistraturas e mdis sometelas a rendicion
de contas —pois o pobo que nin deso sexa dono mdis ben é es-
cravo e inimigo—, pero integrou tédalas maxistraturas cos cida-
dédns notables e cos ricos, é dicir, cos pentacosiomedimnos, zeu-
xitas e a terceira clase do censo, a chamada dos cabaleiros (hip-
peis); a cuarta era a dos thétes, os que non tifian participaciéon en
ningunha maxistratura®®,

Lexisladores foron Zaleuco entre os locros epicefirios e Ca-
rondas de Catania entre os seus cidadédns e nas outras cidades
caleidicas de Italia e Sicilia. Algins tentan tamén deducir que
Onomacrito, que foi o primeiro experto en lexislacion, anque el
era locro, se formou en Creta, onde viviu coa sta arte de adivi-
fio; e que del foi comparnieiro Tales, de este foron ointes Licurgo
e Zaleuco, e de Zaleuco foino Carondas. Pero din estas cousas
sen atender moito 6s tempos©?.

Foi tamén Filolao de Corinto lexislador prés tebanos; Filolao
era da familia dos Baquiadas, fixose amante de Diocles, o cam-
pion olimpico, cando este deixou a sta cidade porque aborrecia
o amor da sda nai Alcione, marchou a Tebas e alf viviron ambos
ata o final. E ainda agora amosan as stias tumbas, facilmente vi-
sibles a unha desde a outra, pero unha visible e a outra non des-
de terra corintia: contan que asi dispuxeron eles o enterramen-
to, Diocles pola xenreira contra a paixén da nai, de forma que
desde o timulo non fose visible a terra corintia, pero Filolao
1274b pra que se vise. Pois ben, por esa razén foron veciiios

dos tebanos e Filolao foilles o primeiro lexislador, entre outras

66 Pentakosiomédimnoi, propietarios de terras que producen cincocentos médimnos
de trigo (arredor de 15 - 20 Ha.); zeuxitas, propietarios dun zetgos ou xunta de bois nece-
saria pra traballar as terras; hippeis, cabaleiros, con terras que lles permitian ter un cabalo
co que servir na guerra. Os thétes, xente a xornal, vefien sendo o (mais baixo do) proleta-
riado; a palabra non ten etimoloxia que nos oriente.

67 pero atendendo a establecer linas de tradicion e co gusto grego pola synkrisis, é di-
cir, polas vidas paralelas.
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cuestiéns, da natalidade, as leis que eles chaman da adopcién:
esta é cousa lexislada por el dun xeito propio pra que se manti-
vese o numero dos lotes de terra.

De Carondas nada hai propio agds das causas por falso teste-
mufio, pois foi o primeiro en facer a denuncia; pero na precisién
das leis é mdis traballado mesmo do que os lexisladores actuais.

De Faleas é propia a igualacién dos patrimonios; de Platén,
a comunidade de mulleres e fillos e a dos bens, as comidas en
comtn das mulleres e, ademais, a lei sobre a bebida —a de que
os sobrios presidan os banquetes— e o adestramento militar pra
que os homes sexan ambidextros no uso das armas, pois cémpre
que non sexa ttil unha man e initil a outra.

Hai leis de Dracén. pero as fixo pré réxime preexistente: non
hai nelas nada de particular que mereza mencion. agds da stia
dureza pola gravidade da pena. Tamén Pitaco foi autor de leis,
pero non dunha constitucién. E lei propia del a de que os bé-
bedos. no caso de delinquiren, tenan unha pena maior do que
os sobrios. Como o0s que cometen exceso bébedos son mdis que
os sobrios, non atendeu & indulxencia que hai que ter en maior
medida cos bébedos, senén 4 conveniencia. Houbo tamén un
Androdamante de Regio. lexislador prés calcidios de Tracia, do
que son as leis de asasinato e das herdeiras, pero non se pode-
ria dicir nada particular del.

O que portén as constituciéns, tanto vixentes como propostas
por algins. fique examinado deste xeito.



I

1274b32 Pra quen examina as constituciéns, qué é e ¢c6mo
é cada unha, o primeiro exame, seica, é o da cidade, qué ven
sendo a cidade. pois actualmente diverxen os que din que a ci-
dade ten feito tal cousa e os que din que non a cidade, senén a
oligarquia ou o tirano. Vemos que toda a ocupacién do politico e
mais do lexislador é coa cidade e que a constitucion é un arran-
xo dos que habitan a cidade. E. como a cidade ten os seus com-
pofientes, coma calquera outro dos conxuntos integrados por un-
ha pluralidade de partes. é evidente que o primeiro que cémpre
investigar é o cidaddn. Porque a cidade é unha pluralidade de
cidaddans, 1275a de tal xeito que habera que ver a quén hai que
chamar cidaddn e quén é o cidaddn. En efecto. o cidadan é ob-
xecto de discusion moitas veces, xa que non convefien todos en
que é cidaddn o mesmo home, pois ddse o caso de quen é cida-
dédn en democracia e moitas veces non o é en oligarquia.

Imos deixar féra os que acadan este titulo de cidaddns por
calesquera outras vias, pofio por caso, os naturalizados. O cida-
dédn non é cidadan por residir nun lugar, pois os metecos®8 e os
escravos participan da residencia; e tampouco non son cidadans
os que participan dos dereitos legais en termos de poder ser de-
mandados ou demandantes nun proceso, pois eses dereitos té-
fienos tamén algins en virtude de tratados, mentres que en moi-
tas partes os metecos non participan plenamente nin sequera
deses dereitos. senén que teiien que coller un protector e, xa
que logo. participan dun xeito imperfecto da tal comunidade ci-
dada; deles compre dicir o mesmo que dos nenos ainda non ins-

critos nas listas pola sia idade e dos vellos exentos de obrigas:

68 Meteco, métoikos, € o home libre que cambia a residencia desde a sta cidade a ou-
tra, na que non ten cidadania plena.

)
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que son cidaddns nun certo senso, pero non dicirmolo dunha
forma simple de mdis, senén co engadido de que os primeiros
son cidaddns imperfectos, os segundos son eméritos ou algo asi
—pouco importa, porque o que queremos dicir é evidente—. In-
vestigamos, pois, 6 simplemente cidaddn e que non ten ningun-
ha chata tal que necesite de correccion, porque tamén no caso
dos privados da cidadanfa e exiliados pédense suscitar e resol-
ver chatas desas.

O cidadan definese simplemente por nada mellor que pola
participacién na administracion da xustiza e nas maxistraturas.
De entre as maxistraturas, unhas son por un tempo limitado, de
xelto que non é posible en absoluto que o mesmo individuo
exerza algunhas dudas veces, ou terd que ser tras certos interva-
los de tempo; outras son indefinidas, por exemplo, xuiz e mem-
bro da asemblea. Ben, quizais se dirfa que eses non son gober-
nantes nin polo cargo participan do goberno, nembargante serfa
ridiculo deixar féra do goberno os que tefien as maiores atribu-
cions. Pero non deamos importancia 4 cuestién, que é de termi-
noloxia®?, pois carece de nome o que hai de comiin entre o xuiz
e o membro da asemblea e non sabemos c6mo hai que chamar
o conxunto de ambos: pofiamos, pra os definir, 0 nome de ma-
xistratura por tempo indefinido. Temos, desde logo, por cida-
dédns os que participan asf.

Asi ven sendo mdis ou menos o cidaddan que mellor encaixa-
ria con tédolos chamados cidaddns, pero compre non esquecer-
mos que nas realidades das que os supostos difiren na especie’
e un deles é primeiro, outro é segundo, etcétera, ou non hai ab-
solutamente nada comun en canto tales supostos, ou haino cati-
vamente. E vemos que as constituciéns difiren especificamente

69 En toda esta cuestion que Aristoteles ten por terminoloxica, peri onématos, hai con-
traposicion do poder executivo —os cargos de goberno propiamente ditos, de exercicio in-
dividual ou colexiado e por tempo definido- cos poderes lexislativo e xudicial, que exercen
toédolos cidadans por tempo indefinido e colectivamente. Pero tamén pode ocorrer que os
poderes xudiciais e lexislativos se exerzan en forma definida no que portén 6 nimero de
cidadans, reparto de competencias e tempo de exercicio.
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entre si e que unhas son posteriores, outras 1275b son ante-
riores; pois as defectuosas e desviadas son posteriores por forza
ds que non tefien defecto, e despois ficard claro en qué senso fa-
lamos de desviadas. En consecuencia, tamén o cidadén ten que
ser distinto segundo cada constitucién; por eso o cidaddan que
dixemos é sobre todo cidaddn en democracia, e nos outros réxi-
mes é posible, pero non necesario, pois en algtins non hai pobo,
nin adoitan asemblea, senén convocatorias puntuais, e xulgan
as causas por reparto, por exemplo, en Lacedemonia os éforos
repdrtense as causas polos contratos, a asemblea dos vellos xul-
ga as criminais, e igualmente outras maxistraturas xulgan outras
causas. As cousas son do mesmo xeito en Cartago, pois certas
maxistraturas deciden tédalas causas.

Pero a definicién de cidaddn admite correccién, xa que nos
outros réximes membro da asemblea e xuiz non son a maxistra-
tura indefinida, senén a que ten definida a sta competencia,
pois estalles encomendado a tédolos cidaddns ou a algiins deles
deliberar e xulgar, ou de tédalas cuestiéns, ou dalgunhas. Pois
ben, deso resulta manifesto quén é o cidaddn: de quen ten fa-
cultade de participar no poder deliberativo ou xudicial xa dici-
mos que é cidaddn desa cidade; e, pra dicilo de xeito sinxelo,
dicimos que é cidade a pluralidade de tales homes bastante pra

vivir con suficiencia.

I1

Na practica definese como cidadédn o nacido de ambos pais
cidadéns, e non soamente de un, pai ou nai. Outros van mdis ald,
por exemplo, a dous ou tres ou mais avés. Definidos os cidaddns
de xeito tan popular e lixeiro, algins dubidan cémo serd cida-
dédn aquel terceiro ou cuarto avé. Pois ben, Gorxias de Leonti-
nos, quizais en dabidas e tamén en ironia, dixo que, 0 mesmo

que son morteiros os feitos polos fabricantes de morteiros, tamén

127
POLITICA



son de Larisa os feitos polos seus demiurgos, xa que hai algiins
“fabricantes de lariseos” 70 pero a cousa é sinxela: se partici-
paban da cidadania de acordo coa definicion dada. eran cida-
dans. Pois tampouco non é posible axustar o de fillo de cidadan
e de cidada s primeiros habitantes ou fundadores da cidade.
Pero quizais ten mais dificultade aquelo outro de cantos par-
ticiparon da cidadania por un cambio no réxime, como fixo Clis-
tenes en Atenas despois da expulsion dos tiranos. pois acomodou
nas tribos moitos estranxeiros e escravos metecos’!, pero no ca-
so destes non se discute quén é cidaddn, sendn se o é xustamen-
te ou non. Desde logo tamén poderfa un ademais engadir a dibi-
da 1276a de se o inxustamente cidaddan non é cidaddn, na idea
de que o inxusto e o falso significan o mesmo, pero. xa que ve-
mos que tamén algiins gobernan inxustamente e temos que reco-
fiecer que gobernan, ainda que non xustamente, e xa que o cida-
dan estd definido por un certo poder —pois o que participa de tal
poder é cidaddn, segundo dixemos—, é evidente que habera que

dicir que tamén estes, ainda que inxustamente, son cidadans.

I

O de se son cidaddns xustamente ou non, conéctase coa
cuestion antes dita, pois algins dubidan cando actia e cdando
non a cidade, por exemplo, cando dunha oligarquia ou tiranfa
xurda unha democracia, pois daquela algins nin queren cum-
prir as obrigas contraidas. co adaxo de que as contraera o tira-
no e non a cidade. nin cumprir outras moitas cousas polo esti-

lo. co adaxo de que algiins réximes politicos existen pra domi-

70 A ironia esta en que demiourgos pode significar o artesan, capaz de producir un nu-
mero ilimitado de obxectos, pero demiourgds tamén era o maxistrado con atribucions que
Ile permitian conceder a cidadania a un numero calquera de homes.

71 O de escravos metecos non deixa de ser un pouco raro. O texto pode estar corrup-
to ou pode ter diferentes interpretacions; por exemplo, que Clistenes fixo cidadans 6s es-
tranxeiros e fixo metecos 6s escravos.




nar, pero non polo interese comin. Pois ben. no caso dos que se
gobernan nunha democracia dese modo, habera que dicir que
son desa cidade as accions dese réxime de igual modo que o son
as da oligarquia e da tiranfa.

A cuestién parece relacionada con esta dubida: cando hai
que dicir que a cidade é a mesma ou non a mesma. senén outra.
A solucion mdis superficial da dibida estd no lugar e nos habi-
tantes, pois € posible que o lugar e a poboaciéon estean disxun-
tos, e que uns habiten un lugar. outros outro; esta dificultade
compre tela por de pouco relevo, xa que. como cidade ten sig-
nificacién miltiple, hai certa facilidade pra solucion: e do mes-
mo xeito, se son habitantes dun mesmo lugar ;cando hai que
considerar que a cidade é unha? Non, madia leva, polas mura-
llas, pois serfa posible cinguir o Peloponeso cun sé muro; e qui-
zais estd no mesmo caso tamén Babilonia e toda entidade que
ten dmbito mdis de pobo ou nacién (éthnos) que de cidade; alo-
menos, desta contan que. no terceiro dia de conquistada, unha
parte da xente non se decatara.

Pero o exame desta dificultade vird a conto noutra ocasion.
Verbo do tamaino da cidade ¢cémpre que o politico non esqueza
qué cantidade de poboacién convén e se dunha soa etnia ou de
mdis. Pero, se as mesmas xentes habitan o mesmo lugar, habe-
rd que dicir que a cidade é a mesma mentres sexa a mesma a li-
flaxe (génos) dos habitantes, ainda que sen cesar uns morran,
outros nazan —tal coma dos rios e das fontes adoitamos dicir que
Son 0s Mesmos e as mesmas, anque sen cesar unha auga ven,
outra vaise— jou haberd que dicir que as xentes son as mesmas
pola razén indicada, 1276b pero a cidade é outra?

Se a cidade é unha certa comunidade, e mdis é comunidade
de cidadédns nun réxime politico. pero o réxime se fai especifi-
camente outro e diferente, parecera forzoso, seica, que tamén a
cidade non sexa a mesma, tal como tamén dicimos dun coro que
cando é trdxico é outro que cando comico, ainda que moitas ve-

ces 0s integrantes sexan os mesmos: de modo semellante. tamén
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dicimos que toda comunidade ou composicién é outra, se é es-
pecificamente outra a composicién, por exemplo, unha harmo-
nia dos mesmos sons cando sexa doria é outra que cando frixia.
Se esto é deste modo, é manifesto que habera que dicir que a ci-
dade é a mesma atendendo sobre todo 6 réxime politico, pero
pédeselle dar o mesmo nome ou outro, e tanto que a habiten as
mesmas xentes como xentes absolutamente outras. Pero o de se
é xusto pér fin ou non ds obrigas, cando a cidade cambia a un
réxime distinto, é outra cuestion.

IV

Despois do que agora acabamos de dicir ven examinar se hai
que considerar a mesma excelencia ou non a do home?2 bo e a
do cidaddn cabal. Ben, se esto necesita dunha investigacion,
haberd que se ocupar primeiro na do cidadan cunha imaxe: asf
como o marifieiro é un dos membros dunha comunidade, outro
tanto dicimos do cidaddn; e anque os marifieiros sexan deseme-
llantes na stia capacidade —un é remeiro, outro piloto, aquel é
vixia, aquel outro ten algiin outro nome polo estilo—, é evidente
c6mo a definicién mdis precisa de cada un serd propia da sua
competencia, pero 6 tempo habera algo comiin que convird a to-
dos, xa que a seguridade da navegacion é obra de todos eles e
cada un dos marineiros eso procura. Pois ben, do mesmo xeito
a salvacién da comunidade tamén é obra dos cidaddns, ainda
que sexan desiguais, e a comunidade é o réxime politico; por
tanto é obrigado que a excelencia do cidaddn sexa en funcién
do réxime: se hai varios tipos de réxime politico, evidentemen-
te non pode ser unha soa a excelencia perfecta do cidadan ca-
bal, mentres que dicimos do home bo que o é por unha soa ex-
celencia perfecta.

72 Home é expresamente o varén: non é que tenamos xénero gramatical masculino e
que poderia incluir o feminino, senon léxico que significa expresa e unicamente o varon.
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Asi é manifesto que é posible que quen é cidaddn cabal non
postda a excelencia pola que un home é cabal. Nembargante, é
posible entrar no mesmo tema tamén doutro xeito, en discusién
do réxime mellor. Se é imposible que unha cidade se integre por
homes que sexan todos cabais, pero cada un ten que facer ben
o seu propio labor —e eso depende da sua excelencia—, como é
imposible que tédolos cidaddns sexan iguais, non 1277a po-
derfa ser unha soa a excelencia do cidaddn e a do home bo.
Compre que a excelencia do cidadan cabal estea en todos —pois
asf a cidade necesariamente serd excelente—, pero é imposible
que todos tefian a do home bo, se non é obrigado que sexan to-
dos bos os cidaddns da cidade cabal. Ademais, como a cidade é
de elementos desiguais —tal como o ser vivo, de alma e corpo; a
alma, de razon e apetito; a familia, de marido e muller; a pro-
piedade, de amo e escravo: do mesmo modo tamén a cidade es-
ta integrada por todos eses elementos e ademais por outros de
especies desiguais—, por forza non é unha soa a excelencia de
tédolos cidaddns, como tampouco non a é a do solista e a do
simple cantor nos membros dun coro.

Polo anterior é manifesto por qué non é en absoluto a mesma
excelencia ;jPero acaso serd posible que na excelencia dun in-
dividuo se igualen a do cidadan cabal e a do home cabal? Dici-
mos, si, que o gobernante cabal é bo e prudente, e que o politi-
co por forza ten que ser prudente. E algiins din que a educacién
do gobernante é claramente distinta, como se ve nos fillos dos

reis que se adestran na hipica e na arte militar, e Euripides di?3
Non quero finezas, senén o que cémpre prd cidade,
na idea de que hai unha educacion propia do gobernante.

E se a excelencia do bo gobernante e a do bo cidaddn son a

mesma, pero tamén o gobernado é cidadédn, non serfan a mesma

73 Da traxedia perdida Eolo, fr. 16 en Nauck, Tragicorum Graecorum Fragmenta.
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a excelencia do cidadédn e a do home en termos absolutos, an-
que si nalgiin caso individual: non é a mesma a excelencia do
gobernante e a do cidaddn, e por eso quizais dixo Xasén‘* que
tifia fame cando non era tirano, como dicindo que non sabfa ser
un home de a pe.

Certo que se gaba a capacidade de gobernar e ser goberna-
do. e parece que a excelencia do cidadédn estimado é a capaci-
dade pra gobernar e ser gobernado ben. Se, pois, a excelencia
do home bo ponémola no exercer o goberno, e a do cidaddn en
gobernar e ser gobernado, non se poderia gabar ambas igual-
mente. E xa que parece que o gobernante e o gobernado tefien
que aprender cousas distintas e non as mesmas, e que o cida-
ddn ten que cofiecer ambas e participar de ambas, o que de af
ven podese advertir.

Pois hai un goberno de amo e chamamos asf o goberno das
necesidades que quen as goberna no ten que saber atender, se-
nén mdis ben aproveitar; o contrario é mesmo servil: chamo o
contrario a ter capacidade pra atender os labores de servizo. Di-
cimos que hai varios tipos de escravo porque os seus traballos
son varios; dunha parte deles ocipanse os traballadores ma-
nuais: estes son, como o seu nome indica, os que viven 1277b
das stas mans, e entre eles estd o traballador especializado?>.
Por eso en certas comunidades antigamente, antes de que se
acadase a forma ultima de democracia, os artesdns non partici-
paban das maxistraturas. Pois ben, os traballos dos gobernados
non os debe aprender nin o bo politico nin o bo cidadén, se non
¢ pra un uso persoal e ocasional, pois entén xa non hai, por un-
ha banda, o amo, pola outra, o escravo.

74 Non é o da Mitoloxia, senon o tirano de Feras (Tesalia), s. IV a.C.

75 Traduzo asi o banausos tekhnites, home que ten una tékhne, arte, pericia. Cémpre
precisar que, mentres traballador traduce ben banausos, no caso de tekhnites a traduccion
artesan pon connotacions positivas de hoxe, pero que non sempre tifian o traballo e o sta-
tus social que hai tras do termo grego.
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Pero hai unha autoridade pola que se goberna 6s iguais na
orixe e ¢s libres: dela dicimos que é a autoridade politica, que
o gobernante ten que aprender sendo gobernado. coma se
aprende a mandar cabalarfa sendo subordinado nela, e o man-
do do exército estando baixo as ordes doutro, e sendo xefe de
batallén e de compafifa. Por eso estd ben dito o de que non é po-
sible que mande ben quen non foi mandado. A excelencia des-
tas dias condiciéns é diferente e cémpre que o bo cidadan sai-
ba e poida tanto ser mandado coma mandar, e esta é a excelen-
cia do cidaddn: a de cofiecer a autoridade dos homes libres nun-
ha e noutra condicién.

Ambas son, desde logo, do home bo, e se a prudencia e xus-
tiza do que goberna son especie distinta das do gobernado, pe-
ro libre, é evidente que non poderfa ser unha soa a excelencia
do home bo, pofio por caso. a xustiza, senén con especies de
acordo coas que gobernard ou serd gobernado, como ¢ distinta
a moderacién e a valentia do home e da muller —pois un home
pareceria ser covarde, se fose valente coma é valente a muller,
e unha muller pareceria faladora, se fose tan discreta coma o
home ho76, xa que tamén ¢é distinta no home e na muller a for-
ma de levar a casa: do un é o adquirir, da outra é gardar—. A
prudencia do gobernante € a tinica excelencia propia del, pois
parece que as outras tefien (ue ser comtns tanto a gobernados
como a gobernantes, pero non é excelencia do gobernado a
prudencia, senén unha opinién verdadeira??, xa que o gober-
nado é o fabricante de frautas e o gobernante é o frautista que
as usa.

Ben, de todo esto resulta manifesto se a excelencia do home
bo e a do cidadédn cabal son a mesma ou distintas, e en qué son
a mesma, en qué distintas.

76 Notese a antitese na comparanza: o home ficaria curto na sua valentia de muller,
pero a muller con discrecion de home pasariase de faladora.

77 Esta singular doxa alethés, opinion verdadeira, é saber entender e cumprir as ordes
do gobernante.
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Verbo do cidadédn ainda queda unha das dubidas: ;verdadei-
ramente é cidadan aquel a quen é posible participar da autori-
dade ou tamén habera que ter por cidaddns os traballadores? Se
hai que ter por cidaddns tamén eses que non tefien parte en
maxistraturas, non é posible que sexa propia de todo cidadédn a
excelencia correspondente a gobernar e ser gobernado, xa que
ese traballador é cidaddn. Pero, se ningtin deses traballadores é
cidaddn jen qué clase terd que estar cada un?, pois o traballa-
dor tampouco non é nin meteco nin estranxeiro. ;Imos dicir que
desa razén 1278a non se deriva nada absurdo porque tampou-
co os escravos non son dos grupos indicados?®, nin os libertos?
O certo é que non se debe ter por cidaddns a todos cantos sen
eles non haberia cidade, xa que tampouco os nenos son cida-
ddns coma o son os homes, senén que estes sono absolutamen-
te. aqueles sono en suposicion (hypéthesis), pois son cidaddns,
pero imperfectos.

Nos tempos antigos nalgunhas cidades o traballador era escra-
VO ou estranxeiro; por eso a maiorfa tamén agora son tales. A cida-
de éptima non fard cidaddan o traballador, pero, se tamén este é
cidaddn, entén a excelencia do cidaddn da que antes falabamos
non se dird de calquera, nin do libre soamente. senén de cantos
estdn exentos dos traballos indispensables. No que portén 6s tra-
ballos indispensables, quen os fan pra un individuo son escravos,
quen os fan pré comin son traballadores e asalariados.

A stia situacion farase manifesta a partir de aqui cun peque-
no exame, pois o asunto mesmo, unha vez exposto, fai evidente
o que dixemos. Porque son plurais os réximes politicos, é forzo-
so que tamén as especies de cidaddn sexan plurais, e sobre todo
do cidadan gobernado, de tal xeito que nalgtin réxime terdn que
ser cidadans o traballador e mailo asalariado, pero nalgiins
outros serd imposible. por exemplo, se é un que chaman aristo-

78 E dicir, nin metecos nin estranxeiros.



cratico e no que as dignidades puiblicas danse de acordo coa
excelencia e co mérito, pois non é posible que se exercite na
excelencia quen leva unha vida de traballador ou de asalariado.
Nas oligarqufas non se admite que un asalariado sexa cidadan,
pois as participacions nas maxistraturas son dos ingresos altos,
pero admitese un traballador, pois a maioria dos artesdns fanse
ricos. En Tebas era lei que non participaba do goberno o que
non levase dez anos retirado do comercio.

Pero en moitos réximes a lei inclie tamén os estranxeiros,
pois nalgunhas democracias é cidadén o fillo dunha cidada e na
mesma situacion estd en moitos sitios o que portén 6s fillos ile-
xitimos. Pero fan cidaddns a eses soamente por escaseza dos
cidaddns lexitimos —pois empregan asi as leis pola escaseza de
poboacién— e, en canto abondan en xente. pouco a pouco supri-
men os fillos de escravo antes que os fillos de escrava. logo os
fillos de mulleres cidadds, e no remate soamente fan cidadans
os fillos de pai e nai cidaddns.

Pois ben. de af é manifesto que son varias as especies de
cidaddn, e que dise cidaddn sobre todo o que participa das dig-
nidades piblicas, tal como cantou Homero

como a un inmigrante sen dignidade

pois é coma un meteco o que non participa das dignidades
ptblicas. Pero onde tal cousa anda agachada é pra engano do
resto da poboacion.

Pois ben, se hai que considerar distinta ou a mesma 1278b a
excelencia pola que un home é bo e un cidadan é cabal, é evidente
polo dito. porque en tal cidade home bo e cidadan cabal son o
mesmo, en tal outra son distintos; e cando son 0 mesmo, cidadédn
cabal non é calquera, senén o politico e dono ou capaz de ser
dono, por si 6 ou con outros. da atencién dos asuntos comtins.

79 |liada IX, 648 e XVI, 59.
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VI

Despois de definido o anterior. cémpre examinar se hai que
admitir un s6 réxime politico ou varios. e no caso de varios, cd-
les e cdntos, e qué diferenzas hai entre eles. Constitucion é or-
denacién das maxistraturas dunha cidade e, sobre todo, da ma-
xistratura soberana. pois en todas partes o goberno da cidade é
soberano. e goberno é a constitucién®?. Digo, pofio por caso. que
nas democracias é soberano o pobo, pero, 6 contrario, a minoria
(oltgoi) nas oligarquias, e dicimos que tamén é distinta a cons-
titucion delas, e outro tanto diremos tamén dos demais réximes.

Haberd que comezar ponendo como base por qué se consti-
tie unha cidade, e cantos tipos hai de goberno do home e da vi-
da en sociedade. Fica dito nos primeiros capitulos, nos que se
fixeron definiciéns verbo da administracién da casa e da auto-
ridade do amo. que por natureza é o home un animal social e por
eso, ainda que os homes non necesiten da axuda reciproca, non
é menor a stia tendencia a convivir; nembargante tamén os xun-
ta o interese comun en canto a cada un atinxe unha parte do vi-
vir ben: velai o fin primeiro. para todos en comtin ou en parti-
cular: pero conxtintanse tamén polo feito mesmo de vivir e man-
tefien a comunidade politica. pois hai, se cadra, unha parte da
beleza tamén no simple feito de vivir, se a vida non soborda un-
ha chea de angurias. E evidente que a maiorfa dos homes atu-
ran un sufrimento grande porque tefien apego & vida, como que
nela hai certa felicidade e dozura natural.

Certamente tamén € f4cil distinguir as formas de autoridade
de que estamos a falar. pois nos tratados exotéricos8! facemos
definicion delas moitas veces. A autoridade do amo. anque en
verdade o interese do escravo por natureza e do amo por natu-

80 E intraducible o xogo de politeia, conxunto de cidadans / constitucion ou réxime,
con politeuma, grupo de cidadans que integran o goberno e son eles mesmos o réxime ou
constitucion. Mais adiante, en VII, politeia e politeuma preséntanse coma sinénimos.

81 E dicir, pra fdra; os esoterikoi ou internos eran pros asistentes o Liceo.
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reza son o mesmo, nembargante exércese maiormente en fun-
cién do interese do amo. accidentalmente polo do escravo. pois.
se 0 escravo perece, non é posible que se mantefia a autoridade
do amo.

A autoridade sobre fillos, muller e casa enteira, a que cha-
mamos doméstica. é a prol dos gobernados ou de algo comiin a
ambas partes. pero en si mesmo propio dos gobernados. como
vemos tamén nas outras 1279a artes. potio por caso. medicina
e ximnasia, anque accidentalmente poidan ser a prol dos mes-
mos que as exercen, pois nada impide que o adestrador sexa ta-
mén el mesmo a veces un dos que fan a ximnasia. tal coma o pi-
loto é sempre un dos marifieiros. Velai que o adestrador e o pi-
loto atenden o ben dos gobernados. pero. cando un deles se con-
verta tamén el en gobernado. accidentalmente participa dese
ben: o un faise marineiro, o outro, anque adestrador. faise un
dos que se exercitan.

Por eso tamén das maxistraturas cidadds, cando estean cons-
tituidas de acordo coa igualdade e coa semellanza dos cidadans,
coidase xusto que se exerzan por quenda: ¢ primeiro, como é
natural. porque coidaban xusto exercer os cargos por quenda e
que entén alguén lles atendese o seu ben. 0 mesmo que previa-
mente eles, cando mandaban, atendian o interese del; pero ago-
ra, polos proveitos que se tiran do comiin e dos cargos. queren
mandar sen fin. coma se os cargos perpetuos desen a satide 6s
gobernantes. xente enfermiza; desde logo, se as cousas fosen
asi, quizais andarian 4 caza dos cargos.

E manifesto. xa que logo. que cantos réximes atenden o in-
terese comtin resultan ser rectos en termos de xustiza absoluta,
pero cantos atenden soamente o interese dos gobernantes resul-
tan ser errados e todos desviacions dos réximes rectos, pois son

despéticos. pero a cidade é comunidade dos libres.

Bewd
)
=~

=
>



VIl

Definidas estas cuestions, cémpre pasarmos 6 exame de cdn-
tos e cdles son os réximes politicos, e en primeiro lugar os rec-
tos, pois, definidos estes, van ser manifestas as stas desvia-
ciéns. Dado que réxime politico e goberno significan o mesmo,
e 0 goberno é o soberano nas cidades. e tenen que ser sobera-
nos o individuo, ou a minorfa, ou a maiorfa. cando o individuo,
a minoria ou a maioria gobernen en funcién do interese co-
miin®2, necesariamente serdn rectos eses réximes, pero desvia-
cions os que gobernen en funcién do particular, ben do indivi-
duo. ben da minorfa, ben da masa. porque ou temos que dicir
que non son cidaddns os que forman parte da cidade ou é nece-
sario que participen do interese comun.

Adoitamos chamar realeza o réxime que, entre os uniperso-
ais, atende ¢ interese comun; o goberno de poucos, pero mdis de
un, aristocracia, ben porque mandan os mellores (dristoi), ben
porque atende 6 mellor pra cidade e prés que forman a sia co-
munidade; pero cando goberna a masa en funcién do interese
comun. o réxime recibe o nome comun a todos eles, repiblica
(politeta). E con razén, xa que é posible que un s6 ou uns pou-
cos sobranceen en excelencia, pero xa é dificil que moitos
1279b sexan perfectos en toda excelencia; pero si poden selo
moi especialmente na excelencia guerreira, pois esta ddse na
masa: por eso neste réxime tefien a autoridade suprema os de-
fensores da cidade e participan del os que tefien as armas.

Dos réximes ditos son desviaciéns: a tiranfa, da realeza; a
oligarquia, da aristocracia; a democracia, da repuiblica. A tira-
nia é goberno unipersoal que atende 6 interese do individuo que
goberna, a oligarquia ¢ dos ricos, a democracia 6 dos probes, e
ningin deles atende a ser util 6 comiin.

82 Ou tamén ben comun, de abondosa polémica na teoria politica.



VIII

Habera que se estender un pouco en dicir qué é cada un des-
tes réximes, pois hai algunhas dificultades e de quen investiga
por tédalas vias e non atende soamente 6 practico é propio o non
descoidar nin deixar atrds nada. senén facer evidente a verdade
de cada cousa. Tirania é goberno individual, segundo deixamos
dito, que se fai amo (despotiké) da comunidade politica; é oli-
garquia, cando sexan donos do réxime os que tefien as propie-
dades, e democracia, polo contrario. cando sexan donos os que
non tefien moita propiedade, senén que son probes.

Unha primeira dificultade refirese a definicién: ponamos que
fosen donos da cidade os ricos, sendo maioria —e hai democra-
cia cando a maiorfa sexa dona—; pofiamos que do mesmo xeito,
4 inversa, en algures sucedese que os probes fosen menos que
os ricos, pero, por ser mdis fortes, fosen donos do réxime —e on-
de unha minorfa é dona, din que hai oligarquia—: ;non parece-
rfa que a definicién dos réximes non estd ben feita?

Pero, se conxuntamos a riqueza coa minoria, a maioria coa
probeza, e asi damos nome 6s réximes —oligarquia, na que os ri-
cos, ainda que minoria, tefien as maxistraturas; democracia, na
que as tefien os probes, que son maioria—, hai outra dificultade.
pois ;c6mo chamaremos os réximes que hai un pouco dixemos
—o0 réxime no que son maiorfa os ricos e no que son minoria os
probes, pero donos uns e outros do réxime— se non hai ningtn
outro réxime féra dos ditos?

Parece, abofé, que o razoamento fai evidente que o de ser
donos unha minoria ou unha maioria é cousa accidental, o un
nas oligarquias, o outro nas democracias, porque os ricos son
poucos e 0s probes son moitos en todas partes e, por tanto, as
causas ditas non o son da diferenza; a diferenza entre democra-
cia e oligarquia é probeza e riqueza 1280a, e necesariamente,
onde gobernen pola riqueza poucos ou moitos, ese réxime é un-

ha oligarquia. e onde gobernen os probes, é unha democracia,



pero o caso é, segundo dixemos, que uns son minorfa, outros son
maiorfa. porque poucos son ricos, pero da liberdade participan

todos: por esas causas uns e outros rifan polo control do réxime.

IX

Habera que saber primeiramente qué marcos lle pofien a oli-
garquia e democracia. e mdis qué é a xustiza oligarquica e de-
mocratica, pois todos atéfiense a unha certa xustiza, pero non
van mais ala dun certo punto e non falan da xustiza nun senti-
do absoluto. Por exemplo, parece que xustiza e igualdade son a
mesma cousa. pero non pra todos, senén prés iguais, e a desi-
gualdade parece ser xusta. e si que o é, pero non pra todos, se-
non prés desiguais. Pero esta xente prescinde do pra quén e xul-
gan mal: a causa é que xulgan de si mesmos e a maiorfa adoita
ser mal xuiz do propio.

A consecuencia é que, como o xusto é segundo quén e as di-
visiéns estdn feitas do mesmo xeito, tanto polo que se divide co-
mo segundo pra quén, tal como ficou dito anteriormente na Eti-
ca¥3, estin de acordo na igualdade do que se divide, pero rifan
no de pra quén, sobre todo polo que dixemos hai un pouco. que
xulgan mal do propio, e ademais tamén porque coidan que, can-
do uns e outros falan de xustiza ata un certo punto, estan a fa-
lar de xustiza en termos absolutos. Os uns, se son desiguais en
algo, por exemplo en riqueza, coidan ser desiguais en termos
absolutos, os outros, iguais en algo, por exemplo en liberdade,
coidan ser iguais en todo.

Pero non din o mdis importante: se fixeron xunta e comuni-
dade polas riquezas, participan da cidade tanto como participen
da propiedade, de tal modo que o razoamento dos oligarquicos

parecerfa prevalecer —pois non é xusto que tefia a mesma parti-

83 Ftica a Nicomaco V, 6, 1131a
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cipacion nas cen minas quen puxo unha mina e quen puxo todo
o resto. nin nas minas do principio nin nas rendas. Pero o caso
é outro se fixeron comunidade pra vivir ben, e non soamente pra
vivir —pois neste ultimo caso haberia tamén cidade de escravos
e dos demais seres vivos: pero non a hai porque nin tefien parte
na felicidade nin nunha vida por eleccion—. E tampouco non fi-
xeron comunidade nin por alianza pra que ninguén lles faga da-
no, nin polos intercambios e as relacions reciprocas —pois da-
quela etruscos e cartaxineses e todos cantos tefien tratados de
reciprocidade serfan coma cidaddns dunha soa cidade. pois alo-
menos tefien tratados pras importacions, e acordos de segurida-
de. e documentos escritos de alianza: pero non estan estableci-
das maxistraturas comtins pra todos eles 1280b nestes asuntos.
senén que cada un ten as sdas. nin se preocupan uns de ¢6mo
tefien que ser os outros, nin de ¢6mo non serd inxusto nin terd
ruindade algunha ningin dos sometidos 6s tratados. senén soa-
mente de se non facer inxustiza en nada os uns 6s outros.

Pero cantos andan a matinar na lexislacion axeitada fan exa-
me da excelencia e da ruindade politicas e por af faise mani-
festo que lle compre ocuparse da excelencia d cidade que ver-
dadeiramente ¢ tal. e non s6 de palabra, pois neste caso a co-
munidade é alianza que difire soamente polo lugar das outras
entre aliados lonxanos, e a lei faise contrato®t e. como dixo o
sofista Licofron, faise garante dunhas relacions xustas, pero non
serd quén de facer xustos e bos os cidaddns. E claro que asi son
as cousas, pois, se alguén conxuntase os lugares en un so. de
modo que abranguese cos muros as cidades dos megarenses e
dos corintios, nembargante non haberfa unha soa cidade: tam-
pouco non. mesmo no caso de faceren matrimonios dos uns cos

outros, ainda que abofé que esa é das relacions caracteristicas

84 prefigurase aqui o contrato social de Rousseau, pero o que importa é que pra Lico-
fron e pra outros gregos a comunidade politica é convencion e non, como queria Aristote-
les, natureza.
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entre as cidades. E do mesmo xeito, tampouco non se algins vi-
visen afastados, pero non tan lonxe como pra non ter comuni-
dade. pero tivesen leis pra se non facer inxustiza nos trocos —po-
fio por caso que un fose carpinteiro. outro labrego. aquel outro
zapateiro, o de mdis ald algo polo estilo—, e fosen un total de dez
mil, pero non tivesen comunidade en ningunha outra cousa que
esas. ¢ dicir, comercio e alianza bélica, tampouco asi non habe-
ria cidade.

. E por qué razén? Non, desde logo, pola falta de proximida-
de na comunidade, pois. mesmo que se xuntasen nesas condi-
cions de comunidade, pero cada un fixese uso da sta casa como
dunha cidade. axuddndose entre eles coma se houbese unha
alianza soamente contra os agresores, mesmo asi nun exame
rigoroso tampouco non pareceria que haxa unha cidade, se as
stas relacions son do mesmo xeito cando se xuntan e cando
estdn afastados. E manifesto. polo tanto. que a cidade non é
comunidade de lugar tanto pra se non facer inxustiza coma proé
troco entre uns e outros: todo eso vai habelo por forza. se é que
vai haber cidade, pero polo feito de haber todo eso non hai xa
cidade, senon que a cidade é a comunidade pra vivir ben tanto
as familias como as xentes. pra unha vida perfecta e suficiente.
Certo que esto non vai ser posible se as xentes non habitan un
e o mesmo lugar e contraen matrimonios. e por eso xerdronse
nas cidades parentelas. fratrias, cerimonias sacrificials e entre-
tementos pra convivencia, e todo é obra da amizade, pois a elec-
ci6n da convivencia é amizade. Pois ben. fin da cidade é o vivir
ben e todo eso estd en funcién do fin. Cidade é a 1281a comu-
nidade de familias e aldeas®> nunha vida perfecta e suficiente,
que é, segundo dicimos. o vivir feliz e boamente.

Haberd. enton. que considerar que hai comunidade politica

polas accions boas, pero non pola convivencia. Por eso a cantos

85 Recordese o principio, 1252b: a aldea, kome, comunidade de varias familias ou ca-
sas, oikiai.

B
ARISTOTELES



contribien en maior medida a tal comunidade, a eses corres-
pondelles unha parte maior na cidade que és que son iguais ou
maiores en liberdade e estirpe, pero desiguais na excelencia po-
litica. ou 6s que sobresaen pola riqueza pero fican por debaixo
en excelencia. Do que fica dito resulta manifesto que tédolos

que discuten dos réximes politicos falan dunha parte da xustiza.

X

Ten a sda dabida o de quén debe ser a autoridade suprema
da cidade: a masa, ou os ricos, ou as crases altas. ou o indivi-
duo mellor de todos. ou o tirano. Pero todos eles resultan ter di-
ficultade ;Pois qué? ;Que os probes, por ser mdis. se repartan
o dos ricos, non é inxusta tal cousa? jPois por Zeus que pare-
ceu xusto d autoridade suprema! ;Enton a qué haberd que cha-
mar o colmo da inxustiza? E. postos no total dos cidaddns. se a
maiorfa se reparte o da minoria, é claro que acaban coa cidade.
Pero desde logo que a excelencia non acaba con quen a ten. nin
a xustiza é destructora da cidade, e polo tanto é evidente que
unha lei tal non pode ser xusta. Ademais, todas cantas accions
levou a cabo o tirano necesariamente serfan xustas, xa que
exerce a violencia por ser o mdis forte, tal como a exerce a ma-
sd COS T1COS.

. Enton serd xusto que manden a minoria e os ricos? E no ca-
so de que tamén estes fagan o mesmo e arramplen con todo e lle
quiten os bens & maiorfa ;/é xusto eso? Entén, tamén o é o con-
trario. Certamente é claro que todo eso é malo e non xusto.

. Compre. entén, que manden os de clase superior e sexan
donos de todo? En tal caso é forzoso que tédolos demais estean
privados de honras, sen teren a honra de exercer as maxistratu-
ras cidadds. pois dicimos que as maxistraturas son honras e
que, se mandan sempre os mesmos. por forza os outros non te-

rdn parte nesas honras.
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E serd mellor que mande o mais excelente? Eso ten ademais
un certo aire oligdrquico, pois serdn mdis os que non van ter par-
te nas honras. Quizais alguén dird que en termos xerais é malo
que o dono sexa un home e non a lei. porque o home ten as pai-
x6ns que afectan a alma. Pero, se a lei é oligdrquica ou demo-
cratica jqué diferenza haberd nas dificultades que tifiamos

prantexadas? Pois vai ocorrer igualmente o que dixemos antes.

XI

Ben, das outras cuestiéns haberd outra discusién. Que debe
ter poder a masa por diante dos que son mellores (dristoi). pero
poucos (oligot). poderia parecer unha solucién e ter algunha di-
ficultade. pero quizais tamén tefia verdade. pois cada un dos
que son maioria non é 1281b un home cabal. pero é posible
que. xuntos. sexan mellores que aqueles, non a titulo indivi-
dual. senén coma conxunto, tal coma os banquetes a escote son
mellores que os pagados por un s6 home. xa que son moitos e
cada un ten unha parte de excelencia e de prudencia, e do seu
concurso faise a masa como un s6 home con moitos pes. moitas
mans e moitos sentidos. e outro tanto no caso dos caracteres e
da intelixencia. Velai por qué a maiorfa xulga mellor as obras
tanto da misica como dos poetas: cada un xulga unha parte e to-
dos o conxunto.

Pero din que os homes cabais difiren de cada un dos da
maiorfa tal coma difiren os fermosos dos que non o son, e tal
coma difiren as pinturas artisticas das realidades, a saber, por-
que nun s6 home estan reunidas as cualidades espalladas aqui
e ald. pois. se estdn repartidas, poida que un tefia os ollos mdis
fermosos que os da pintura, e outro tena calquera outra parte.
Pois ben. non é evidente que en todo pobo e en toda masa poi-
da ser esa a diferenza entre a maiorfa e a minorfa dos homes ca-
bais. e quizais jpor Zeus! é evidente que nalgiins casos é impo-

sible —porque 0 mesmo razoamento tamén encaixaria no caso



das bestas. pois ;en qué difiren das bestas algtins homes, por
asi dicilo?—, pero pra unha certa masa nada impide que o dito
sexa verdadeiro.

Por af poderianse resolver tanto a dificultade anterior como
a seguinte: de qué deben ser donos os libres e a masa dos cida-
ddns —¢ o caso de cantos nin son ricos nin tefien sona ningunha
de excelencia—. Que participen das maxistraturas mdis altas
non é cousa sen risco —por carencia do sentido da xustiza80 e
por insensatez unhas veces cometerdn actos inxustos, outras
errardn—, pero non lles dar parte e que non a tefian é temible,
pois, cando haxa moitos privados de participar nas honras e
probes, por forza a cidade esa estd chea de inimigos. Queda. eso
si, que participen das deliberaciéns e dos xuizos; por eso preci-
samente Solén e algin dos outros lexisladores os poifien tanto
nas elecciéns coma nas rendicions de contas dos maxistrados,
pero non deixan que gobernen por si sés. Pois todos tefien, can-
do xuntos, sentido abondo. e ¢ se mesturar cos mellores son tti-
les ds cidades, tal como a alimentacién non pura xunto coa pu-
ra fai o conxunto mdis proveitoso que unha alimentacion esca-
sa; pero cada un pola sta conta é imperfecto no xulgar.

Pero esta ordenacion do réxime ten unha primeira dificulta-
de: que poderia parecer que o xulgar quén receita correctamen-
te é propio do mesmo que receita e sanda 6 enfermo da sia en-
fermidade. que ¢ o médico. E outro tanto tamén 1282a nas ou-
tras practicas e artes. Tal como cémpre que o médico renda con-
tas ante médicos, asi tamén os outros ante os iguais. Pero “mé-
dico™ é o menciiieiro, o doutor e. en terceiro lugar, o instruido

na profesion®<; en practicamente tédalas artes hai mais ou me-

86 Adikia no texto, non & “inxustiza”, non se debe entender como actitude ou con-
ducta malvada do individuo, senon como curtidade individual, e xa non colectiva, para dis-
cernir o xusto. Véxase mais adiante como é optimista Aristoteles verbo do individuo e do
colectivo de individuos que son base das formas mais democraticas de goberno.

87 Aristoteles distingue entre médico demiourgds / arkhitektonikos / pepaideumeénos:
mais ou menos, mencineiro ou componedor / médico ou doutor / afeccionado. A fin de con-
tas, o profesional fronte 6s que non o son.
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nos eses grados, pero concedemos a facultade de xulgar non me-
nos 6s instruidos que 6s expertos.

Tamén na eleccion de maxistraturas poderfa parecer que es-
tamos no mesmo caso, xa que o elixir ben é tarefa dos que sa-
ben, por exemplo, os que saben de xeometria elixen un xeéme-
tra, os que saben de pilotaxe un piloto, pois, ainda que nalgiins
traballos e artes participan tamén algins dos profanos, non o
fan en maior grado que os expertos. En consecuencia, de acor-
do con este razoamento, non serfa posible facer 4 masa dona nin
da eleccion nin da rendicion de contas dos maxistrados.

Pero quizais non se fala ben en todo o anterior, polo razoa-
mento de antes, no caso de que a masa non sexa servil de mais,
pois cada un serd peor xuiz que os expertos, pero todos xuntos
serdn mellores ou non peores; e tamén porque nalgunhas cousas
o seu autor non seria nin tnico ni mellor xuiz, por exemplo na-
quelas das que entenden dos resultados tamén os que non po-
sten a arte de as facer, por exemplo., conecer unha casa non é
cousa soamente de quen a fixo. senén que a xulga mesmo mellor
quen a usa — 0 amo quen a usa—, e un temén un piloto mellor
que o carpinteiro, e un banquete o comensal e non o cocineiro.

Ben. esa dificultade poderiase ter quizais por resolta asf, pe-
ro hat outra relacionada con ela: parece estrano que os inferio-
res sexan donos de poderes maiores que os dos superiores, e as
rendiciéns de contas e mailas elecciéns dos maxistrados son o
poder mdis grande e que nalgunhas constitucions, segundo fica
dito, atribiien 6 pobo, pois a asemblea é soberana en tédalas
cuestions desta clase. Nembargante, na asemblea participan e
deliberan e xulgan homes de rendas baixas e de calquera ida-
de, pero son tesoureiros e xefes do exército e exercen as maxis-
traturas mdis altas homes de rendas altas.

Tamén esa dificultade poderia resolverse do mesmo xeito.
pois quizais tamén todo eso é correcto. Non é o xuiz, nin o con-
selleiro, nin o asembleista quen manda, senén o tribunal, o con-

sello, a asemblea e o pobo; cada un dos ditos é unha parte des-



tes —chamo parte o conselleiro, o asembleista e o xuiz—, e polo
tanto con xustiza é dona dos poderes maiores a masa, porque o
pobo e o consello e o tribunal estdn integrados por moitos e a
renda de todos eles é maior que a dos que exercen grandes ma-
xistraturas individuais ou en grupo pequeno. Ben, fique eso de-
finido 1282b dese xeito.

A primeira dificultade que dixemos non fai manifesto senén
que deben ser soberanas as leis ben establecidas, e o gober-
nante, tanto que sexa un como que sexan varios, debe ser sobe-
rano naquelas cuestiéns nas que as leis non sexan quen de fa-
lar con precision por non ser facil facer definicion verbo de t6-
dolos asuntos en termos xerais. Nembargante, qué leis compre
considerar ben establecidas non é cousa evidente en absoluto.
senon que ainda segue en pé o que antes fixo dificultade, pois,
tal como no caso dos réximes politicos, é forzoso que as leis se-
xan cativas ou cabais e xustas ou inxustas, pero alomenos esto
é manifesto: que as leis deben ser dadas en funcién do réxime;
desde logo, se esto é asi, é evidente que necesariamente son
xustas as correspondentes 6s réximes rectos, non xustas as dos

réximes desviados.

XII

Como en tédalas ciencias e artes o fin é un ben. e o ben mais
erande estd no mais alto grado na mdis importante de todas, que
é a arte politica; e o ben politico é a xustiza, que é o interese co-
mun, e hal unanimidade en que a xustiza é unha certa igualdade
e alomenos ata un certo punto hai acordo cos tratados filoséficos
nos que temos feitas precisions verbo da EticaB8, qué é a xusti-
za e pra quén, e din que cémpre que sexa igual pros iguais. Pe-
ro de qué é igualdade e de qué é desigualdade é cuestion que se
non debe esquecer, pois ten dificultade e consideracion politicas.

88 Ftica a Nicdmaco V, 6, 1131a.



Quizais poderfase dicir que cumpria que as maxistraturas
estivesen desigualmente repartidas en funcién da preeminencia
en calquera tipo de ben, se en todo o demais os cidaddns non
diferfan en nada, senén que se daba o caso de seren iguais, pois
prés diferentes hai outra xustiza e outro mérito. Ben, se eso é
verdade, haberd tamén prés preeminentes polo color da pel, ou
pola estatura ou por calquera dos bens, unha vantaxe nos de-
reitos politicos jou esto é falsidade manifesta? Vese ben que o
¢ nas outras ciencias e facultades: entre os frautistas iguais na
stia arte non se dard vantaxe 6s de mellor familia, pois non van
tocar mellor, senén que a quen é preeminente pola sta execu-
ci6n haberd que dar tamén a preeminencia nos instrumentos.

E se ainda non é evidente o que estamos a dicir, vai ser cla-
ro se o levamos adiante ainda un pouco madis: se alguén fose
preeminente na arte da frauta, pero moi inferior en lifiaxe ou be-
leza, ainda que cada un daqueles —quero dicir a lifiaxe e a be-
leza— é un ben maior que a arte da frauta e, en proporcion, des-
tacan mdis sobre esta arte que o frautista en funcién dela, nem-
bargante haberd que dar a este as mellores 1283a frautas, pois
a preeminencia tanto na riqueza coma na liaxe terian que con-
tribuir 4 execucién, pero non contribtien en nada.

Ademais, nesa lifia de razoamento, calquera ben seria com-
parable con calquera outro, pois se ter tal estatura puidese dar
preeminencia, tamén a estatura poderia competir coa riqueza
e coa liberdade; en consecuencia, se un home destaca pola es-
tatura méis do que outro pola excelencia, e se a estatura estd
por riba da excelencia en termos xerais, todo serd comparable;
tal cantidade serd superior a tal outra, pero haberd outra que
a iguale89.

89 A pasaxe enteira é pouco explicita e clara: compre sobreentender que riqueza, li-
berdade e excelencia son conceptos politicos, pero a estatura non o é; o que se argumen-
ta é que as comparanzas e xerarquias soamente cuantitativas e non cualitativas son impro-
cedentes: a cantidade non compensa o defecto de calidade.
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Pero, como o anterior é imposible, é evidente que tamén nas
cuestiéns politicas con razén non se discute das maxistraturas
por unha desigualdade calquera —xa que, por exemplo. se uns
homes son lentos e outros son rdpidos, eso non implica que uns
tenian madis, outros menos dereitos politicos, e serd nas compe-
ticions atléticas onde esa diferenza ten o seu premio—, senén
que a discusion terd que se facer nas partes polas que a cidade
estd integrada. Por eso con razon rifan pola honra das maxistra-
turas os nobres e libres e ricos. Tefien que ser libres e pagar
contribucién —pois non haberfa cidade de todos probes. como
tampouco non de escravos—; pero, se libres e ricos son necesa-
rios, evidentemente tamén o son a xustiza e a excelencia bélica,
xa que sen elas tampouco non é posible o goberno da cidade: ou
poderiase dicir que. sen os primeiros, é imposible que haxa ci-

dade, e sen os segundos. gobernala ben.

XIII

Pois ben, poderia parecer que todas ou alomenos algunhas
desas condiciéns de nobreza. liberdade e riqueza tefien preten-
siéns correctas no que portén 4 existencia da cidade, pero no
que portén a unha vida boa a educacién e a excelencia terfan
pretensiéns da médxima xustiza, tal coma se dixo anteriormente.
E xa que os que soamente son iguais en un sé aspecto cémpre
que non tefian a mesma participacion en todos, nin os desiguais
en un s6 aspecto tefian unha desigual en todos, por forza son
desviacions tédolos réximes desa caste.

Ficou dito xa antes que en certo modo todos tefien preten-
siéns xustamente, pero non todos xustamente de modo absolu-
to: os ricos porque tefien unha parte maior no pais, anque o pa-
is é comtn, e ademais polo xeral son mdis de fiar nos contratos:
os libres e nobres como préximos entre eles —pois son mdis ci-

dadéns os de bo berce que os plebeos, e a nobreza de familia é
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honrosa en cada comunidade; ademais porque é natural que se-
xan mellores os fillos dos mellores, pois a nobreza é excelencia
de nacemento—. Igualmente diremos que tamén a excelencia ten
xustamente a sta pretension, pois dicimos que a xustiza é unha
excelencia comunitaria & que por forza seguen tédalas outras. E
tamén é xusta a pretension da maioria fronte 4 minoria, pois son
mais fortes e mais ricos e mellores, cando os tomamos como
maiorfa fronte 6s que son menos.

1283b Enton ;se estivesen todos nunha cidade —quero di-
cir os bos e os ricos e nobres, e ademais calquera outra masa ci-
dada—, haberd ou non disputa de quén debe mandar? Pois ben,
en cada réxime dos ditos serd indiscutible a decisién de quén
debe mandar, pois difiren entre si por quén ten a soberania, por
exemplo, nun é dos ricos, noutro é dos homes cabais, e en cada
un dos outros do mesmo xeito. Nembargante, estamos a exami-
nar cémo haberd que definir a cuestién cando eses elementos
coexistan no tempo.

Se os que tefien excelencia fosen moi poucos en nimero ;de
qué modo hai que dividir? ;Hai que considerar o nimero en
funcién do seu labor, de se son capaces de administrar a cida-
de, ou nimero abondo pra que eles formen unha cidade? Hai
unha dificultade en tédolos que disputan polas honras politicas:
poderia parecer que non din cousa xusta os que coidan que po-
la riqueza tefien dereito a mandar, e igualmente os que coidan
que polo nacemento, pois é evidente que se, pola sta parte, un
home é mais rico que todos, por esa mesma razén serd necesa-
rio que ese home s6 goberne a todos, e igualmente o que desta-
ca en nobreza de entre os que pretenden o poder pola condicién
de libres. Eso mesmo ocorrerd quizais tamén nas aristocracias
coa excelencia, pois, se un s6 varén fose mellor que os demais,
ainda que son homes cabais na gobernacién cidad4, pola mes-
ma razén ese debe ser autoridade suprema. Entén, se a masa ten
que ser a autoridade suprema porque é mdis forte que a mino-

ria, no caso de que un ou mdis de un, pero menos que a maio-
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rfa, sexan superiores s demais. cumpriria que eses, por diante
da masa, fosen autoridades supremas.

Todo o anterior parece facer manifesto que non é correcta
ningunha desas definiciéns segundo as que algins considéran-
se merecentes de mandar eles e que os outros todos sexan man-
dados por eles. En efecto, fronte 6s que pola sia excelencia se
coidan merecentes de ser donos da gobernacién, e tamén fronte
6s que pola sta riqueza, poderian as masas dar unha razén xus-
ta, pois nada impide que nalgin momento a masa sexa mellor
que a minorfa, e mdis rica, non cada un pola sia conta, senén
coma conxunto. Por ai tamén é posible sair 6 paso da dificulta-
de que algins buscan e proponen, pois dubidan algiins se o le-
xislador que quere dar as leis mdis rectas terd que lexislar en
funcién do interese dos mellores ou do da maiorfa, cando suce-
da o que dixemos de que a masa sexa mellor e mdis rica que a
minorfa. A rectitude ten que se entender segundo igualdade: o
recto en igualdade estd en funcion do interese xeral da cidade e
en funcién do comin dos cidadans; cidadédn é, en termos xerais,
o que participa de gobernar e 1284a ser gobernado, cidadédn
distinto en cada réxime, pero no réxime 6ptimo o que ten facul-
tade e eleccion pra ser gobernado e gobernar pra a vida confor-
me a excelencia.

Pero se hai un individuo —ou mdis de un, pero non tantos co-
mo pra constituir unha cidade enteira— que destaca tanto en ex-
celencia que nin a excelencia de tédolos demais —nin a capaci-
dade politica— sexa comparable coa de aqueles, se son varios,
ou, se é un, coa de aquel soamente, xa non os hai que ter por
parte da cidade: serdn aldraxados se os consideran merecentes
de trato en igualdade, cando son tan desiguais en excelencia e
mdis en capacidade politica, pois é natural que individuo tal se-
xa coma un deus entre homes. De ai é evidente que a lexisla-
ci6n ten que ser dos iguais tanto en orixe como en capacidade,
pero pra homes tales non hai lei, pois eles mesmos son lei. Des-

de logo, serfa ridiculo que alguén intentase lexislar en contra
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deles, pois dirfan quizais o mesmo que dixo Antistenes?Y que
responderon os leéns, cando as lebres facfan asemblea e pedi-
an que todos tivesen igualdade.

Por eso as cidades con goberno democratico tefien estableci-
do o ostracismo, por tal causa. porque esas cidades parecen per-
seguir por riba de todo a igualdade. de tal xeito que 6s que pa-
recian sobresair en capacidade por riqueza ou abundancia de
amigos ou calquera outra forza politica, sometianos a ostracis-
mo?! e desterrdbanos da cidade por tempos determinados. O mi-
to conta que tamén os argonautas deixaron abandonado a Hera-
cles por tal motivo, pois a nave Argo non o querfa levar cos de-
mals navegantes porque era moi superior a eles”2. Por eso tamén
non se debe crer sen mdis que son correctas as censuras dos que
criticaron a tirania de Periandro e mailo seu consello a Trasibu-
lo: contan que Periandro non dixo nada ¢ arauto que lle envia-
ron pra lle pedir o seu consello, pero que arrincou as espigas que
sobresafan e deixou igualado o campo; o arauto non advertiu o
motivo da accién, pero comunicou o sucedido e Trasibulo deca-
touse de que cumpria eliminar os homes que destacaban.

Esto non convén soamente 6s tiranos nin son os tnicos que
o fan, senén que o mesmo sucede tamén nas oligarquias e nas
democracias, porque o ostracismo ten o mesmo efecto en certo
modo que abaixar e desterrar os que destacan. O mesmo fan co-
as cidades e cos pobos os donos do poder, por exemplo. os ate-
nienses cos samios, quiotas e leshios —pois logo que afortalaron

a sda dominacién, humilldronos contra o pactado—, o rei dos’

90 Discipulo de Socrates e fundador da escola cinica. Os ledns preguntaronlles as lebres
onde tifan as garras e os cainos.

91 O nome de ostracismo, ostrakismos, débese a que en Atenas, século V a.C., 0 nome
do que o cidadan consideraba perigoso pra cidade escribiase nun dstrakon ou anaco de ce-
ramica e, cun minimo de 6000 votos, o mais votado era desterrado por dez anos. En Sira-
cusa era petalismos porque o nome do presuntamente perigoso escribiase nunha folla de
oliveira, pétalon.

92 Apolodoro, Biblioteca 1,9,19 e Herédoto VII,193. En Apolodoro a nave alega, lite-
ralmente, que non pode co peso de Heracles.
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persas 1284b podou moitas veces os medos e babilonios e,
doutros pobos. os que tinan unha actitude fachendosa porque
noutros tempos tiveran o poder.

O problema é. en termos xerais, de tédolos réximes, tamén
dos rectos, pois as desviacions fan esto virando o ollo cara 6 in-
terese particular, pero nos réximes que atenden 6 ben comiin o
problema ten a mesma forma. E esto é evidente tamén nas ou-
tras artes e ciencias. Xa que nin un pintor deixarfa que a figura
tefia o pe que exceda da proporcion, anque sobresaia na beleza,
nin o constructor de naves deixarfa unha popa ou calquera ou-
tra das partes da nave féra de proporcién, nin o director dun co-
ro deixard que nel cante o que ten unha voz mdis grande e mdis
fermosa que o coro enteiro. De modo que segundo esa razén na-
da impide que os gobernantes individuais estean en harmonia
coas stias cidades. se fan esa poda porque o poder propio é pro-
veitoso pra elas. Por tanto o razoamento do ostracismo ten certa
xustificacion politica nas preeminencias recofiecidas. Pero me-
llor era que o lexislador desde o principio artellase o réxime de
xeito tal que non necesitase de tal receita e nunha segunda xei-
ra, se fose o caso. intentar rectificalo por un medio tal, pero es-
ta é cousa que non se deu nas cidades. pois non atenderon 6 in-
terese do réxime propio. senén que botaron man dos ostracis-
mos con espirito de bando.

Nos réximes desviados é manifesto que o ostracismo convén
e mdis € xusto pré interese particular, pero quizais que non é
xusto en termos absolutos tamén é manifesto. Pero no réxime 6p-
timo presenta unha dificultade grande, non cando a preeminen-
cia € noutros bens, por exemplo, forza e riqueza e abundancia de
amigos, pero si cando un se faga preeminente en excelencia:
/qué hai que facer??3 Pois non se dirfa que hai que botar féra e

desterrar un home tal. pero tampouco non se pode mandar nel.

93 Cf. logo, llI, xvii, 1288a.



pois serfa mdis ou menos como se os homes pretendesen mandar
en Zeus, repartindose os seus poderes. Queda, certamente, o que
parece ser natural: que todos obedezan de grade a home tal, de

xeito que homes tales sexan reis vitalicios nas cidades.

XIV

E bo, se cadra, despois da exposicién anterior facer un cam-
bio e examinar a realeza (bastleia). Dicimos que é un dos réxi-
mes rectos, pero haberd que examinar se lles convén gobernar-
se con un rei d cidade e 6 pais que tefien intencién de se admi-
nistrar ben, ou non, senén que lles vai mellor calquera outro ré-
xime, ou se convén a uns, pero non convén a outros. O primei-
ro cémpre determinar se da realeza hai un tnico xénero ou
1285a ten variantes. E ben facil decatdarmonos non s6 de que
comprende varios xéneros, senén tamén de que o modo de exer-
cer o poder en todos non é un 6.

A da constitucién lacénica parece ser unha realeza das mais
suxeitas a lei, pero non é soberana en todo, senén que, cando
sae do territorio, o rei é xefe das operaciéns bélicas; ademais os
asuntos relixiosos estdn asignados 6s reis. Velai que esta reale-
za é coma unha xefatura militar con plenos poderes e vitalicia,
pois non ten poderes de vida e morte, agds nalgunha realeza, co-
mo nos tempos antigos, nas expediciéns guerreiras, pola lei da
forza. Faino ver Homero, pois Agamenén aturaba que se falase
mal del nas asembleas, pero cando estaban en campana era do-

no mesmo de castigar coa morte. Alomenos di

O que eu [vexa] lonxe da loita ... despots non vai
estar seguro de fuxir dos cans e dos voitres, pots onda

min estd a morte9%.

94 Jliada 11, 391. A cita é incompleta e o final non esta no texto homérico que temos re-
cibido.



Este é. pois, un tipo de realeza. xefatura militar vitalicia, e
haina hereditaria, haina electiva.

Ademais deste hai outro tipo de goberno individual, como as
realezas que hai entre algiins dos béarbaros. Estas tefien todas o
poder semellante ds tiranfas, pero son non sé suxeitas a lei, se-
nén tamén hereditarias, pois por ser no seu cardacter por nature-
za mdis servis os barbaros que os helenos, e os barbaros de Asia
mdis que os de Europa. soportan mellor o goberno dun amo sen
se enfastiar. Certo que por ese lado son tirdnicas. pero por he-
reditarias e suxeitas a lei son estables. E a garda é real e non ti-
rdnica pola mesma razon, pois os cidaddns en armas gardan 6s
reis, pero garda 6s tiranos un corpo de mercenarios: aqueles go-
bernan segundo lei e co asentimento dos cidadans, estes contra
a vontade deles. de modo que os reis tefien a garda de cidadans,
pero os tiranos téfiena contra os cidadans.

Velai. pois, dous tipos de goberno unipersoal, e outro é o que
habia entre os antigos helenos. o dos chamados aisymnetas®?,
que é. pra dicilo en termos xerais, unha tirania electiva, pero di-
ferente da barbara non polo de non estar suxeita a lei, senén so-
amente por non ser hereditaria. Uns exercian esa maxistratura
de por vida, outros ate uns prazos ou cometidos determinados,
como elixiron noutro tempo os mitileneos a Pitaco contra os exi-
liados ¢ fronte dos que estaban Antiménides e o poeta Alceo,
que nunha das canciéns de banquete fai ver que elixiron tirano

., 2 @
a Pitaco, pois censura que?©

Ao plebeo Pitaco puxérono como tirano
desta cidade sen carraxe e malfadada.

1285b todos a unha con grandes loanzas.

95 Tampouco estes aisymnetas tefien unha etimoloxia que nos axude. Poderian ter al-
gunha relacion coa idea de parte e de repartir dereitos e deberes na comunidade.

96 Fragmento 348, Poetarum Lesbiorum Fragmenta, edd. Lobel e Page.
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Ben, esas son e foron tirdnicas polo seu cardcter despético,
pero de realeza p()lo seu cardcter electivo e polo asentimento
dos cidaddns.

Un cuarto tipo de goberno individual rexio son os que houbo
suxeitos a lei nos tempos heroicos, consentidos polos cidadans
e hereditarios, pois polo feito de ser os primeiros henfeitores da
masa en artes ou en guerra, ou por reunilos ou lles procurar o
territorio. facianse reis co asentimento deles e deixaban a rea-
leza 6s seus descendentes. Tifian poder na conduccién da gue-
rra e dos sacrificios que non fosen competencia dos sacerdotes,
e ademais xulgaban os procesos: facian esto uns sen xuramen-
to, outros con el, e o xuramento era alzar o cetro. Estes nos tem-
pos antigos exercian arreo a sda autoridade nos asuntos da ci-
dade e nos do territorio e nos exteriores, pero despois, como os
reis deixaron algunhas desas competencias e outras riparonlle-
las as masas, nalgunhas cidades 6s reis queddronlles soamente
os sacrificios tradicionais, pero ali onde se podia falar de que
habia realeza. tinan soamente a xefatura das operaciéns bélicas
no exterior.

Velai os tipos de realeza, catro en total: unha, a dos tempos
heroicos —esta era co asentimento dos cidaddns e pra compe-
tencias determinadas, pois o rei era xeneral en xefe e xufz, ade-
mais de competente no eido relixioso—: segunda, a dos barbaros
—esta é goberno hereditario, poder de amo suxeito a lei—; ter-
ceira, a que chaman aisymneteia —esta é tiranfa electiva—; cuar-
ta, a laconica —esta é, pra dicilo en termos sinxelos, unha xefa-
tura militar hereditaria vitalicia.

Ben. estas difiren unhas das outras dese modo. Un quinto ti-
po de realeza ddse cando un s6 home sexa dono de todo, tal co-
mo cada nacién e cada cidade é dona dos seus bens comtins; es-
td na mesma posicién que o goberno da casa, pois tal como o go-
berno da casa é coma unha realeza doméstica, asi tamén esta re-
aleza é coma a gobernacién doméstica dunha cidade ou dunha
nacién, dunha ou de varias.



XV

Son dous. digamos, os tipos de realeza que cémpre examinar:
esta ultima e a lacénica, pois a maior parte das outras son cou-
sa intermedia, con menos atribuciéns que a realeza absoluta,
pero mdis que a lacénica. Por tanto o exame ven sendo verbo de
duas cuestions: unha, se convén ds cidades que haxa un xene-
ral en xefe vitalicio, e este por linaxe ou por quenda. ou 1286a
non convén. Outra, se convén que haxa un individuo con pode-
res absolutos. ou non convén. Pois ben, o exame dunha xefatu-
ra dese tipo ten mdis de cousa de leis que de constitucién, xa
que tal xefatura ¢ factible que se dea en tédolos réximes politi-
cos e, polo tanto, deixamos de lado esa primeira cuestion. O ti-
po restante da realeza é unha forma de goberno e polo tanto
compre contemplala e repasar as dificultades que contén.

Este é o principio da investigaciéon: ;qué convén madis, ser
gobernados polo home mdis excelente ou polas leis mdis exce-
lentes? Os que coidan que convén gobernarse coa realeza paré-
celles que as leis falan soamente en termos xerais, pero que non
disponen en funcion das circunstancias concretas, e polo tanto
en calquera arte é parvada gobernar con disposiciéns escritas.
En Exipto despois do cuarto dia os médicos poden cambiar o
tratamento, pero, se é antes, vai a risco deles. E claro, certa-
mente, que pola mesma razén non é o mellor réxime o de dis-
posicions escritas e leis.

Pero nos gobernantes ten que estar tamén aquela razén xeral
de que mdis vale o que non estd ligado en absoluto 4 paixén que
0 que a ten innata, pois na lei non hai esa paixén, pero por for-
za ten que a ter toda alma humana. Pero quizais se dirfa que. a
cambio, o home vai deliberar mellor nos asuntos con circuns-
tancias concretas.

E evidente, pois. que ese home ten que ser lexislador e ten
que haber leis, pero non leis competentes nos casos que as re-

basen, porque nos demais si cémpre que sexan. E canto a lei
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non poida decidir ou totalmente ou ben ;ten que gobernar un s,
o mellor, ou todos? En efecto, agora xtintanse os cidadans e xul-
gan e deliberan e deciden, e esas decisiéns son todas nos asun-
tos con circunstancias concretas. Pois ben, calquera deles, con-
siderado individualmente, quizais é inferior, pero a cidade fai-
se de moitos, 0 mesmo que un banquete a escote é mdis fermo-
so que o de un s6 e simple: por eso tamén decide mellor unha
chea de xente que un individuo, calquera que sexa.

Ademais, o nimero alto é mdis incorruptible: tal como unha
masa grande de auga, asi tamén a masa é menos corruptible que
os poucos; se o individuo estd dominado pola célera ou calque-
ra outra paixén polo estilo, por forza vai resultar corrompida a
decision, pero no outro caso é dificil que se encolericen e erren
todos asemade. Pofiamos que a masa son os libres, que nada fan
fora da lei, agds nos casos que por forza esta omite; pero, se es-
to non é facil entre moitos, entén pofiamos que haxa unha plu-
ralidade de homes bos e cidaddns: ;jvai ser mdis incorruptible
o individuo no poder, ou mdis ben os que son mdis en niimero,
pero todos 1286b bos? ;Evidentemente os mdis, nonsi? Pero
estes van ter disensions e o individuo non as pode ter: a esto ha-
berd que opor se cadra que os mdis son de alma cabal o mesmo
que aquel, o individuo. E se temos que considerar aristocracia
o goberno dunha pluralidade de homes todos hos, pero realeza
a de un s6, serfa preferible prés cidades a aristocracia por dian-
te da realeza, tanto que o goberno sexa co concurso da forza co-
mo sen ela, con tal que sexa posible acadar unha pluralidade de
homes semellantes.

E 6 primeiro quizais goberndbanse con reis porque era raro
atopar homes moi destacados en excelencia, sobre todo porque
daquela vivian en cidades pequenas. Ademais pufian os reis po-
lo beneficio deles recibido, qué é precisamente a funcién dos
homes bos. Pero cando foi o caso de haber moitos semellantes
en excelencia, xa non consentiron a realeza, senén que procu-
raban algo comin e instituiron unha comunidade cidad4 (poli-



teta)??. E cando se degradaron fixéronse ricos a costa dos bens
comtins, de af é l6xico que xurdiran as oligarquias. pois fixeron
honrosa a riqueza. De af primeiro cambiaban cara ds tiranfas, e
das tiranfas cara & democracia, porque rebaixaron o seu nime-
ro pola cobiza e asi fixeron mdis forte a masa, de xeito tal que
esta se impuxo e xurdiron democracias. E como sucedeu que as
cidades son agora mdis grandes, se cadra nin é facil que naza
xa un réxime distinto da democracia.

Se temos por optimo que as cidades tefian realezas ;cémo vai
ser o dos fillos dos reis? ;é que tamén a descendencia ten que
reinar? Pero se van ser como resultou o caso dalgtins, a cousa é
prexudicial. Entén, dirdn, ainda que é soberano. non transmiti-
rd a realeza 6s fillos. Pero xa non é fécil acreditar eso, pois é
cousa dificil e por riba da virtude ou do propio da natureza hu-
mana. Hai dificultade tamén no que portén ¢ exercicio da forza:
.0 que se dispén a reinar debe ter arredor de si algunha forza
coa que poida obrigar 6s que non queren obedecer, ou c6mo é
posible que exerza o seu poder? Pois se fose soberano conforme
a lei, sen facer nada polo seu arbitrio féra da lei, ainda asf ne-
cesariamente terfa que dispor dunha forza coa que facer res-
pectar as leis. Pois ben, non ¢é dificil definir a situacién do tal
rei: compre que tefia unha forza. e que esa forza sexa tanta que
supere a de todo individuo ou conxunto de individuos, pero fi-
que por debaixo da do pobo, tal como os antigos deron os cor-
pos de garda, cando facian a algiin na cidade o que chamaban
aisymneta ou tirano: esa é a cantidade que algiin aconsellou 6s
siracusanos que lle desen a Dionisio, cando pedia os gardas.

XVI

1287a A exposicién agora é verbo do rei que actia en todo
segundo o seu arbitrio, e haberd que facer o seu exame. O rei

97 Pra entender esta politeia cf. IV, xiii, 1297b.
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que chamamos suxeito a lei non é, segundo dixemos, unha for-
ma de goberno, xa que en todas pode haber unha xefatura vita-
licia, por exemplo, en democracia e aristocracia, e moitos fan a
un s6 individuo dono da administracién —pois unha maxistratu-
ra dese tipo haina en Epidamno, e en Opunte dunha forma algo
madis recortada.

Da chamada realeza absoluta, que é aquela na que o rei go-
berna todo segundo o seu arbitrio, coidan algins que nin se-
quera é conforme a natureza que un individuo sexa dono de té-
dolos cidadédns onde a cidade estd integrada por iguais, pois os
naturalmente iguais por forza tefien os mesmos dereitos e a
mesma dignidade de acordo coa natureza. de tal forma que, se
é prexudicial prés corpos que os desiguais tenan igual alimen-
to ou vestido, outro tanto sucede tamén coas honras, e de modo
semellante, por tanto, é prexudicial que os iguais tefian trato
desigual. Precisamente por eso gobernar non é mdis xusto que
ser gobernado e, polo mesmo, é igualmente xusto que se fagan
por quenda; e esto xa é lel, porque a orde é lei.

Entén, é preferible que mande a lei antes que un calquera
dos cidaddns, e por esa mesma razén, ainda que sexa mellor que
gobernen varios, haberd que os pér coma gardas e servidores
das leis, xa que ten que haber certas maxistraturas. pero din
que non é xusto que estean nese tnico home, alomenos se todos
son iguais.

Pero din que canto a lei non parece poder definir, tampouco
non o poderfa cofiecer un home. Si, pero a lel, que educa ex-
presamente, establece que os gobernantes decidan e adminis-
tren os asuntos restantes co criterio mdis xusto, e ademais da
ocasién de a rectificaren no que na experiencia pareza ser me-
llor que o vixente. Velal que quen esixe que mande a lei parece
esixir que manden a divindade e a razon soas, pero quen esixe
que mande o home engade tamén unha besta. pois tal é o ape-
tito e a paixén perverte 6s gobernantes e 6s homes mdis exce-
lentes. Por tanto a lei é razon sen apetitos.



E o das artes”® parece ser un exemplo falso, porque o de
recibir tratamento médico segundo regras escritas é mala cousa,
mdis ben é preferible botar man dos que tefien dominio da stia
arte, pois estes non fan nada contra a razén por amizade, senén
que cobran os seus honorarios despois de curar os enfermos,
mentres que os que estdn nos cargos politicos adoitan facer moi-
tas cousas por abuso ou por favor; os enfermos, despois que sos-
peiten que os médicos, compinchados cos inimigos, intentan
matalos por cobiza, entén buscarfan mellor a curacién nos
escritos. Pero o certo é que os médicos 1287b, cando enfer-
mos, acoden a outros médicos, e os profesores de ximnasia,
cando a fan eles, acoden a outros profesores, na idea de que non
poden decidir o verdadeiro porque deciden de cousas propias e
estando afectados. Polo tanto, é evidente que os que buscan o
xusto buscan o termo medio, pois a lei é o termo medio.
Ademais, as leis baseadas nos costumes son mdis importantes e
de cousas mdis importantes que as leis escritas, de xeito que, se
un home é gobernante mdis seguro do que as leis escritas, non
o0 é do que as baseadas nos costumes99.

Desde logo tampouco non é doado que un s6 home atenda a
moitas cousas; fard falla, entén, que sexan varios os gobernan-
tes postos baixo del, e polo tanto ;qué diferenza hai entre que
as cousas sexan as{ xa desde o principio e que os pofa dese
modo ese tinico home? Ademais, o que xa deixamos dito antes,
se é xusto que o home cabal goberne porque é mellor, mellores
serdn dous bos que un s6, pois eso é o de

dous que avanzan xuntos100
e o desexo de Agamen6n101

jquén me dera dez conselleiros tales!

98 Cf. Ill, xv, 1286a.

99 Cémpre sinalar que leis baseadas nos costumes é expresiéon cuasisinénima de leis
non escritas, € dicir, naturais, ou principios xerais do dereito. Recérdese que ndmos antes
de ser “lei” foi “uso, convenciéon”.

100 /ljada X, 224. O dito vén sendo o noso de que catro ollos ven mais que dous.
101 J/jada Il, 372.
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Mesmo agora as maxistraturas. por exemplo, o xuiz, son so-
beranas pra decidir dalgunhas cuestions das que a lei non pode
facer definicién, pois alomenos naquelas das que si pode nin-
cuén discute que non serfa a lei quen mellor gobernase e deci-
dise. Pero, posto que coas leis é posible abarcar unhas cues-
tions e imposible outras, eso é o que fai dubidar e investigar se
é preferible que goberne a lei mellor ou o home mellor, pois as
cousas obxecto de deliberacién son aquelas das que non é posi-
ble lexislar. Asi pois, non se debate que non é necesario que se-
xa un home o que decide desas cuestions, senén que non sexa
un s6, senén moitos, pois cada gobernante educado pola lei de-
cide ben e quizais pareceria estrafio que un home vendo con
dous ollos e dous ofdos, obrando con dous pes e dias mans, de-
cidise mellor que moitos con moitos, pois tamén agora os go-
bernantes individuais fanse moitos ollos, oidos, mans e pes por-
que fan colaboradores do seu goberno a quen son amigos deles
e dos seus gobernos. Desde logo, se non son amigos, non van ac-
tuar segundo o criterio do individuo gobernante, pero si, se son
amigos, tanto del como do seu goberno —o amigo é un igual e se-
mellante—, de tal modo que se o individuo gobernante coida que
eses amigos deben gobernar, coida que igualmente deben go-
bernar os seus iguais e semellantes. Ben, mdis ou menos esto é

o que din os que debaten verbo da realeza.

Xvil

Pero quizais eso é asi nalgiins casos, pero non noutros, pois
por natureza hai xente pra ser gobernada por un amo, hai outra
pra ser gobernada en realeza e outra pra unha reptblica de ci-
dadans, e todo esto é xusto e conveniente pra todos eles, pero
non hai por natureza xente pra un goberno tirdnico nin pra can-
tas son desviaciéns das formas de goberno, pois esas desvia-

cions orixinanse contra natura. Pero alomenos polo dito,
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1288a ¢ manifesto cémo entre semellantes e iguais non é con-
veniente nin xusto que un s6 sexa soberano de todos. nin no ca-
so de non haber leis e ser el mesmo como unha lei. nin no ca-
so de que as haxa, nin coma bo de bos nin como non bo de non
bos. nin sequera no caso de que sexa mellor en excelencia, se
non é dun certo modo. Qué modo é ese, habera que dicilo. pe-
ro ficou dito en certa maneira xa antes.

Pero primeiro compre definir qué é aptitude pra un goberno
de reis, pra un goberno aristocratico. pra unha repiblica cidada.
Pois ben, é apto prd realeza o colectivo tal que por natureza pro-
duce unha liflaxe preeminente en excelencia pra xefatura poli-
tica; é apto pré réxime aristocrdtico o colectivo que por nature-
za produce xente capaz de ser gobernada co goberno dos homes
libres polos que tefien excelencia que os capacita pra dirixir a
gobernacion cidada: é axeitado pra repiblica cidadd o colectivo
no que por natureza xérase xente con aptitude guerreira e capaz
de ser gobernada e gobernar suxeita a lei que distribtie as ma-
xistraturas entre a xente acomodada segundo o seu mérito.

Cando, pois, suceda que unha linaxe enteira ou tamén un in-
dividuo calquera resulten destacar en excelencia tanto como
pra que a deles sobresaia por riba da de tédolos outros, daque-
la é xusto que a lifiaxe esa sexa rexia e soberana de todo, e rei
o individuo aquel, xa que, como se dixo anteriormente. non so-
amente é asi conforme 4 xustiza que adoitan propor os que es-
tablecen as constituciéns, tanto as aristocraticas e as oligdrqui-
cas como tamén, pola sta parte, as democraticas —pois en todas
partes apelan 4 preeminencia, pero non 4 mesma preeminen-
cia—, senén tamén polo que antes dixemos!92, pois non é axei-
tado nin matar ou exiliar, nin someter a ostracismo a un home
tal. nin esperar que se deixe gobernar por quenda. porque non

¢ natural que a parte exceda do todo. pero ese pode ser o caso

102 Cf. I, xiii, 1284b.
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de quen ten semellante superioridade, de forma que soamente
resta obedecer a tal home e que tena o poder non por quenda,
senén en termos absolutos.

Verbo da realeza, qué variantes ten, e se convén ou non ds
cidades, a qué cidades e como, abonde con estas definiciéns.

XVIII

Como dixemos que son tres os réximes rectos, por forza o me-
llor deles é o administrado polos mellores, aquel no que se dd o
caso de haber un individuo de entre todos, ou unha linaxe en-
teira, ou unha masa que son preeminentes en excelencia, capa-
ces uns de ser gobernados, outros de gobernar pré tipo de vida
madis preferible: e na primeira parte do tratado fixose ver que
necesariamente son a mesma a excelencia do home e a do cida-
ddn da cidade 6ptima: é claro que do mesmo xeito e pola mes-
ma via faise cabal un home e poderfase organizar unha cidade
gobernada aristocrdtica ou monarquicamente, de xeito que se-
rdn mdis ou menos os mesmos 1288b tanto a educacién como
os costumes que fan un home cabal e os que fan un home apto
pré goberno da cidade e pra rei.

Definidas xa estas cuestions da forma de goberno, haberd
que intentar falar da mellor, de qué modo se xera naturalmente
e como se establece.



LIBRO IV

I

1288b10193, En tédalas artes e ciencias que non son par-
ciais, senon totais verbo dun certo xénero, é propio dunha soa
contemplar o que encaixa en cada xénero, por exemplo. no exer-
cicio pré corpo, cdl convén a quén e cdl é mellor —pois en quen
sexa de mellor natureza e mellor dotado por forza encaixard o
mellor exercicio—, e cdl convén prda maiorfa, un sé pra todos
—pois tamén este é labor da ximnasia—; ademais, ainda que un
non desexe nin a condicién nin o cofiecemento axeitados pra
competicién, non deixa de ser labor do profesor e do adestrador
procurar alomenos unha certa capacidade. E igualmente vemos
que esto sucede tamén coa medicina, coa carpintaria naval, co
vestido e con calquera outra arte.

En consecuencia, é evidente que é da mesma ciencia con-
templar cdl é a mellor forma de goberno, e ¢cémo ten que ser pra
responder plenamente 6 noso desexo, non habendo atranco ex-
terior ningtn, e qué forma de goberno encaixa con quén. pois
pra moitos quizais é imposible acadar a mellor, de tal modo que
6 bo lexislador e 6 verdadeiro politico non lles pode pasar inad-
vertida a forma mellor en termos absolutos e a forma mellor se-
gundo as circunstancias; e ademais, en terceiro lugar, a forma de
goberno que parte dunha situacién determinada. pois a ciencia
politica ten que poder considerar tamén na forma de goberno da-
da c6mo poderfa orixinarse e, unha vez orixinada. de qué modo
se manterfa o maior tempo posible. Falo, por exemplo, de se a
algunha cidade lle ocorre que nin se goberna coa mellor forma

103 Do libro Il 6 IV reconecen os filélogos un salto no tempo en que foron escritos, no
método, nos contidos, etc. Hai edicions e traduccions (por exemplo, a de J. Marias e M. Ara-
Ujo, Madrid 1951; 2° ed. 1970) que pofen os libros VII-VIII despois do Il e deixan o con-
xunto IV-V-VI pré final. Nés seguimos a orde tradicional.
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de goberno, porque carece dos recursos necesarios. nin coa que
lle permiten as circunstancias, senén cunha inferior! 0%,

Ademais de todo eso. compre recotiecer a forma de goberno
que mellor encaixa en tédalas cidades. pois a maioria dos que
tefien falado da forma de goberno, ainda que noutras cousas fa-
lan ben, alomenos nas cousas practicas erran. xa que non soa-
mente compre contemplar a mellor, senén tamén a posible. e asi
mesmo tamén a mdis fdcil e mdis comin para tédalas cidades.
Pero agora uns buscan soamente a mdis elevada e necesitada
dunha chea de recursos. outros, que prefiren falar dunha co-
muin. desbotan as existentes e gaban a constitucion laconica
1289a ou algunha outra.

Pero hai que introducir unha organizacion tal que facilmen-
te desde as existentes os cidaddans sexan persuadidos e poidan
participar, pois non é traballo menor o de arranxar unha consti-
tucion que o de asentala desde un principio, o mesmo que cam-
biar o aprendido é mdis traballo que aprender desde un princi-
pio. Por eso. ademais do dito, o politico tamén debe ser capaz
de axudar ds formas de goberno existentes. tal como se dixo an-
tes, pero tal cousa é imposible. se desconece cdntos tipos hai de
forma de goberno. Agora coidan algins que hai unha soa demo-
cracia e unha soa oligarquia. pero eso non é verdade, e por tan-
to compre que non pasen desapercibidas as variantes das for-
mas de goberno. cdntas son e de cdntas maneiras se componen.

Con esa mesma prudencia compre ver as leis mellores e as
que encaixan con cada unha das formas de goberno, pois ¢om-
pre por e todos ponien as leis en funcién das formas de goberno,
pero non as formas de goberno en funcion das leis. Constitucion
¢ unha ordenacion dos poderes nas cidades. de qué modo estédn

repartidos. e cdl é o poder soberano da constitucion e cdl o fin

104 O texto non esta todo o claro que quixéramos e a traduccion ten o seu punto de
conxectura. Pra carencia de recursos Aristoteles usa o adxectivo akhorégeton, que € do
mundo das representacions teatrais: a khoregia era a despesa dun cidadan rico pra pagar
os gastos do coro dunha obra dramatica.




de cada comunidade: pero as leis son cousa aparte do que ca-
racteriza a constituciéon e segundo elas deben gobernar os go-
bernantes e vixiar 6s transgresores. En consecuencia, é eviden-
te que, tamén cara a dar as leis. por forza hai que ter en conta
as variantes e o nimero de cada forma de goberno., pois non é
posible que as mesmas leis convefian ds oligarquias nin ds de-
mocracias todas. se é que hai varias e non hai unha soa demo-

cracia nin unha soa oligarquia.

11

Como na primeira enquisa verbo das formas de goberno dis-
tinguimos tres formas rectas. realeza, aristocracia. repiblica. e
tres desviacions delas —da realeza. tirania; da aristocracia. oli-
carquia: da repuiblica., democracia—. e como se falou da aristo-
cracia e da realeza —porque contemplar cdl é a mellor forma de
goberno e o mesmo que falar destes nomes, xa que cada un que-
re estar constituido sobre unha excelencia ben dotada de recur-
sos—. e ademais ficou definido antes en qué difiren entre si aris-
tocracia e realeza, e cdndo hai que botar man da realeza. qué-
danos revisar a reptiblica, nomeada co termo comun (politeia). e
as demais formas de goberno. oligarquia. democracia e tirania.

Pois ben. é manifesto cdl é a mdis ruin e cdl lle sigue destas
desviaciéns: é necesidade que a mdis ruin sexa desviacion da pri-
meira e mdis divina. A realeza necesariamente ou ten de tal soa-
mente o nome, pero non 1289b a é. ou existe pola grande pree-
minencia do que reina: polo tanto a tiranfa. que ¢ a mdis ruin, é
a mais distante dunha repiblica: en segunda posicién a oligar-
(quia —pois a aristocracia é moi diverxente desa forma de gober-

no—. e a democracia a mdis dentro de medida!9>. Ben, xa algin

105 Sempre que se fale de medida ou mesura, recérdese que Aristoteles anda na “cul-
p
tura xeral” con aquelo de in medio uirtus. Aqui quérese dicir que, dentro das formas de go-
berno desviadas, a democracia é a menos mala.
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dos anteriores tratou asi a cuestion, pero non tifia o mesmo pun-
to de vista que nés. pois el xulgaba que, se son aptas tédalas for-
mas. por exemplo, boa a oligarquia e as outras, a democracia era
pésima, pero a mellor das inferiores. Pero nés dicimos que esas
estdn totalmente erradas e non estd ben dito que unha oligarquia
sexa mellor que outra forma desviada, senén menos mala.

Pero agora deixemos tal discusion. Primeiro cémpre distin-
guirmos cdntas variedades hai nas formas de goberno, se é que
hai varios tipos de democracia e de oligarquia: despois, cdl é a
mdis comin e cal a mdis preferida tras a forma éptima, e, se
acaso hai algunha outra aristocrdtica e ben constituida, pero
que encaixa na maioria das cidades, cdl é. Seguidamente, cal é
preferible pra quén —pois se cadra pra uns é mdis necesaria a
democracia que a oligarqufa. pra outros esta mdis que aquela—.
Despois desto. compre ver de qué modo debe actuar quen que-
re establecer esas formas de goberno —quero dicir cada tipo de
democracia e. por outra parte, de oligarquia—. Pra remate, can-
do fagamos concisamente a mencién posible de todo eso. habe-
rd que intentar expor cdles son as rufnas e as conservacions das
formas de goberno. en conxunto e de cada unha pola stia conta,

e por qué causas é natural que se produzan maiormente.

111

De que haxa varias formas de goberno é causa que son varias
as partes de toda cidade. pois vemos que. pra empezar. tédalas
cidades estan compostas de familias: despois, de toda esa masa
é forzoso que uns sexan ricos, outros probes. outros de c¢lase me-
dia. e os ricos tefien armamento pesado, os probes carecen de
armas. Vemos que no pobo hai agricultores. comerciantes. tra-
balladores. Tamén entre os notables!0¢ hai diferencias tanto po-

106 O adxectivo gndrimos ten a mesma raiz e significacion que o latino (g)nobilis ou
(g)notabilis, o conecido ou con relevancia social.



la riqueza como pola importancia da propiedade. poiio por caso.
a cria de cabalos, pois é cousa que non € fdcil que fagan os que
non son ricos: por eso nos tempos antigos en cantas cidades ti-
fian a sta forza na cabalaria habfa oligarquias e empregaban ca-
balos nas guerras contra os veciios, por exemplo os eretrieos,
calcidios e magnesios do Meandro e moitos dos outros de Asia.
Ademais das diferenzas pola riqueza. hai tamén as de lifiaxe,
1290a as de excelencia. ou de calquera outra cousa polo estilo
da que se tena dito que é parte da cidade cando falamos da aris-
tocracia, pois ali definimos de cdntas partes necesarias se inte-
gra toda cidade. Desas partes, unhas veces todas tefien parte no
goberno, outras veces un nimero menor., outras un maior.

E claro. por tanto. que por forza haberd varias formas de 20~
berno, con diferencias especificas entre elas, xa que tamén as
stias partes difiren especificamente. Constitucién é a organiza-
cién dos poderes. e todos repdrtense esa organizacién ou se-
gundo a forza dos que participan. ou segundo algunha igualda-
de comun a eles —por exemplo, comiin 6s probes, ou comiin s
ricos, ou algunha comtn a ambos—. E necesario. entén. que ha-
xa tantas formas de goberno como organizaciéns segundo as
preeminencias e as diferencias das partes.

Pero parece que principalmente son duas e, tal coma nos ven-
tos falase dos do norte e dos do sur, e dos outros como desvia-
ciéns deses, asi tamén nas formas de goberno hai dias, demo-
cracia (démos) e oligarquia, pols a aristocracia téfiena por espe-
cie da oligarquia, na idea de que é unha certa oligarquia. e a cha-
mada repiblica ténena por democracia, o mesmo que nos ventos
o do oeste é especie do norte, e o do leste é do sur. Nas harmoni-
as, segundo algins din, ddse 0o mesmo caso, pois tamén nelas pé-
fiense duas especies. a doria e a frixia, e as demais combinaciéns
chdmanas unhas dorias, outras frixias. Pois ben, asf é como adoi-
tan considerar as formas de goberno, pero é mdis verdadeira e
mellor a definicién que nés fixemos: dias. ou unha soa. estin ben

constituidas, as outras son desviacions, unhas da harmonia ben
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concertada, outras da forma éptima; oligarquicas as mdis severas

e despdéticas: as relaxadas e brandas. democraticas.

1AY

Compre non ter en termos absolutos por democracia, como
adoitan algiins agora, o goberno no que é soberana a maiorfa
—pois tamén nas oligarquias e en todas partes é soberana a par-
te mdis numerosa—, nin por oligarquia o goberno no que son do-
nos do réxime uns poucos, pois se o total de cidaddns fose de
mil trescentos. e mil deles ricos e non desen parte no poder 6s
trescentos, probes. ainda que libres, e iguais no resto, ninguén
dirfa que eses cidadédns se rexen democraticamente. E outro
tanto, se houbese poucos probes, pero mdis fortes que a maioria
mtegrada polos ricos. ninguén chamaria oligarquia tampouco a
este réxime polo feito de non dar parte nas honras ¢ resto inte-
grado polos ricos.

Mais ben, polo tanto. habera que dicir que hai democracia
1290b cando sexan soberanos os libres, oligarquia cando o se-
xan os ricos: pero sucede que aqueles son moitos, estes son pou-
cos, pois libres hai moitos, pero ricos poucos. Velal que, se as
maxistraturas se repartisen pola estatura, como din algtins que
fan en Etiopial 97, ou pola beleza, haberia oligarquia, pois é pe-
queno o nimero tanto dos fermosos como dos altos.

Pero abofé que soamente con riqueza e liberdade non abon-
da pra ficar definidas esas formas de goberno, senén que. como
son varias as partes tanto da democracia como da oligarqufa,
ademais haberd que precisar que nin son democracia os libres
que son minoria e mandan sobre unha maioria de non libres, co-
mo en Apolonia do Mar Xénico e en Tera —pois en cada unha

desas cidades estaban nas maxistraturas os destacados en no-

107 Tan curioso uso esta en Herodoto llI, 20. Os etiopes, di, tefien sona de ser os mais
altos e fermosos dos homes. Elixir o mais alto é pra eles elixir o mais forte.
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breza e primeiros ocupantes da colonia, ainda que eran mino-
ria—. nin son democracia os ricos porque sexan a maioria, como
en Colofén antigamente —pois ali a maiorfa tinan grandes pro-
piedades antes de que houbese a guerra contra os lidios—. sendén
que hai democracia cando os libres e probes sexan donos do po-
der por ser maiorfa, e hai oligarquia cando sexan donos do po-
der os ricos e de bo berce, ainda que minoria.

Fica dito que hai varias formas de goberno e por qué causa.
Falemos de por qué son mdis das que se tefien dito. e cdles e por
qué, comezando polo principio que anteriormente dixemos. can-
do acordamos que toda cidade non ten unha soa parte. senén va-
rias. Ben. se nos propuxéramos aprehender as especies dun ani-
mal, primeiramente definiriamos o que necesariamente ten un
animal, pofio por caso, algtins dos érganos da percepcion e os de
dixerir e tomar o alimento, por exemplo, boca e ventre. e ade-
mais as partes con que cada unha desas especies se move: se so-
amente houbese ese nimero de partes. pero nelas houbese dife-
renzas, quero dicir, por exemplo, varios tipos de boca. de ventre
e de 6rganos de percepcion, ademais de tamén varios tipos das
partes motoras, a conxuncion desas diferenzas por forza resulta-
ria nunha pluralidade de especies de animais —pois non é posi-
ble que o mesmo animal tefia varias bocas diferentes. e tampou-
co non oidos—. de forma que, cando se recollan tédalas uniéns
posibles desas diferenzas. dardn as especies do animal. e tantas
especies do animal cantas son as conxunciéns das partes nece-
sarias. Outro tanto sucede coas formas de goberno mencionadas.

En efecto. as cidades compénense non dunha, senén de moi-
tas partes, como se ten dito moitas veces. Pois ben, unha é a ma-
sa ocupada na alimentacién, os chamados agricultores 129 1a:
segunda, a chamada clase traballadora —octipase nas artes sen
as que é imposible que unha cidade estea habitada: desas artes
unhas cobren necesidades bésicas, outras son pré luxo e o vivir
ben—: terceira, o comercio —chamo comercio o que se ocupa nas

compravendas, por xunto e polo miido—: cuarta, a xente a xor-
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nal; e quinto elemento, o defensor, que non é nada menos nece-
sario do que os outros, se os cidaddns non queren ficar escravos
dos atacantes. Non sei que sexa posible que pague a pena cha-
mar cidade a escrava por natureza, pois a cidade bdstase a si
mesma. pero o escravo non.

Por eso na Repiiblica'98 tratouse esta cuestién enxenosa-
mente, pero non de xeito suficiente, xa que di Sécrates que un-
ha cidade componse de catro elementos absolutamente necesa-
rios e os enumera: teceldn, agricultor, zapateiro e albanel; e por
outra parte engade, porque eses non se bastan, ferreiro e os en-
cargados dos rabarios necesarios, e ademais o tendeiro por xun-
to e o tendeiro polo mitdo. E todo eso é plenitude da primeira
cidade. na idea de que toda cidade estd constituida por mor das
necesidades bdsicas, pero non en maior medida por mor do ben,
e de que ten a mesma necesidade de zapateiros que de agricul-
tores. O elemento defensor non o permite antes que o crece-
mento do territorio e o contacto co dos vecifios pofian a cidade
en guerra. Pero, desde logo, nos elementos, catro ou os que se-
xan, integrantes da comunidade é necesario que haxa algiin pra
administrar a xustiza e decidir o xusto. pois, se tamén conside-
ramos a alma parte do ser vivo en maior medida que o corpo, as
partes correspondentes na cidade —a defensora, a que participa
da xustiza nos tribunais e, ademais desas, a deliberante, pois a
deliberacion é labor da intelixencia politica— tamén habera que
as ter por partes en maior medida que as atafegadas na satis-
faccion das necesidades bésicas. E pra nosa exposicién non ten
importancia que esas partes estean repartidas ou nos mesmos
individuos, xa que moitas veces ddse o caso de que os mesmos
sexan hoplitas!9? e agricultores. Polo tanto, se hai que consi-
derar partes da cidade tanto estas como aquelas, é claro que

alomenos o elemento hoplitico é parte necesaria da cidade.

108 Republica 369b e ss.

109 Cf. I, vi, 1265b pra quén son hoplitas.



Sétimo elemento, o que rende servizos cos seus patrimonios,
o que chamamos ricos: octavo. o funcionariado (demiourgikon)
e o que rende servizo (leitourgia)'19 nos cargos de goberno. se
é que sen quen os exerza non pode haber cidade. Ten que ha-
ber, xa que logo, algins que tefian capacidade pra cargos e que
rendan 4 cidade ese servizo de contino ou por quenda. E queda
o que hai un pouco deixamos determinado, o elemento delibe-
rante e que xulga dos dereitos dos litigantes. Pois ben. se com-
pre que nas cidades haxa eses elementos e que os haxa ben e
xustamente, 129 1b é necesario tamén que haxa individuos que
participen da excelencia conveniente prés asuntos politicos. A
moitos parécelles que esas capacidades poden estar nos mes-
mos individuos, por exemplo. que os mesmos sexan defensores.
agricultores e artesdns. ou tamén conselleiros e xuices: e todos
presumen de ter a excelencia requirida e cren que son capaces
de exercer a maiorfa das maxistraturas, pero é imposible que os
mesmos sexan 6 tempo probes e ricos.

Velaf por qué os que tefien recursos e os (ue non os tefien pa-
recen ser as partes esenciais da cidade; e ademais, como polo xe-
ral 0s primeiros son poucos e 0s outros son moitos, estas partes
das cidades maniféstanse enfrontadas de tal xeito que tamén os
réximes politicos se establecen segundo as preeminencias res-
pectivas, e parecen ser dous réximes, democracia e oligarquia.

Dixose anteriormente que hai varios réximes ou formas de
goberno, e por qué causas. Digamos que hal tamén varios tipos
de democracia e de oligarquia. e que eso é manifesto tamén po-
lo dito, pois hai varios tipos de pobo e dos chamados notables:
por exemplo. tipos do pobo: un. os agricultores: outro. o dos ofi-
cios artesdns: outro, o do comercio de compravenda: outro. o

que an(la na mar, e nel uns son marina (1(:‘ guerra, outros son ma-

110 O termo leitourgia designa en orixe o servizo publico que renden e costean os ci-
dadans ricos, por exemplo, os concursos dramaticos, os ximnasios, os remeiros dos barcos
de guerra, etc. Estas liturxias eran unha obriga, pero tamén unha honra, e tifian acceso a
elas tamén os metecos, non cidadans.
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rifia mercante, outros de transporte, outros son a flota pesquei-
ra —en moitos lugares cada grupo destes ten unha chea de xen-
te, pono por caso. pescadores en Tarento e Bizancio, remeiros
en Atenas, comerciantes e Exina e Quio, transportistas en Té-
nedo—. e, ademais deses, a xente que anda a xornal e o que ten
un patrimonio pequeno como pra non ter tempo de lecer: ade-
mais os libres. pero de pais que non eran cidaddns ambos, e cal-
quera outro tipo polo estilo que haxa na colectividade. Nos no-
tables. riqueza. nobreza, excelencia. educacion e o que esas
cousas implican, co mesmo criterio de diferenciacion.

Pois ben. democracia é. primeiro tipo. a que recibe nome so-
bre todo pola igualdade. pois a lei de tal democracia chama
igualdade a que os probes non tefian mdis do que os ricos, nin
sexa dona ningunha das ddas crases, senén ambas semellantes,
pois se a liberdade estd sobre todo na democracia, segundo su-
ponien algtins, e outro tanto a igualdade, ambas daranse no mdis
alto grado. se todos por igual tefien a mdxima participacién no
réxime. K. como o pobo é mdis numeroso e manda a opinién da
maioria, por forza ese réxime é unha democracia.

Ben. velai un primeiro tipo de democracia, pero outro é o de
que os cargos sexan polas estimacions fiscais (timema)'11, sen-
do estas baixas, e compre que quen ten patrimonio tefia posibili-
dade de participar nos cargos, e de non participar quen o perde.

1292a Outro tipo de democracia é o de participar todos
cantos pola sda ascendencia non hai dubida da condicion de ci-
daddns. pero baixo o imperio da lei: outro tipo de democracia é
o de que calquera. con s6 que sexa cidaddn. ten acceso 6s car-

2os, pero baixo o imperio da leil 12,

111 Notese a comunidade radical de timé, “honra” e “cargo, maxistratura”, con time-
ma, a "estimacion (fiscal)” pola que se miden os dereitos e os accesos as maxistraturas. Cf.
11, ix, 1280a.

112 A diferencia especifica e que Aristoteles non detalla parece estar en que no pri-
meiro tipo reservase a cidadania 6s fillos de cidadans, pero no segundo abrese 6s bastar-
dos e Os estranxeiros.




Outro tipo de democracia é igual en todo. agds que é sobera-
na a masa e non a lei, e prodicese tal cousa cando sexan sobe-
ranos os decretos, e non a lei, e esto ocorre polos demagogos,
pois nas democracias suxeitas a lei non se dd o demagogo. se-
nén que os mellores dos cidaddns estdn en primeira fila!13: pe-
ro onde non son soberanas as leis, ali inzan os demagogos. pois
o pobo faise tinico gobernante! ', unidade composta de moitos.
xa que a maiorfa é soberana. pero non cada un pola stia conta,

senén todos xuntos. E cando Homero! 1> di que

unha xefatura plural non é boa.

non estd claro a cdl se refire, se a esa ou d de cando sexan va-
rios os xefes, cada un pola sta conta.

Pois ben. o tal pobo. como gobernante tinico que é, tenta
exercer o o seu poder pola via de se non deixar gobernar pola
lei e convértese nun amo. de tal xeito que os aduladores son
xente ben estimada: e tal democracia é verbo das outras como a
tiranfa entre os gobernos unipersoais. Por eso o talante e o mes-
mo, ambos réximes tratan 6s mellores coma se fosen amos de-
les. os decretos son como os edictos na tiranfa. e o demagogo e
o adulador son 0s mesmos e cousa andloga. EE un e outro tefien
a maxima influencia nos respectivos gobernantes: os aduladores
nos tiranos, os demagogos nas democracias desta caste.

E eles. os demagogos. por someter todo 6 pobo. son causan-
tes de que sexan soberanos os decretos e non as leis. pois oco-
rre que eles medran con que o pobo sexa soberano de todo. pe-
ro eles soberanos da opinion do pobo. xa que o pobo lles obe-

dece. E ademais os que fan acusacions contra as maxistraturas

113 A primeira fila, proedria, é imaxe tirada do teatro e outras xuntanzas publicas: as
primeiras filas eran de honra.

114 No texto, monarkhos.

115 Jliada I, 204.
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din que o pobo ten que xulgar, este acepta de grado a invitacién
e a consecuencia ¢ (ue esmorecen as maxistraturas todas.

Poderia parecer ben feita a censura de que a tal é unha de-
mocracia, pero non unha repiblica cidad4, pois onde as leis non
mandan, non hai reptiblica. Cémpre que a lei mande por riba de
todo e que as maxistraturas e a reptiblica decidan dos casos par-
ticulares. Polo tanto, se democracia é unha das formas de go-
berno, é manifesto que a situacién na que todo vai rexido por
decretos, tampouco non é propiamente democracia. xa que nin-
gin decreto pode ser de alcance xeral.

Ben. fiquen definidos deste modo os tipos da democracia.

Vv

Tipos de oligarquia: un, no que o acceso ds maxistraturas é
por estimaciéns fiscais tan altas que os probes non participen,
ainda que son maiorfa, mentres que o que ten recursos conta
coa posibilidade de participar na gobernacién: outro, 1292b
cando o acceso ds maxistraturas sexa por estimacions altas e os
maxistrados por si mesmos elixen as vacantes —no caso de que
o fagan de entre todos eles, eso parece ser mais ben aristocrati-
co. pero, se de entre algins determinados, oligarquico—. Outro
tipo de oligarquia. cando o fillo sucede 6 pai. Cuarto, cando se
dea o que acabamos de dicir e goberne non a lei, senén os ma-
xistrados: este é nas oligarquias o correspondente 4 tiranfa en-
tre os gobernos individuais, e 4 tltima forma de democracia de
que falamos entre as democracias. E chaman réxime autoritatio

(dynasteia)'16 a tal oligarquia.

116 £ 0 goberno absoluto e autoritario: dynéstes é ‘poderoso’ e en orixe non significa
o poder que se transmite por herdanza, pero da pe a que xurda ese significado.




Tantos son. pois, os tipos de oligarquia e de democracia, pe-
ro compre non esquecer que en moitos lugares tense dado o ca-
so de que o réxime nas leis non é de tendencia popular (demo-
tikds). pero polos costumes e pola formacién dos cidaddns a go-
bernacién si é: e de modo semellante, @ inversa. entre outras
xentes o réxime nas leis é de tendencia popular, pero pola for-
macion e polos costumes gobérnanse mdis ben oligarquicamen-
te. E tal caso ddse sobre todo tralos cambios de réxime, pois non
cambian de contado, senén que 6 primeiro conférmanse con ob-
ter os uns dos outros vantaxes pequenas, de tal xeito que se
mantefien as leis preexistentes, pero mandan os que fan o cam-
bio de réxime.

VI

Pola exposicion mesma é claro que hai tantos tipos de de-
mocracia e de oligarquia, pois por forza ou participan da gober-
nacién tédalas partes do pobo mencionadas. ou unhas si e ou-
tras non. Pois ben. cando o agricultor e o mediano propietario
sexan donos do réxime, gobérnanse segundo as leis, pois tefien
que traballar pra vivir e non poden ter lecer. de tal modo que
pofien por riba deles a lei e fan as asembleas indispensables. Os
demais poden participar cando posian o patrimonio fixado po-
las leis: asf tédolos que o posien tefien posibilidade de partici-
par. En termos xerais é propio de oligarquia o de que non poi-
dan participar todos. pero o de poder ter vagar pra participar é
cousa imposible cando non se tefien recursos.

Velai un primeiro tipo de democracia e as stas causas. Un
segundo tipo ddse pola seguinte distincién: tefien posibilidade
de participar tédolos que pola sta orixe non hai dibida da sia
cidadanfa, nembargante participan os que poden ter lecer: en
tal democracia mandan as leis por esa razén, a de que non hai
recursos. No terceiro tipo a posibilidade de participar na gober-
nacion estd aberta pra todos cantos sexan libres, pero non par-



ticipan pola razén antedita e. polo tanto. é forzoso que tamén
nela impere a lel.

Cuarto tipo de democracia é cronoloxicamente a 1293a de-
rradeira que xurdiu nas cidades, pois por se facer as cidades
moito mdis grandes do que nos primeiros tempos e dispor de
abundancia de recursos, todos participan na gobernacién pola
superioridade numérica da masa. e participan e gobernan por-
que poden ter lecer e os probes cobran unha paga. E sobre todo
ten lecer a masa nesas condicions, xa que non lles é atranco
ningun o coidado dos asuntos propios, que si é atranco pros ri-
cos, de xelto que moitas veces non participan da asemblea nin
da funcién xudicial. Asi, a masa dos probes, pero non as leis,
chega a ser dona do réxime.

Ben, os tipos de democracia son tantos e tales por esas razéns
de necesidade. Os da oligarquia: o primeiro tipo é cando unha
maioria tefia patrimonio, pero escaso e non grande de mais, pois
a quen o ten danlle a posibilidade de participar e, pola grande
cantidade de participantes na gobernacion, por forza non son so-
beranos os homes, sendn a lei, pois canto mdis se afasten do go-
berno individual e non tefian tanto patrimonio como pra se des-
coidar no lecer, nin tan pouco como pra se manter da cidade, por
forza tefien que coidar que manda a lei e non eles.

Pero no caso de que os que tefien propiedades sexan menos
que no caso anterior, pero maiores as propiedades, prodicese o
segundo tipo de oligarquia, pois por ter mdis forza crense con de-
reito a mdis poder; por eso eles mesmos elixen de entre os outros
0s que entran na gobernacién, pero por non ser ainda tan fortes
como pra gobernaren sen lei. fan a lei axeitada a esa situacion.

E se a tendencia é a que sexan menos os que tefien patrimo-
nios maiores, prodicese o terceiro grado da oligarquia, o de ter
as maxistraturas eses poucos por si s6s, e segundo lel que dis-
pon que os fillos sucedan 6s que van morrendo.

E cando xa van moi excedidos nas propiedades e nas rela-

ciéns de amizade, tal goberno autoritario estd perto de ser go-
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berno individual! 17 e fanse soberanos os homes, non a lei. E es-
te é o cuarto tipo de oligarquia, correspondente 6 derradeiro da

democracia.

Vil

Ainda hai dous réximes ademais de democracia e oligarquia.
e un deles considérano todos e é chamado un dos catro tipos de
réxime politico —chdmanse os catro monarquia, oligarquia, de-
mocracia e, cuarto, a chamada aristocracia. E o quinto é o que
chaman co nome comin a todos. pois chdmano republica (poli-
teta), pero, como non se dd moitas veces, escdpaselles 6s que
tentan recontar o nimero dos tipos de réxime e fan uso soa-
mente dos catro, 1293b como Platén, nas stias Repiiblicas!18.

Estd ben chamar aristocracia o réxime do que tratamos nas
primeiras exposiciéns —pois o réxime dos mellores en excelen-
cia nun sentido absoluto, e non de homes bos en funcién dunha
certa suposicion, € o tnico que en xustiza pédese chamar aris-
tocracia, pois soamente nel o mesmo home é en termos absolu-
tos home cabal e cidaddn bo, pero nos outros réximes son bos
en funcién do réxime que lles é propio—.

Nembargante, é certo que hai algins réximes que tefien di-
ferencias fronte 6s de goberno oligdarquico, e chamanse aristo-
cracias, e fronte & chamada reptblica, alomenos onde as maxis-
traturas elixense non sé pola riqueza. senén tamén pola exce-
lencia. Este réxime difire de ambos e chdamase réxime aristo-
critico. En efecto, nos réximes que non se ocupan colectiva-
mente da excelencia hai, nembargante, algins homes que tenen

117 Véxase en 1292a que tamén o exceso ou desviacion de poder na democracia dexe-
nera nunha monarkhia ou goberno individual e unico. A identidade de intereses e obxec-
tivos dos que eran pluralidade convérteos en unidade e unicidade.

118 Como non hai mais que unha Republica de Platén, podese entender que ese plural
se refire as doutros autores. Pero o plural pode significar tamén partes da obra platénica.
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bo creto e parecen ser superiores; asi. onde o réxime atende a
riqueza, excelencia e pobo, como en Cartago, ese réxime é aris-
tocratico; tamén nas constituciéns —por exemplo, a dos lacede-
monios— en que soamente se atende a dous elementos, excelen-
cia e pobo, e o réxime resulta mestura deses dous, democracia
e excelencia. Pois ben. de aristocracia, ademais do primeiro, o
mellor réxime, hai eses dous tipos; e en terceiro lugar estdn as
variedades da chamada republica que se deitan mdis ben do la-

do da oligarquia.

VIII

Quédanos falar da chamada repiblica e da tiranfa. Puxemos
a reptblica nesta orde. anque non é unha desviacién e tampou-
co non o son os tipos de aristocracia de que falamos hai un pou-
co. porque en realidade todos eles son variantes erradas da for-
ma mdis recta e. polo tanto, enuméranse coas que, segundo di-
xemos G primeiro, son desviacions da aristocracia e da repiibli-
cal19. E razoable facer mencion da tiranfa en derradeiro lugar
porque de tédalas formas de goberno é a que menos cardcter ten
de tal e a nosa enquisa é da forma de goberno.

Estd dito por qué causa se adoptou esta orde. Agora teremos
que dar explicacién da republica, pois a sia condicion vai re-
sultar madis clara despois de feitas definiciéns de oligarquia e
democracia, xa que a repiblica é, pra dicilo dun xeito sinxelo.
mestura de oligarquia e democracia, e adéitase chamar republi-
cas as que se deitan pra democracia, pero aristocracias as que
se deitan mdis prd oligarquia, porque educaciéon e nobreza
abondan mais entre os ricos; e ademais, as cousas que cos seus

delictos queren procurarse os delincuentes, os ricos parecen te-

119 A aristocracia, con variantes mellores ou peores (jpero non desviaciéns!) que aca-
bamos de ver, e a republica son formas rectas; as suas desviaciéns son a oligarquia e a de-
mocracia. A tirania é desviacién da realeza. Cf. Ill, vii, 1279b.



las xa, e de ai que os chamen homes cabais e notables!20. Pois
tal como a aristocracia quere asignar a preeminencia 6s mello-
res dos cidaddns, din que tamén as oligarquias intégranse
maiormente por homes cabais.

E parece 1294a cousa imposible que tefia unha boa orde!21
a cidade que non esta gobernada polos mellores, sendn polos ma-
los. e tamén imposible que estea gobernada polos mellores a que
non ten unha boa orde. Non é unha boa orde que haxa boas leis.
pero non se obedezan: por eso haberd que considerar que unha
boa orde é obedecer as leis vixentes e outra que sexan boas as
leis ds que se ten fidelidade —pois é posible obedecer tamén a
leis mal dadas—. e que sexan boas é posible por dias vias: ou son
as mellores das posibles pra eles. ou son dptimas sen mdis.

Parece ser aristocracia sobre todo que as honras estean re-
partidas segundo excelencia, pois da aristocracia é marco a ex-
celencia, da oligarquia a riqueza, da democracia a liberdade.
Efectivamente. en oligarquia, en aristocracia e en democracia o
que pareza ben & maioria dos que participan da gobernacion.
eso é soberano. Agora ben. na maiorfa das cidades o de repi-
blica é un nome!22 —pois soamente se considera a mestura dos
ricos e dos probes, de riqueza e de liberdade, porque en case to-
das partes os ricos parecen ocupar a praza dos homes cabais—:
pero. como son tres os elementos que rifan pola igualdade na
constitucién —liberdade, riqueza. excelencia, xa que o cuarto
elemento. que chaman nobreza, vai con estas dias. pois a no-
breza é riqueza e excelencia antiga—, é claro que a mestura de
dous. ricos e probes, haberd que a chamar repuiblica: e a dos

tres. haberda que a chamar aristocracia por riba das outras va-

120 Ou limitamos esa delincuencia & necesidade de acadar os bens basicos e materiais
ou Aristoteles contradi o que deixou dito en I, vii, 1267a.

121 En moitos dos textos literarios esa boa orde, eunomia, é propia das sociedades aris-
tocraticas mais que das democraticas.

122 parece que Aristoteles fala dunha republica que non acaba de encaixar na sua de-
finicion.

181

I CA



riantes, agas da verdadeira e primeira!23. Fica dito. pois. que
hai outras formas de goberno a carén de goberno unipersoal, de-
mocracia e oligarquia. e cdles son. e en qué difiren unhas das
outras as aristocracias, e as reptiblicas da aristocracia; e que es-

tas non estan moi lonxe Ullh‘d (1& outra é cousa manifesta.

IX

A continuacion do dito falemos de ¢6mo xurde a carén de de-
mocracia e oligarquia a chamada repiblica. e cémo hai que a es-
tablecer: 6 tempo serd evidente tamén con qué marcos se deslin-
dan a democracia e a oligarquia, pois haberd que considerar en
qué se diferencian. logo tomar de cada unha delas unha parte e
facer a sintese. Son tres os marcos da sintese e mestura: ou to-
mamos o que unha e outra lexislan, por exemplo. na administra-
cion da xustiza, pois nas oligarquias pofien unha multa 6s ricos,
no caso de que non asistan 6s tribunais, e 6s probes non lles asig-
nan paga, pero nas democracias asignan 6s probes unha paga e
6s ricos ningunha multa. Comun e termo medio de ambos réxi-
mes é que haxa ambas cousas: por eso 1294b serd propio dun-
ha reptiblica, xa que é mestura de ambos. Pois ben, esa é unha
forma de combinacién, e outra a de tomar o termo medio do que
un e outro dispofien: por exemplo, que participan da asemblea
nun caso os que non pagan contribucién ningunha, ou moi pou-
quifia, e noutro os que pagan contribucion alta. Ningtin destes se-
rd o termo comun, senén a media dunha e outra contribucion.

A terceira forma é das dias ordenacions, en parte da lei oli-
gdrquica, en parte da democrdtica. Pono por caso que parece de-
mocrdtico que as maxistraturas sexan por sorteo., pero oligdarqui-
co por eleccion, e democrdtico o de non ter como base a contri-

bucién, pero oligarquico o de a ter. Por tanto serd propio da aris-

123 E dicir, a baseada na excelencia.
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tocracia e propio da repiblica o tomar un elemento de cada un
dos réximes: da oligarquia, o de facer electivas as maxistraturas:
da democracia, o de que non tenan como base a contribucion.

Velai, pois. a forma da mestura, e fito de que democracia e
oligarquia estdan ben mesturadas é que sexa posible chamar de-
mocracia e oligarquia o mesmo réxime, pois é evidente que
quen procede asi ten a impresion de que ese réxime é unha boa
mestura. Esto sucede tamén co termo medio. pois nel déixanse
ver cada un dos extremos.

Eso é precisamente o que ocorre coa constitucién dos lace-
demonios, pois moitos intentan dicir ¢cémo é unha democracia
porque a suia disposicién ten moitos elementos democriticos,
por exemplo e pra empezar, a educacién dos nenos, xa que os
dos ricos edicanse coma os dos probes, e edicanse dunha for-
ma na que se poderfan educar tamén os fillos dos probes; e
igualmente na idade seguinte; e cando se fan homes. da mesma
forma, pois en nada se distinguen o rico e o probe. Asi a ali-
mentacién é a mesma pra todos nas comidas en comunidade, e
os ricos tefien o vestido que se poderia procurar un calquera dos
probes; ademais din que é democritico en que, das dias ma-
Xistraturas principais, o pobo elixe unha e participa da outra,

pois elixen a asemblea dos vellos!2*

e participan da eforfa. Ou-
tros din que é oligarquia porque ten moitos riscos oligarquicos,
por exemplo, o de que tédalas maxistraturas sexan electivas e
ningunha por sorteo, o de que unha minoria sexa soberana nas
penas capital e de desterro, e outras moitas cousas polo estilo.

Nunha reptblica ben mesturada cémpre que pareza ser am-
bas formas de goberno e ningunha das duias, e manterse por si
mesma e non desde foéra; e por si mesma non porque hai unha
maioria que a quere desde féra —pois esa axuda poderia habela

mesmo pra unha constitucién ruin—, senén porque ningunha das

124 Cf. 11, ix, 1270b.
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partes da cidade quereria en absoluto outro réxime. Ben, fica
dito agora c6mo hai que establecer a repiblica, e igualmente as
chamadas aristocracias.

X

1295a Réstanos falar da tirania. non porque haxa moito que
dicir dela, senén pra que tefia parte na enquisa, xa que tamén a
ela témola como unha parte dos réximes politicos. Da realeza fi-
xemos definicién nas primeiras exposiciéns, nas que verbo da
mdis propiamente chamada realeza fixemos o exame de se é in-
conveniente ou convén pras cidades, e de qué realeza, de énde
e como compre establecela.

E distinguimos dous tipos de tirania na revisién que fixemos
da realeza, porque a condicién deses tipos ven coincidir tamén
coa realeza, porque ambas formas de poder son segundo lei —en-
tre algiins dos barbaros elixense monarcas absolutos!25 e anti-
gamente entre os helenos facfanse gobernantes individuais da
mesma forma algiins que chamaban aisymnétas—, pero hai ta-
mén algunhas diferencias dunha a outra forma, que eran rexias
polo de ser segundo lei e porque o goberno de un sé individuo
contaba co asentimento dos cidaddns, e eran tirdnicas porque o
mando era o propio dun amo e segundo o seu s6 criterio.

Hai un terceiro tipo de tiranfa, o que mdis propiamente pa-
rece ser tiranfa porque é correspondente 4 realeza absoluta. E
forzoso que sexa tal tiranfa o goberno individual que. sen estar
sometido a responsabilidade, exerce o poder sobre todos, iguais
e mellores, en funcién do seu propio interese, pero non do dos
gobernados; por tanto é forzado, pois ninguén dos libres consin-
te en aturar tal goberno. Ben, eses son os tipos de tirania, nese
nimero e polas causas indicadas.

125 Autokrator vai traducir séculos despois o Imperator romano. A nota de absoluto,
en grego auto-, non significa propiamente a taxa de poder, senén que ese poder é por si
mesmo, non depende doutra instancia e non responde ante ninguén.



XI

¢ Cal é o mellor réxime ou forma de goberno, e cdl a mellor
forma de vida pra maiorfa das cidades e a maiorfa dos homes,
se. no que portén a excelencia, non pofiemos como referencia a
que excede a da xente de a pe, nin, no que portén a educacion,
a que necesita da natureza e mais dunha circunstancia acomo-
dada, nin. no que portén a forma de goberno, a que un desexa,
senén a forma de vida capaz de ser comiin 6 maior niimero de
homes. e o réxime do que é factible que participe o maior nu-
mero de cidades? En efecto, as que chaman aristocracias. das
que falamos hai un pouco, unhas caen féra da realidade pra
maioria das cidades. outras son vecinas da chamada reptiblica;
polo tanto habera que falar das ddas coma dunha soa.

A decision verbo de todo esto é a partir dos principios basi-
cos mesmos, pois, se ficou dito ben na Etica26 que a vida feliz
é a que non ten atranco prd excelencia e que a excelencia estd
no termo medio! 27, necesariamenté a forma éptima de vida é
ese termo. pois o termo medio pode estar 6 alcance de cada un.
E por forza haberd eses mesmos marcos tanto da excelencia co-
mo da cativeza da cidade e do réxime, xa que o réxime 1295hb
é forma de vida da cidade.

En tédalas cidades hai tres partes: os moi ricos, os moi pro-
bes. e, terceiros. os intermedios. Como estd convido que o con-
forme a medida e medio!28 é o mellor, é manifesto que tamén
na posesion das fortunas a media é a mellor de todas, pois é a
mdis facil en obedecer d razon; pero o exceso de beleza, ou de
forza. ou de nobreza, ou de riqueza, ou os seus contrarios, o ex-
ceso de probeza, ou de debilidade, ou 0 moi humilde, son cou-

sa diffcil pra seguir a razén, pois os uns fanse insolentes e gran-
te) &

126 Ftica a Nicomaco, 1101a e 1153b.
127 E dicir, in medio virtus.

128 Métron ariston, O mellor, a medida, é unha das maximas de Cledbulo, un dos Sete
Sabios. Aristoteles fai cita case literal.
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des criminosos en maior medida, os outros, ruins e pequenos
delincuentes en exceso; e dos delictos, cométense uns por des-
mesura, outros por ruindade. Ademais eses da clase media son
os que menos foxen dos cargos e os que menos devecen por eles,
e ambas cousas, o fuxir e o devecer, son danosas pras cidades.

Ademais, os que son excesivamente afortunados en forza, en
riqueza e nas demais cousas polo estilo, non saben nin queren
ser gobernados —e sucédelles esto xa desde a casa, cando nenos,
porque pola vida mol nin sequera nas escolas fanse co habito de
ser mandados—; pero os que tefien unha carencia excesiva de-
sas cousas son xente baixa de mais. de tal xeito que os uns non
saben mandar, senén ser mandados como se manda en escravos,
e os outros non saben ser gobernados por ningunha autoridade,
pero si gobernar coma goberna un amo. Asf{ orixinase unha ci-
dade de escravos e de amos, non de libres, e 0os uns envexosos.
desprezadores os outros, cousas que distan moitisimo da amiza-
de e da comunidade politica, pois a comunidade é amigable, xa
que cos Inimigos non se quere compartir nin sequera un cami-
fio. A cidade alomenos quere ser de iguais e semellantes no
mais alto grado posible, e tal cousa ddse sobre todo na clase me-
dia, de forma que necesariamente ten a forma éptima de gober-
no aquela cidade integrada polos elementos que dicimos que
son a constitucion natural da cidade.

E estes son de entre os cidaddns os que tefien a posicion
mdis segura. pois nin eles desexan, coma os probes. os bens
alleos, nin outros os deles, tal como desexan os probes o dos ri-
cos e, por non andar en conxuras nin ser victimas delas, pasan
a vida sen perigos. Por eso foi bo o voto de Focilides129

Moitos son os bens prés do medio:

do medio quero ser na cidade.

129 Sentencia n°® 12, cf. Adrados, Liricos Griegos |, Barcelona 1956.
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E evidente. entén. que a comunidade politica éptima é a das
xentes medias e que € posible que estean ben gobernadas as ci-
dades tales, nas que a clase media é numerosa e moito mdis for-
te que as outras duas e. se non. que unha delas, pois ela con se
engadir a outra clase inclina a balanza e impide que se produ-
zan os excesos contrarios. Por eso a fortuna madis grande é que
os cidadans gobernantes tenan unha riqueza media e suficien-
te, 1296a porque onde uns tefien demasiado e outros nada,
prodicese ou a democracia extrema, ou a oligarquia pura, ou a
tirania polos excesos dunha e doutra: en efecto, da democracia
mdis radical e da oligarquia orixinase unha tiranfa, pero moito
menos das formas medias e das préximas.

A causa dirémola despois, cando falemos nos cambios das
formas de goberno, pero que a media é 6ptima resulta manifes-
to. pois é a tinica que non ten faccions, xa que onde é numero-
sa a clase media prodicese un minimo de faccions e divisiéns
dos cidaddns: e as cidades grandes estdn madis libres de fac-
ci6ns pola mesma causa., porque é numerosa a clase media,
mentres que nas pequenas é facil dividir o total en dous, de for-
ma que non deixamos un termo medio e practicamente todos
son probes ou ricos. E as democracias son mdis seguras que as
oligarquias e de vida mais longa polas crases medias —pois son
mdis numerosas e participan mdis das honras nas democracias
do que nas oligarquias—, porque, cando, sen haber esas crases,
os probes chegan a un nimero excesivo, ven o fracaso e os ré-
ximes perecen axifa.

E hai que ter por proba tamén o feito de que os mellores le-
xisladores foron dos cidaddns de clase media: Solén era un des-
tes —€ evidente pola sta poesia—, e Licurgo —pois non era rei— e
Carondas e a practica maioria dos outros.

Por ai é manifesto tamén por qué as mdis das constitucions
son democrdticas unhas e oligdrquicas outras. Por ser escasa
moitas veces nelas a clase media, sempre calquera dos dous que

tefia o predominio —ben os que tefien as riquezas. ben o pobo—,
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os que exceden do termo medio, levan por si sés o réxime de xei-
to tal que se orixina unha democracia ou unha oligarquia. Ade-
mais, como se producen faccions e loitas entre o pobo e os ricos,
aqueles que se dea o caso de ser mdis fortes que os contrarios
non establecen unha constitucién comun e igual, senén que o
seu predominio nela téneno por premio da victoria, e uns fan un-
ha democracia, outros unha oligarquia. Ademais, das duas cida-
des que tiveron a hexemonia na Hélade, atendendo cada unha 4
sta propia constitucién, unha estableceu democracias nas ou-
tras cidades, outra estableceu oligarquias, e dmbalas dudas co
ollo posto non no interese desas cidades, senén no propio delas.

Asi que por esas causas ou nunca houbo a constitucién me-
dia ou poucas veces e entre poucos, xa que un s6 home dos que
no pasado estiveron na xefatura foi o tnico en se deixar con-
vencer pra conceder esa organizacion: pero tamén prés das ci-
dades xa 1296b se fixo hdbito non querer a igualdade, senén
intentar ter o mando ou, vencidos, someterse.

Pois ben, cal é a mellor forma de goberno e por qué causa,
resulta manifesto do que dixemos. Unha vez definida a mellor,
non é diffcil ver cal das outras formas, xa que dixemos que hai
varias democracias e varias oligarquias, compre pér a primeira,
a segunda, e a seguinte nesa orde, por ser unha mellor, outra pe-
or. Pois por forza é mellor a mdis préxima a aquela, e peor a
mdis distante do termo medio, se non xulgamos en funcién de
supostos previos. E digo o de supostos previos porque moitas
veces, ainda que haxa outra forma de goberno preferible, nada

impide que a algiins lles sexa mdis conveniente outra forma.

XII

Qué forma de goberno convén a quén, qué forma segundo pra
qué clase de homes, é o que explicamos a continuacién do ex-

posto. En primeiro lugar hai que propor verbo de tédalas formas



de goberno en xeral o mesmo: cémpre que sexa mdis forte a par-
te da cidade que quere a permanencia do réxime que a que non
a quere. Toda cidade componse de cualidade e de cantidade:
por cualidade entendo liberdade, riqueza, educacién, nobreza.,
e por cantidade a superioridade do niimero. E posible que a
cualidade estea nunha das partes polas que estd integrada a ci-
dade. e a cantidade noutra parte, poiio por caso. que sexan mais
en niimero os de clase baixa que os de bo berce, ou os probes
MAis ue 0s ricos. pero (ue non sexan tan superiores na canti-
dade como inferiores na cualidade: por eso hai que comparar
unha e outra: onde. segundo a proporcién indicada. o nimero
dos probes é superior, ali por natureza hai unha democracia. e
habera cada tipo de democracia segundo qué parte de pobo se-
xa predominante, por exemplo. se predomina o ndmero dos agri-
cultores, a primeira forma de democracia: pero. se a dos arte-
sdns e dos traballadores a xornal, a dltima: e do mesmo xeito ta-
mén as formas intermedias entre estas. Pero onde os ricos e no-
tables predominan coa sia cualidade mdis do que son inferio-
res na cantidade, ali por natureza hai unha oligarquia, e. do
mesmo xeito, o tipo de oligarquia segundo qué parte predomine
na comunidade oligdrquica.

O lexislador na constitucién debe sempre adxuntar a clase
media: no caso de que pona leis oligdrquicas, é necesario que te-
fia o ollo posto nas crases medias, e no caso de leis democriti-
cas, é necesario que as atrala con esas leis. Onde a clase media
é superior polo nimero ou a ambas crases dos extremos ou a un-
ha soamente, ali é posible que haxa unha constitucién estable,
pois non é de temer que os ricos 1297a se concerten cos pro-
bes nalgiin momento contra esa clase media. xa que ricos e pro-
bes nunca estardn os uns dispostos a ser servidores dos outros e,
se buscan unha constitucién mdis atenta 6 comtin. non van ato-
par ningunha outra que esta, xa que pola desconfianza recipro-
ca non poderian aturar a alternancia na gobernacion: e en todas

partes o drbitro é quen ten mdis creto, e o drbitro estd no medio.
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Canto mellor sexa a mestura da constitucién, tanto mdis esta-
ble. Moitos dos que queren facer as constituciéns aristocraticas
erran a esgalla non soamente no de dar parte maior 6s ricos, se-
nén tamén no de enganar o pebo, pois por forza co tempo algin
dia dos bens falsos ven un mal certo, xa que os ganancias inde-

bidas dos ricos son mdis ruina da constitucién que as do pobo.

XIII

Cinco son as trécolas que nas constituciéns son pretexto pra
enganar o pobo na asemblea, nas maxistraturas, nos tribunais,
nas armas e no exercicio fisico (gymnasta): na asemblea, a de
que todos poidan participar nela, pero impor unha multa 6s ri-
cos, se non asisten, ou soamente a eles ou moito mdis cuantio-
sa; nas maxistraturas, a de que os que tefien o patrimonio mar-
cado pola lei non poden renunciar a elas, pero si os probes: nos
tribunais, a de que os ricos tefian unha multa, se non asisten a
xuizo. e os probes impunidade, ou unha multa grande pra aque-
les, pequena pra estes, como nas leis de Carondas. Nalgunhas
cidades tédolos inscritos poden participar na asemblea e nos
tribunais, pero, se despois de inscritos non asisten nin 4 asem-
blea nin 6s tribunais, tefien fixadas multas grandes, pra que por
causa da multa fuxan de se inscribir e por se non inscribir nin
xulguen nin formen parte da asemblea.

E do mesmo xeito tamén se lexisla tanto da posesién de ar--
mas como do exercicio fisico: 6s probes élles posible non as ter,
pero pros ricos que non as tefien hai unha multa; e, se non fan
exercicio fisico, os primeiros non tefien multa ningunha, pero si
0s ricos, pra que por causa da multa uns participen, e outros
non participen por non ter que temela.

Velai as trécolas (sophismata) oligarquicas da lexislacion, e
nas democracias argdllanse as trécolas opostas: 6s probes dan-

lles paga se asisten a asemblea e tribunais, pero ds ricos non
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lles impofien multa ningunha. Polo tanto é manifesto que. se
queremos unha mestura xusta, compre conxuntar o de dmbalas
partes e fixar paga a uns e multa a outros, pois asi todos parti-
ciparian, pero daquel outro xeito a gobernacién faise 1297h
soamente dunha das crases.

Compre que a condicién de cidaddn sexa soamente a partir
dos que tefien armas pesadas. A contfa do patrimonio non é po-
sible definila en termos absolutos, senén ver ata qué punto se
pode baixar de xeito tal que os que participan da cidadanfa se-
xan mdis que os que non, e fixala af, xa que os probes, ainda
que non participen das honras, queren vivir tranquilos. con tal
que ninguén abuse deles nin lles ripe nada dos seus bens, pero
eso non é facil, pois non se dd sempre o caso de que sexan xen-
te como é debido os que participan da gobernacién; e, cando hai
guerra, os que son probes adoitan botarse atrds se non se lles dd
con qué vivir, pero, se llo dan, estan dispostos a combater.

Nalgunhas cidades a cidadania intégrase non soamente polos
que estdn en condiciéns de usar armas, senén tamén polos que
estiveron: entre os malios a cidadania integrdbase por eses to-
dos, pero as maxistraturas elixfanse de entre os que estaban en
condiciéns de servir no exército. E despois das realezas. o pri-
meiro corpo de cidaddns entre os helenos fixose cos combaten-
tes, nun principio o integrado polos da cabalaria —pois a forza e
a superioridade bélica estaba na cabalarfa, xa que sen forma-
cién ordenada (syntaxis) a infantarfa pesada é cousa intitil, e as
experiencias e ordenanzas dos antigos nesas materias eran ine-
xistentes, de modo que a forza estaba na cabalarfa—, pero co cre-
cemento das cidades e gaiiar forza os da infantaria, creceu o nu-
mero dos participantes na cidadanfa. Por eso as que agora cha-
mamos republicas, os de antes chamdbanas democracias, e as
constituciéns antigas eran oligdrquicas e mondrquicas con toda
l6xica, pois pola pouca poboacién non tifian unha clase media
numerosa, de tal modo que, por ser poucos en nimero e curtos

na organizacién, aturaban mdis facilmente o ser gobernados.
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Ben., fica dito por qué causa son varias as formas de gober-
no. e por qué hai outras ademais das ditas —pois a democracia
non é unha soa, e nas outras outro tanto—, e tamén cdles son as
diferenzas e por qué causa, e ademais cdl é a mellor das formas
de goberno na maioria dos casos e cél das outras se axusta a

qué cidades.

XIV

Falemos seguidamente en cada unha das formas de goberno,
tanto en conxunto como por separado, co punto de partida que
lles convén. Tédalas formas de goberno tenen tres partes e ver-
bo delas cémpre que o lexislador cabal contemple o que convén
a cada unha das formas: se esas partes estan ben, por forza a for-
ma de goberno estd ben, e esas formas van diferir unhas doutras
no que difiran cada unha desas partes. Unha das tres partes é a
que delibera 1298a dos asuntos comins; a segunda. a das ma-
xistraturas —€ dicir, cdles debe haber e con qué competencias,
e cdl debe ser o xeito de as elixir—; a terceira, a da administra-
cién da xustiza.

A parte deliberante é competente en cuestiéns de guerra e
paz, de alianzas e a sta ruptura, nas leis, en cuestiéns de vida
e morte, de exilio e de confiscacién de bens, de eleccién de ma-
xistrados e da stia rendicién de contas. E forzoso que todas esas
decisiéns se asignen a tédolos cidaddns, ou todas a algunhas
maxistraturas —por exemplo, a unha soa maxistratura ou a va-
rias, ou repartir as decisiéns por maxistraturas—, ou algunhas
decisions a tédolos cidadédns e outras a algins deles.

Pois ben, o de decidir todos e de tédalas cuestiéns é cousa
atenta 6 pobo, pois o pobo procura esa igualdade, pero os modos
dese todos son varios: un, por quenda, pero non todos xuntos, co-
mo na constitucién do milesio Telecles —tamén noutros réximes

retinense pra deliberar as xuntas de maxistrados, pero ds maxis-
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traturas acceden todos por quenda, tanto das tribos como das
partes mdis pequenas, sen excepcion, ata que a rolda pase por
todos—. e retinense soamente pra dar as leis, prés asuntos cons-
titucionais, e mdis pra audiencia dos decretos dos maxistrados.

Outro modo: todos xuntos. pero retinense soamente pra elec-
cion das maxistraturas. prés labores lexislativos, en cuestiéns
de guerra e paz e prds rendicions de contas, mentres que nos
outros asuntos deliberan as maxistraturas que os tefien 6 seu
cargo e que son electivas ou por sorteo entre todos. Outro modo
mais: que os cidaddns se xunten pras elecciéns de maxistratu-
ras e as rendiciéns de contas. e pra deliberar de guerra e de
alianza. pero que os outros asuntos os administren as maxistra-
turas. que son, cantas sexa posible, electivas, e tales son todas
cantas é necesario que as exerzan os entendidos.

Cuarto modo: que todos se redinen e deliberan de tédalas
cuestions, e as maxistraturas non deciden de ningunha, senén
soamente fan un informe previo d decision: é o modo que agora
emprega a forma extrema de democracia, que dicimos que co-
rresponde @ oligarquia autoritaria e & monarquia tirdnica.

Pois ben, eses son tédolos modos democraticos, mentres que
é oligarquico que uns poucos deliberen de tédalas cuestions, e
tamén esto ten varios modos diferentes. Cando son elixidos de
entre contribuciéns moderadas e por esa moderacion son nume-
rosos. e non producen cambios onde a lei os prohibe, senén que
se atefen a ela. e pode participar quen atinxe a taxa de contri-
bucion, entén tal oligarquia ten un aire de repiblica pola sta
moderacién; pero cando non participan todos na deliberacién
1298b. senén uns elixidos, e exercen o poder conforme a lei
como no caso anterior, o réxime € oligarquico. E cando tamén se
elixan entre eles mesmos os donos do poder deliberante, e can-
do o fillo suceda 6 pai e sexan donos das leis. esa organizacion
é necesariamente oligarquica.

Pero cando uns son competentes en certas cuestions, pono

por caso. todos en cuestions de guerra e paz e mdis de rendicion
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de contas, pero doutras son competentes outros, e estes son eli-
xidos, non sorteados, o réxime é aristocracia; pero, se pra al-
cunhas cuestiéns son elixidos e pra outras son por sorteo e por
sorteo de entre todos ou dunha lista previa, ou son competentes
conxuntamente os elixidos e os sorteados. parte deso é propio
dun réxime aristocratico e parte é dunha republica no sentido
propio do termo.

Velai c6mo se divide o poder deliberante segundo as formas
de goberno, e cada forma se administra segundo a division
mencionada. A democracia que agora parece estar no seu grado
mdis alto —quero dicir aquela na que o pobo é dono mesmo das
leis— convenlle pra deliberar mellor facer coas asembleas o
mesmo que cos tribunais fan as oligarquias —pois fixan unha
multa a aqueles que se quere que xulguen, pra que o fagan, pe-
ro unha paga nos réximes populares prés probes—, pois delibe-
rardn mellor se deliberan todos en comitin, o pobo cos notables,
estes coa masa. E conveniente tamén que os deliberantes sexan
elixidos ou sorteados por igual de tédalas crases, e, no caso de
que os elementos populares excedan en moito o nimero dos no-
tables, ocupados na politica, convén tamén ou non dar paga a
todos eses elementos, senén a un niimero proporcionado 6 dos
notables, ou desbotar por sorteo os sobrantes.

E conveniente nas oligarquias ou elixirse!30 algiins do pobo,
ou establecer unha maxistratura como a que hai nalgunhas
constituciéns e que chaman comisiéns delegadas (prébouloi)!31
e cardidns da lei (nomophylakes) e ocuparse das cuestions que
eles deliberen previamente —pois asi o pobo participard da de-

liberacion e non terd facultade pra botar abaixo nada do réxi-

130 No verbo grego hai unha voz, chamada media (entre a activa e a pasiva), que ex-
presa o interese ou afectacion do axente na accion que realiza: é a que neste caso empre-
gou Aristoteles e nds temos que traducir con elixirse, non simplemente elixir: 4 oligarquia
interésalle esa presencia popular.

131 Cf. IV, xv, 1299b pros cometidos destes probouloi.



me—. E ademais é conveniente que o pobo vote o mesmo que os
(ue propoiien a lei, ou non vote en contra. ou que todos partici-
pen da deliberacion, pero decidan os maxistrados.

E compre facer o contrario do que sucede nas repiblicas:
compre facer 6 pobo dono de rexeitar por votacién, pero non do-
no de imponer por votacién. senén que a cuestion terd que se
remitir de novo 6s maxistrados.

Nas republicas fan 6 revés: a minorfa é dona de rexeitar por
votacién, pero non de impofier por votacién, senén que hai sem-
pre remision 1299a 4 maioria. Ben. asi fica a nosa definicion

do elemento deliberante e do soberano na constitucién.

XV

Ven a continuacion a cuestion da distribucion das maxistra-
turas, pois tamén esta parte da constitucién ten moitas varian-
tes: cdntas maxistraturas, competentes en qué materias, e, no
que portén 6 tempo. cdanto o de cada maxistratura —pois uns fan
semestrals as maxistraturas; outros, por un tempo madis curto;
estes, anuais: aqueles, por un tempo moito mdis longo—: e hai
que ver se compre que as maxistraturas sexan vitalicias, ou por
un prazo longo, ou nin unha cousa nin outra, senén que os mes-
mos poidan exercelas moitas veces, ou non o mesmo dias ve-
ces, senén soamente unha; ademais, no que portén & provisién
de maxistrados, hai que ver de qué clase social deben ser, e pro-
movidos por quén e como. En todas estas cuestions cémpre po-
der distinguir de cdntas formas se poden realizar e logo adaptar
a cada réxime as que lle convenen.

E tampouco non é ficil definir cdles cémpre chamar maxis-
traturas, pois a comunidade politica necesita de moitos funcio-
narios, polo que non hai que os considerar todos, nin elixidos
nin sorteados, como maxistrados: por exemplo e pra empezar. os

sacerdotes, pois hal que os ter por algo distinto das maxistratu-
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ras politicas; ademais, coregos!32 e arautos; tamén son electivos
os embaixadores; entre as funciéns ptiblicas hai unhas politicas,
de tédolos cidaddns pra unha certa actividade. por exemplo, a
xefatura (strategds) dos que estan en campana, ou dunha parte,
por exemplo, o comisario de mulleres (gynaikonémos)!33 ou o
de menores (paidonomos). Hai funciéns administrativas (oikono-
mikai), pois moitas veces elixense medidores do trigo, e funciéns
subalternas, nas que, se os tempos son bos, pofien escravos.

Pero, en termos xerais, haberd que chamar propiamente ma-
xistraturas a cantas tefien conferido o deliberar de certas cues-
tions, e decidir e dar ordes, e sobre todo esto tdltimo, pois o dar
ordes é o mdis propio dun gobernante. Pero a cuestiéon do nome
no ten importancia ningunha na practica —pois ainda non hou-
bo unha decisién entre os que a discuten—, pero ten outro trata-
mento especulativo.

Pero cdles son as maxistraturas e cdntas son necesarias, se
ten que haber cidade. e cdles non son necesarias, pero si ttiles
pra un réxime cabal, é cuestién que serfa bo propor pra todo ré-
xime e mdis pras cidades pequenas, pois nas grandes é posible
e mesmo necesario que se estableza unha maxistratura pra ca-
da actividade —xa que por ser moitos os cidadédns é posible que
accedan moitos ds maxistraturas, de xeito que unhas esixan un
prazo longo pra recuncar nelas, outras se exerzan unha soa vez,
e cada maxistratura vai mellor se atende a unha soa actividade
e non 1299b a moitas.

Pero nas cidades pequenas por forza confliien moitas maxis-
traturas en poucos homes, xa que pola escaseza da poboacién
non é ficil que haxa moitos nas maxistraturas, pois ;quén van
ser os que logo sucederdn 6s que as exercen? Pero algunhas ve-
ces as cidades pequenas necesitan das mesmas maxistraturas e

132 Cf. V, viii, 1309a.

133 Hai unha longa restra de funciéns con traduccion clara e mellor que a simple trans-
literacion do nome grego, que deixamos sempre en paréntese. A transliteracion seria nal-
guns caso equivoca.
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leis que as grandes. féra de que estas as necesitan moitas veces,
pero a aquelas esto sucédelle de tempo en tempo. Por eso nada
impide ocuparse ¢ tempo de varias actividades, pois non se
atrancaran unhas a outras, e contra a escaseza da poboacién é
necesario facer maxistraturas multiusos!?*. Ben, se estamos en
condiciéns de dicir cdntas maxistraturas ten que ter toda cida-
de. e cdntas non é obrigado. pero si conveniente que tena, quen
tal cousa saiba poderia concluir qué maxistraturas convén con-
xuntar nunha soa.

X convén tamén non esquecermos de qué actividades deben
ocuparse moitas maxistraturas segundo o lugar, e de en qué ac-
tividades debe ser competente unha soa maxistratura en todas
partes, por exemplo, se da boa orde no mercado o inspector de
mercados (agorandmos). pero noutro lugar outro, ou en todas
partes 0 mesmo. Tamén, se compre dividir as maxistraturas po-
la actividade ou polos afectados, quero dicir, por exemplo, un-
ha soa para a boa orde, ou distinta para menores e para mulle-
res. E segundo os réximes politicos, se hai diferenza ou non se-
gundo cada un deles no xénero das maxistraturas. quero dicir se
en democracia. oligarquia. aristocracia e goberno individual
son soberanas as mesmas, pero non exercidas por iguais nin por
semellantes, senon por homes distintos segundo o réxime —por
exemplo, nas aristocracias por homes instruidos, nas oligarqui-
as polos ricos, nas democracias polos libres—, ou se é o caso de
que hai algunhas diferencias nas maxistraturas tamén segundo
os réximes, e aqui convén que sexan as mesmas e ali que sexan
diferentes, pois nun sitio acae ben que as maxistraturas sexan
amplas e noutro que sexan curtas.

Nembargante. tamén algunhas son propias dun réxime, por
exemplo, a das comisions delegadas (prébouloi), pois non é de-

mocrdtica, pero o consello si é popular. Compre que haxa algo

134 Traduzo por multiusos o termo obeliskolykhnia, instrumento da vida en campana
que ten o seu paralelo actual nas navallas con serra, lima, tesoiras, etc.
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dese tipo, encargado de preparar as deliberacions do pobo pra
que este poida ter lecer, pero eso, se son poucos en niimero, é
cousa oligdrquica e, como por forza tefien que ser poucos nas
comisions delegadas. en consecuencia é cousa oligdrquica. Pe-
ro onde hai ambas maxistraturas, os membros das comisions de-
legadas estan por riba dos conselleiros. pois o conselleiro é po-
pular, pero 0 membro da comision delegada é oligdarquico. Ta-
mén se bota abaixo a capacidade do consello nas democracias
tales que nelas o pobo. reunindose 1300a por si s6. octipase de
todalas cuestions. Esto adoita suceder cando hai difieiro abon-
do pra pagar 6s asistentes 4 asemblea. xa que tefien vagar pra
se reunir unha e outra vez e decidir eles mesmos todo. O comi-
sario de menores. o comisario de mulleres e calquera outra ma-
Xistratura con competencias semellantes son propios da aristo-
cracia, pero non da democracia —pois ;jcémo se pode impedir
que saian das sdas casas as mulleres dos probes!357— nin da
oligarquia —pois as dos oligarcas levan boa vida.

Pero polo de agora abonde co falado nesas cuestiéns e habe-
rd que intentar expor desde o principio a cuestién do nomea-
mento das maxistraturas. As diferencias estdn en tres fitos que.
combinados. necesariamente abranguen tédalas formas. Deses
tres fitos un é quén nomea as maxistraturas: segundo, de entre
quén; e restante. por qué procedemento. Cada un destes tres fi-
tos ten tres variantes: ou nomean tédolos cidaddns ou algiins, e
estes nunha escolma entre todos ou entre algins, por exemplo,
por renda. ou por clase social, ou por excelencia. ou por cal-
quera outra condicién similar —como en Mégara. de entre os que
volveran do exilio e combateran contra o pobo—. e esto por elec-
ci6n ou por sorteo. Ademais esas variantes pédense combinar,
quero dicir que unhas maxistraturas son nomeadas por algiins,
outras por todos: unhas. de entre todos e outras, de entre algtins;

unhas por eleccion e outras por sorteo.

135 Non é que tenan mais liberdade, senén que necesitan traballar fora da casa.



E de cada variante desas!36 haberd catro tipos: ou todos en-
tre todos por eleccion, ou todos entre todos por sorteo —e o de en-
tre todos pode ser ou ben por rolda. por exemplo, por tribos. dis-
tritos e fratrias, ata recorrer todo o corpo cidadan, ou ben sem-
pre entre todos—, ou tamén unhas veces dunha forma. outras ve-
ces doutra. Por outra parte, se os que nomean as maxistraturas
son s6 algtins cidaddns, fardn o nomeamento ben de entre todos
por eleccion ou por sorteo, ben de entre algins por eleccién ou
por sorteo, ben unhas veces dunha forma e outras veces doutra,
quero dicir unhas veces por eleccion e outras por sorteo. De mo-
do que resultan doce os tipos. sen contar as dias combinacions.

Deses tipos de nomeamento dous son populares: que se faga
por todos entre todos por eleccion, ou por sorteo, ou por ambos
procedementos, unhas maxistraturas por sorteo. outras por elec-
cién. Pero é propio da repiblica o caso de que non todos 6 tem-
po nomean, pero si de entre todos ou de entre algins, por sor-
teo. ou por eleccién, ou por ambos, unhas maxistraturas de en-
tre todos e outras de entre algtins por ambos procedementos —co
de ambos quero dicir unhas por sorteo, outras por eleccién—. E
que o nomeamento o fagan algtins de entre todos. por eleccion,
ou por sorteo ou por ambos procedementos, nunhas maxistratu-
ras por sorteo, noutras por eleccion, é oligdarquico; e mdis oli-
gdrquico ainda é tamén o de por ambos procedementos. Pero é
republicano deitado 4 aristocracia 1300b que unhas maxistra-
turas sexan de entre todos, outras de entre algins. ou unhas por
eleccion, outras por sorteo. O de que algiins nomeen de entre al-
glins é oligdrquico, tanto por sorteo —cousa que non ocorre en
igual medida <que a eleccién>137—, como por ambos procede-
mentos. E aristocrdtico o caso de que fagan o nomeamento al-
atins de entre todos e todos de entre algins por eleccion.

136 A partir desde punto hai problemas na transmision e fixacion do texto; polo tanto,
a traduccion ten o seu punto de inseguridade. Con < > indicamos o que suplimos no texto.

137 <que a eleccion> é a mellor conxectura pra que tefa un sentido o texto.
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Velai o conxunto dos tipos de nomeamento das maxistratu-
ras e estdn divididos asi segundo os réximes; cdl convén a ca-
les e como compre que se fagan os nomeamentos, vai ficar cla-
ro xunto cos poderes das maxistraturas e cdles son; chamo po-
der da maxistratura, por exemplo, a competencia nos ingresos
ou a competencia en defensa, pois son de diferente clase o po-
der de, pono por caso. a xefatura militar e a competencia nos
contratos mercantis.

XVI

Das tres partes da constitucion!38 queda a xudicial pra fa-
larmos dela e haberd que considerar as stias formas segundo o
mesmo principio bdsico. A diferencia entre tribunais ten tres fi-
tos: quén os integran, con qué competencias e c6mo se nomean.
Co de quén os integran quero dicir se tédolos cidaddns ou al-
giins: no das competencias, cdntos tipos de tribunais: no de ¢6-
mo se nomean, se por sorteo ou por eleccion.

Ben. sexa o primeiro distinguirmos cdntos tipos hai de tribu-
nais: hai oito, un de rendicién de contas; outro pra delictos con-
tra a comunidade; outro pra cantas cuestions afectan 4 constitu-
ci6n; o cuarto, tanto pra maxistraturas coma pra particulares nos
litixios sobre imposicion de penas; o quinto pra contratos priva-
dos de maior contia: e ademais o de delictos de sangue e o de es-
tranxeiros. Prés delictos de sangue hai varios tipos de tribunal,
ben ante os mesmos xuices, ben ante xuices diferentes. pra de-
lictos con premeditacién e prés involuntarios; pra delictos que
se confesan. pero con discusién da sda xustificacién: en cuarto
lugar, pras imputaciéns que por delicto de sangue se lles fan 6s
exiliados na sta volta, como din que é en Atenas o tribunal de
Freato: pero casos tales ocorren poucas veces 6 longo do tempo,

mesmo nas grandes cidades. No caso dos estranxeiros hai un tri-

138 Cf. 1298a.



bunal pra estranxeiros contra estranxeiros e outro pra estranxei-
ros contra cidaddns. E. ademais de todos eses, hai tribunais pra
contratos de menor contia, entre unha e cinco dracmas!39 ou
pouco mais. pols é necesario que tamén destes haxa unha deci-
s16n, pero non é cousa que pida un nimero alto de xuices.

Pero deixemos estes, os de delictos de sangue e os dos es-
tranxeiros, e falemos nos tribunais cidadans. que cando non an-
dan como é debido causan liortas e cambios nas constitucions.
E forzoso que todos, por eleccion ou por sorteo. decidan de t6-
dolos asuntos que acabamos de distinguir; ou que todos decidan
de tédolos asuntos. nalgins por sorteo. noutros por eleccion: ou
que uns por sorteo, outros 1301a por eleccion, decidan soa-
mente dalgins asuntos do total. Pois ben, son catro en total os
tipos eses. e hat outros tantos diferentes, os de nomeamento se-
gundo qué sector de cidadans: de novo, os xuices pra tédolos
asuntos por eleccion de entre algiins cidaddns, ou de entre al-
gtins por sorteo pra tédolos asuntos, ou nalgtins asuntos por sor-
teo, noutros por eleccion, ou algins tribunais prés mesmos
asuntos con xuices sorteados e elixidos. Eses tipos, tal como se
enumeraron, correspéondense cos mencionados antes. E ade-
mais podense emparellar, por exemplo. que no mesmo tribunal
sexan uns nomeados de entre todos, outros de entre algins, e
por sorteo, por eleccion, ou por ambos procedementos.

Ben. fica dito cantos tipos de tribunais son posibles: os pri-
meiros, os integrados por todos e pra tédolos asuntos, son de
tendencia popular. mentres que os segundos, os integrados por
algtins pra tédolos asuntos son oligdarquicos; e os terceiros, os
que nalgiins asuntos son integrados por todos, noutros por al-

-

glins, son aristocrdticos e republicanos.

o

139 Unha dracma podia ser o xornal dun albanel ou dun remeiro na Atenasdos. V a.C.;
media dracma era a paga que tifa o cidadan por asistir a un tribunal.
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1301a19 Falouse xa de case tédalas cuestions que nos pro-
puxéramos e, despois delas, habera que examinar por qué cau-
sas, cantas e cdles, cambian as constituciéns, e cdles son as
causas de ruina de cada unha. de cdles a cdles constituciéns da-
se o cambio en maior medida, e tamén qué remedios hai tanto
pra elas en conxunto como pra cada unha por separado, e ade-
mais con qué medios poderia manterse mellor cada unha das
constitucions.

Compre primeiramente asumir o principio de que ten habido
moitas constituciéns porque todos conveflen na xustiza e na
igualdade proporcional, pero, como xa dixemos antes, erran en
atinxilas: a democracia xurdiu de crer que os iguais en algo son
iguais en termos absolutos —porque todos son igualmente libres,
consideran que son iguais en termos absolutos—; a oligarquia
xurdiu de supor que os desiguais en algo son totalmente desi-
guals —por ser desiguais en riqueza suponen que son desiguais
en termos absolutos—; logo os uns, na idea de que son iguais,
crense con titulo pra participar de todo en igualdade, os outros,
na idea de que son desiguais, buscan ter mdis, porque ese mdis
é desigualdade. Pois ben, tédalas constitucions tefien unha cer-
ta xustiza, pero en termos absolutos estdn erradas. E por esa
causa, cando cada un dos bandos non participa da gobernacién
cidada de acordo coa concepcién que resulte ter, fan revolu-
ciéns, e de entre todos terfan o motivo mdis xusto prd revolu-
ci6n, inda que son os que menos a fan, os que destacan en ex-
celencia. xa que é 1301b moi razoable que soamente eles se-
xan desiguais en termos absolutos. Pero hai algiins que, por ser
superiores pola sta linaxe, con esa desigualdade non se consi-
deran a si mesmos dos iguais, pois tense por nobres 6s que con-

tan con excelencia e riqueza polos devanceiros.



Velaf os principios e as fontes, por asi dicilo., das revolucions.
de onde nacen as revolucions. Por eso os cambios prodicense de
dias formas: unhas veces son cambios na constitucién. pra cam-
biar da establecida a outra, por exemplo, de democracia a oli-
carquia. de oligarquia a democracia. destas d republica e aristo-
cracia, ou destas ultimas ds primeiras: outras veces non son
cambios no réxime establecido. senén que se opta por manter a
mesma organizacion, pero se a uere ter nas mans, por exemplo,
a oligarquia ou o goberno persoal. Ademais, hai cambios por
cuestion de mdis ou de menos. por exemplo, na que é oligarquia
cara a ter mdis ou menos cardcter oligdrquico, na que é demo-
cracia cara a ter mdis ou menos cardcter democrético, e outro
tanto nas demais formas de goberno. ou pra que tensen ou pra
que afrouxen as cordas!0. Ademais hai cambios pra reformar
unha parte do réxime, por exemplo, pra establecer ou suprimir
algunha maxistratura. como din algins que en Lacedemonia in-
tentou Lisandro botar abaixo a realeza, e o rel Pausanias a efo-
ria. Tamén en Epidamno cambiou o réxime en parte, pois no
canto dos xefes de tribo fixeron un consello. pero a asistencia a
asembleal*! ainda é obrigatoria. de entre toda a cidadania, so-
amente pros maxistrados, cando se cubre por eleccién unha ma-
Xistratura, e tamén fol trazo oligdrquico neste réxime o de haber
un s6 maxistrado. En todas partes a revolucion é pola desigual-
dade. pero non se pros desiguais hai unha proporcién!#2 —pois
unha realeza vitalicia é desigual cando se dd entre iguais—, xa
que en xeral nas revoluciéns biscase a igualdade.

Pero a igualdade é de dias crases: unha, polo nimero, outra,
polo mérito. Con polo niimero quero dicir a identidade ou igual-

140 |maxe tomada do vocabulario musical. Hai outras na obra.

141 O nome desta asemblea xa non é ekklesia, senon heliaia, que etimoloxicamente é
‘(lugar de) xuntanza’, pero a etimoloxia popular relacionou a palabra con hélios ‘sol’ e en-
tendeu algo asi como ‘praza pra asoallar’.

142 Aristoteles poderia ser un pouco mais claro: nas sociedades xerarquizadas a desi-
gualdade aturase mellor que nas sociedades que se definen ou queren ser igualitarias: é o
caso dos cidadans espartanos, homoioi ou iguais, inimigos da sua realeza vitalicia.



dade en cantidade ou en grandura, con polo mérito a proporcio-
nal, por exemplo numericamente o exceso de tres sobre dous é
igual que o deste sobre un. pero proporcionalmente o exceso de
catro sobre dous é igual que o de dous sobre un, pois son a mes-
ma parte o dous do catro e o un do dous: ambos son metades.
Pero. ainda que se convena en que a igualdade polo mérito é a
xusta en termos absolutos, hai desavinza. tal como dixemos an-
tes, porque uns, se son iguais en algo. coidan ser totalmente
iguais. e outros. se son desiguais en algo. crense con titulo prd
desigualdade total.

Velai por qué son sobre todo dias as formas de goberno. de-
mocracia e oligarquia, xa que, mentres nobreza e excelencia
hainas 1302a en poucos, os atributos desas didas hainos en
moitos homes: en ningures hai un cento de nobres e hos. pero
de ricos haino en moitas partes. £ mala cousa a de que todo es-
tea fixado en termos absolutos segundo unha das dias crases de
igualdade, e resulta manifesto polos feitos, xa que non é estable
ningunha de tales constitucions, e a causa é que desde un pri-
meiro erro no principio é imposible non ir dar 6 final nalgin
mal. Por eso cémpre botar man nunhas cousas da igualdade
aritmética e noutras da igualdade polo mérito.

Nembargante. a democracia é mdis estable e menos suxeita
a disensiéns do que a oligarquia, xa que nas oligarquias hainas
de dous tipos —a disensién duns oligarcas cos outros, e ademais
a disension co pobo—, mentres que nas democracias a disension
é soamente contra a oligarquia. pero non hai revolucion do po-
bo contra st mesmo digna de mencién. E ademais o réxime das
crases medias. que é a mdis estable de tales formas de goberno.

estd mais perto do pobo que da minorfa.




II

Xa que estamos a examinar por qué causas se producen as
revoluciéns e os cambios na forma de goberno, haberd que em-
pezar por entendermos as stas orixes e causas: son, digamos,
unhas tres en nimero, que cémpre definir primeiramente a
grandes lifias, pois hai que entender con qué estado de d@nimo
se fan as revolucions e por qué causas e, en terceiro lugar, qué
orixes tefien as perturbacions politicas e as disensiéns dos uns
cos outros.

Pois ben, como causa principal e xeral do estado de dnimo
que quere o cambio haberd que por aquela da que xa faldramos:
uns fan a revolucién porque desexan a igualdade, se cren que,
ainda que iguais 6s que tefien mdis, eles tefien menos; outros,
pola desigualdade e preeminencia, se cren que, ainda que desi-
guals, non tefien mdis, senén 0 mesmo ou menos —estas preten-
siéns unhas veces poden ser xustas, pero outras tamén inxus-
tas—: os que estdn en inferioridade fan revolucion pra ser iguais,
e pra ser superiores os que estdn en igualdade.

Ben, fica dito con qué estado de d@nimo se fan as revolucions.
Os motivos das revoluciéns son o lucro, a honral*3, e os seus
contrarios: en efecto, tamén por fuxir da perda desa honra ou
dunha sancién econémica, ou propias ou dos amigos, fanse re-
voluciéns nas cidades.

As causas e orixes dos movementos, polas que se poiien na
disposicion animica de que falamos e mais dos motivos indica-
dos, resultan ser sete, ou mdis. Duias delas son iguais ds que xa
dixemos, pero non obran do mesmo xeito, pois polo lucro e po-
las honras encirranse os uns contra os outros, e non pros gafiar
pra si mesmos, como se dixo antes, senén porque ven que

1302b os outros tefien mdis, uns xustamente, outros inxusta-

143 Recordese que timé é tanto “honra”, “estimacion social”, como o cargo e o poder
no que esa honra se reconece. A perda desa honra, atimia, non é soamente no ambito so-
cial, pois tamén equivale & nosa perda de dereitos politicos e civis.
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mente. Ademais, por desmesura, por medo, por superioridade,
por desprezo, por medro desproporcionado; tamén, doutra forma.

por intriga, por desleixo, por cousas middas, por disparidade.

III

De entre esas causas, qué forza tefien e c6mo motivan a des-
mesura e o lucro é cousa abondo manifesta: cando os que estdn
nas maxistraturas caen en desmesura e cobiza, revoluciénanse
0s uns contra os outros e mdis tamén contra os réximes que lles
dan tal posibilidade, e a cobiza unhas veces é a costa dos bens
privados e outras a costa dos comtins.

E evidente tamén qué poder ten e c¢émo é causa de revolu-
ci6n a honra: en efecto, fan revolucién os que se ven eles mes-
mos sen honras e con elas os outros; e esto unhas veces sucede
inxustamente, cando hai quen ten honras ou estd privado delas
inmerecidamente, pero xustamente outras, se ¢ merecidamente.

Por superioridade, cando alguén, un ou varios, ten un poder
excesivo en relacion coa cidade e co poder do goberno, pois de
tales situaciéns adoitan orixinarse goberno persoal ou goberno
autoritario!**, e por eso nalgunhas cidades tefien o costume do
ostracismo, por exemplo, en Argos e Atenas. Certamente, mirar
desde o principio por que non haxa xentes con tal superiorida-
de é mellor que deixar que as haxa e pérlle remedio despois.

Por medo fan revolucion tanto os que delinquiron, porque
temen que van ser castigados, coma os que van ser victimas de
inxustiza, porque queren adiantarse a ela, tal como en Rodas se
asociaron os notables contra o pobo polos procesos con que es-
te os perseguia.

Por desprezo tamén se fan revoluciéns e ataques, por exem-

plo, nas oligarquias, cando son maiorfa os que non participan da

144 f. Il, x, 1272b.
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gobernacién, xa que coidan ser mdis fortes: e nas democracias
0s ricos, porque desprezan a desorde e anarquia, por exemplo,
en Tebas despois da batalla de Endfita a democracia foi destrui-
da porque se gobernaron mal, e a dos de Mégara porque foron
vencidos pola sta desorde e anarquia, e en Siracusa antes da ti-
rania de Xelén, e en Rodas a democracia antes da insurreccién.

Por medro desproporcionado tamén se producen cambios de
réxime, pois, 0 mesmo que un corpo se compon de membros e
compre que crezan proporcionalmente pra que se mantefia o
conxunto e, se non, destriese —por exemplo, cando o pe mide
catro cébados e o resto do corpo dous palmos, e algunhas veces
mesmo poderfa cambiar a sia forma pola doutro ser vivo. se cre-
cese sen proporcions non sé cuantitativa, senén tamén cualita-
tivamente—, asi tamén a cidade componse de partes 1303a e
moitas veces non nos decatamos de que algunha delas crece,
pofio por caso, a masa dos probes nas democracias e reptiblicas.
E algunhas veces ocorre eso tamén por cousas do azar, por
exemplo, en Tarento, cando foron derrotados e pereceron moitos
notables a mans dos Xdpixes pouco despois das Guerras Médi-
cas, de reptblica pasouse a democracia; en Argos. despois de
mortos os do Dia Sete!*> polo laconio Cleémenes, vironse for-
zados a admitir a algiins dos periecos; en Atenas, cos reveses da
infantaria baixou o nimero dos notables porque na guerra do
Peloponeso os combatentes recrutdbanse polo rexistro de cida-
dans146, Esto tamén sucede, pero menos, nas democracias, pois
cando crece o nimero dos ricos ou medran as stas facendas,
cambian a oligarquias e réximes autoritarios.

Os réximes cambian, mesmo sen revolucions, polas intrigas,
como en Herea, pois de maxistraturas elixidas pasaron a sorte-

145 |nterprétase este Dia Sete como o sétimo dun mes no que (ano 519 a.C.) o rei es-

partano Cleomenes derrotou Os arxivos e, por respecto a Apolo (a quen estaba consagrado
o dia), non arrasou a cidade vencida.

146 Como se dixo antes que a cabalaria era dos ricos, compre advertir agora que na re-
cruta da infantaria pesada entraban tamén cidadans das tres primeiras crases pola sua fa-
cenda e contribucion.
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adas porque se elixian os intrigantes, ou cambian por desleixo,
cando se permite que accedan ds maxistraturas supremas os
non amigos do réxime: é o caso de Oreo, onde botaron abaixo a
oligarquia, cando chegou ds maxistraturas Heracleodoro, que da
oligarquia fixo unha reptblica e unha democracia.

Ademais por cousa mitda, e con cousa miida quero dicir
que moitas veces non nos decatamos de que se produce un cam-
bio grande do establecido, cando se non atende 6 miudallo, tal
como en Ambracia era baixa a taxa de contribucién e rematou
en ser ningunha pra ter acceso ds maxistraturas, na idea de que
o pouco estaba perto da nada ou non diferia dela.

E tamén causa de revoluciéns a disparidade étnical?7 ata
que haxa unha comunidade de aspiraciéns, pois, o mesmo que
non se fai cidade dunhas xentes calesquera, tampouco se non
fai en calquera prazo de tempo: velai por qué de cantos xa aco-
lleron cofundadores ou inmigrantes, a gran maioria coneceron
sedicions, por exemplo, uns aqueos cofundaron Sibaris con tre-
cenios. logo os aqueos, que chegaron a ser mdis numerosos. ex-
pulsaron os trecenios, e por ai chegou a maldicién!?8 prés si-
baritas: tamén en Turios os sibaritas entraron en conflicto cos
seus cofundadores, pois reclamaron a supremacia na idea de
que o pais era seu. pero os turios botdronos féra: 6s inmigrantes
cachados en intriga contra os de Bizancio botdronos féra estes
polas armas; os de Antisa acolleron 6s exiliados de Quios, pero
os expulsaron polas armas; os de Zancle, que acolleron a sa-
mios. eles mesmos foron expulsados; os apoloniatas do Ponto
Euxino fixeron vir inmigrantes e tiveron revolucions; os siracu-
sanos, despois da tiranfa fixeron cidaddns 6s estranxeiros

1303b e 6s mercenarios. tiveron revolucions e chegaron ds ar-

147 Cos exemplos que da —case todos xente grega- fica claro que étnico non ten nada
que ver coa raza.

148 No texto esa maldicion é dgos, maldicion por un sacrilexio que no sabemos en qué
consistiu.




mas: os anfipolitas acolleron inmigrantes dos calcidios e a
maioria deles foron botados féra por estes.

Nas oligarquias revoluciénase a maioria. que se sinte trata-
da mxustamente porque non participan en igualdade. como di-
xemos anteriormente, anque son iguais. pero nas democracias
revolucidnanse os notables, porque participan en igualdade. an-
(ue non son iguais.

Algunhas veces as cidades tefien revolucions tamén polo
seus emprazamentos. cando a terra non é naturalmente axeita-
da pra ser unha soa cidade. por exemplo. en Clazémenas os de
Quito contra os da illa. e os de Colofén cos de Notio: en Atenas
non son da mesma opinién, senén que os que viven no Pireo son
mais partidarios da democracia que os da cidade. O mesmo que
nas operacions bélicas o pasar as correntes de auga. mesmo as
moi pequenas, desfai as formacions, tamén é natural que cal-
quera diferencia produza divisién. Pois ben, quizais a maior di-
vision é excelencia e ruindade. logo riqueza e probeza. e asi ou-
tras. de mdis a menos. e unha delas é tamén a mencionada do

emprazanwntn.

v

Prodicense. pois. as revoluciéns non pra cousa mitida. senén
pra cousas de peso. pero a partir de cousas mitdas. que tefien
forza sobre todo cando se dan entre os que estian no cumio do
poder. tal como ocorreu en Siracusa antigamente. pois cambiou
o réxime pola disension entre dous rapaces que estaban nos car-
gos de goberno. disension por un asunto de amorifos: cando un
deles estaba ausente, un compaineiro seduciulle o seu amado. e
pola stia parte aquel. irritado contra o compafieiro. convenceu a
muller deste a que se fose con el. A partir de af. sumdndose s
(ue tinan cargos de goberno. puxeron disensién entre todos. Ve-

lai por qué hai que andar precavidos contra o comezo de cousas

fortimea



tales e botar abaixo as disensiéns dos xefes e da xente con po-
der, pois o erro prodicese no principio e din que o principio é
metade do todo!1?, de xeito que o erro pequeno nese principio
¢ proporcional és que haxa nas outras partes.

En xeral as disensiéns dos notables fan participar tamén a
cidade enteira, tal coma ocorreu en Hestiea despois das Gue-
rras Médicas, cando dous irméns tiveron diferencias polo re-
parto dos bens paternos: o mdis probe, na idea de que o outro
non declaraba os bens nin o tesouro que o pai atopara, gafiouse
6s partidarios da democracia, e o outro, que tifia un gran patri-
monilo, 6s ricos.

Tamén en Delfos, por unha voda houbo unha diferencia que
foi principio de tédalas disensiéns 1304a posteriores, pois o
noivo tomou por presaxio un accidente cando ia a pola noiva, e
marchou sen a levar, e os outros, téndose por aldraxados. meté-
ronlle nos petos obxectos sagrados cando facfa un sacrificio e
despois matdrono coma se fose ladrén sacrilego!>9. En Mitile-
ne houbo unha disensién por cuestién de herdeiras que fo1 ori-
xe dos males e da guerra contra os atenienses, na que Paquete
tomou a cidade, pois Timéfanes, un dos ricos, deixou duas fillas,
e Dexandro, que fora rexeitado e non as puidera tomar prés seus
fillos, comezou a disensién e encirraba s atenienses porque era
o seu representante na cidade. Entre os focidios houbo unha di-
sensién por unha herdeira entre Mnaseas, pai de Mnasén, e Eu-
ticrates, pai de Onomarco, e esa disension foi prés focidios ori-
xe da Guerra Sagrada. Tamén en Epidamno cambiou o réxime
por cuestion de vodas, pois un prometera a filla en matrimonio
e porque o pal do prometido, que accedera ds maxistraturas, lle
puxo unha multa, el sentiuse ofendido e tomou por companeiros
de faccion os que estaban foéra do réxime.

149 Proverbio con variantes e moi citado nos textos; por exemplo, Hesiodo, Traballos e
Dias 40, censura da cobiza dos reis—xuices.

150 A cousa ten o seu punto de historieta: contase tamén do fabulista Esopo.
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Hai tamén cambios a oligarqufa, a democracia e a reptiblica
porque algunha maxistratura ou parte da cidade ten prestixio ou
medra. por exemplo, o Consello do Areépago. que gafiou presti-
xio nas Guerras Médicas, pareceu tensar!! o réxime, e pola
stia banda a xente marifieira, que foi responsable da victoria en
Salamina e, por ela, da hexemonfa polo dominio do mar, aforta-
lou a democracia; en Argos os notables, prestixiados pola bata-
lla de Mantinea contra os lacedemonios, intentaron botar abai-
x0 a democracia; en Siracusa o pobo, que foi responsable da
victoria na guerra contra os atenienses. fixo o cambio de repi-
blica a democracia: en Calcis o pobo, despois de xunto cos no-
tables depor ¢ tirano Foxo, de contado fixose dono do réxime;
tamén en Ambracia o pobo, despois de colaborar na expulsién
do tirano Periandro cos seus inimigos, fixose dono do réxime.
En suma. cémpre non esquecermos esto: 0s que son causantes
de poder, tanto xente de a pe coma xente con cargos. tribos e,
en xeral, calquera fraccién ou grupe, moven a revolucién, pois
ou encabézana os que tefien envexa dos que ocupan os cargos,
ou estes pola slia preeminencia non estdn dispostos a se manter
na igualdade.

Axitanse os réximes tamén cando as partes da cidade que
parecen contrarias estean en igualdade 1304b, por exemplo,
os ricos e o pobo, pero non haxa clase media ou sexa moi pe-
quena. Se calquera das partes ten unha superioridade grande,
os demais non estdn dispostos a se arriscar contra quen é mani-
festamente mdis forte: velaf por qué os sobresalientes en exce-
lencia non fan revolucién, porque son poucos contra moitos.

En lifias xerais asi son os principios e causas das revolucions
e dos cambios en tédolos réximes politicos. Mévense os réximes
unhas veces pola violencia, outras polo engano; pola violencia,

obrigando xa desde o primeiro momento ou madis adiante; e ta-

151 Qutra vez vocabulario musical, € endurecer, facer mais rixido.
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mén o engano é dobre: unhas veces cambian o réxime enganan-
do 6 primeiro 6s que llo consenten, logo contra a vontade des-
tes retenien o poder pola violencia: é o caso dos que, cando os
Catrocentos, enganaron 6 pobo dicindo que o rei de Persia {a
dar fondos pra guerra contra os lacedemonios e, despois de
mentiren, tentaron reter o goberno. Outras veces cambian o ré-
xime convencendo nos primeiros momentos e logo, cando os te-
fien convencidos. mandan neles co seu consentimento. En su-
ma. pois, polas causas ditas prodicense os cambios en tédolos

réximes politicos.

Vv

Agora cémpre examinarmos o que sucede en cada unha das
formas de goberno. Nas democracias os cambios prodicense
principalmente pola desvergonza dos lideres do pobo (demago-
gor), que unhas veces no @mbito privado denuncian falsamente
0s que tefien riquezas e fan que se agrupen —pois o medo com-
partido arrexunta mesmo Gs mdis inimigos—. e outras veces no
dmbito piblico encirran & masa. Que asi ocorre poderfase ver
con moitos exemplos: en Cos a democracia cambiou cando xur-
diron demagogos ruins. pois os notables axuntdronse, e tamén
en Rodas. pois os demagogos dispuxeron unha paga por asis-
tencia a funciéns de goberno e impedian que se pagase a débe-
da 6s trierarcos e estes polas demandas xudiciais que lles pre-
sentaban vironse forzados a unirse e botar abaixo a democracia.
Tamén en Heraclea. logo da sia fundacion, foi derrubado o po-
bo por causa dos demagogos, xa que os notables, tratados in-
xustamente por eles, fan 6 desterro e logo axuntdronse os deste-
rrados, regresaron e derrubaron ¢ pobo. Dun xeito semellante
foi botada abaixo a democracia tamén en Mégara: os demago-
gos, pra ter riquezas que confiscar, exiliaron a moitos dos nota-

bles ata que foi elevado o nimero dos exiliados, que regresaron.,
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venceron en combate 6 pobo e estableceron a oligarquia. Outro
tanto ocorreu tamén 1305a en Cime coa democracia que botou
abaixo Trasimaco. E mdis ou menos os mesmos xeitos dos cam-
bios padense ver nun exame dos outros casos, pois os demago-
gos coa politica pra se ganar 6 pobo fan que 6s notables se axun-
ten polo trato inxusto que reciben: unhas veces redistribienlles
0s seus palrimonios ou os seus ingresos con cargas puiblicas: ou-
tras veces fanlles acusacions falsas pra poderen confiscar os
hens dos ricos.

Nos vellos tempos, cando un mesmo home chegaba a lider
popular e xefe do exército. pasaban 4 tiranfa porque a maior
parte dos tiranos antigos tefien a stda orixe nos lideres do pobo:
a causa de que eso sucedese antes. pero non agora, é que da-
quela os lideres do pobo xurdian de entre os xefes militares,
porque ainda non eran hébiles no falar, pero agora. co auxe da
retérical®2 os que tefien capacidades oratorias son lideres do
pobo. pero pola inexperiencia que tefien nas cousas da guerra
non se impofien polas armas. féra dalgin incidente pequeno
nalgin lugar. Antes houbo madis tiranfas que agora tamén por
que algtins dispunan de poderes importantes. por exemplo en
Mileto a partir da pritania, pois o pritano era dono de moitos e
grandes poderes. E ademais, como entén as cidades non eran
grandes, senén que o pobo vivia nos campos, sen tempo libre
polo seu traballo. os xefes do pobo, cando eran xente de guerra,
pretendian a tiranfa. Todos facian tal cousa despois de ganar a
confianza do pobo e a confianza era a xenreira contra os ricos:
por exemplo. en Atenas Pisistrato coa sta revolucién contra as
xentes da chairal>3; e Tedxenes en Mégara. que lles degolou 6s

acomodados o gando que lles pillou cando o tinan a pacer xun-

152 A rhetoriké tékhne é a maior débeda que temos coa Sofistica dos séculos V-IV. Con
razon tifalles zuna o reaccionario Platon.

153 Os donos das mellores terras da Atica. Pisistrato era dos da terra de montes, mais
probes.
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to 6 rio; e Dioniso, que pola acusacién que fixo contra Dafneo e
os ricos foi estimado merecente da tirania porque polo seu odio
gafiouse a confianza como home amigo do pobo. Tamén hai cam-
bios da democracia tradicional 4 mdis nova, pois onde as ma-
xistraturas son electivas, pero non segundo as contribuciéns, e
o pobo fai a eleccion, os que devecen polos cargos fan demago-
xia ata o punto de que pofien o pobo por dono mesmo das leis.
O remedio pra que non ocorra ou pra que ocorra menos é que as
tribos. e non o pobo enteiro, proponan os maxistrados. Velai que

case tédolos cambios das democracias danse por estas causas.

\4!

As oligarquias cambian sobre todo de dias formas moi mani-
festas: unha, se tratan con inxustiza & masa, pois calquera é ca-
paz de se por d fronte dela. e sobre todo cando suceda que da oli-
garquia mesma xorde o xefe da masa, que é o caso de Ligdamis
en Naxo, que foi despois tirano 1305b dos naxios. A causa da
revolucion por obra de xentes de féra do réxime ten variantes:
unhas veces faise o derrocamento polos ricos mesmos, pero que
non estdn nas maxistraturas. cando son moi poucos os que ocu-
pan os cargos, que é o caso ocorrido en Masalia, Istro, Heraclea
e mdis en outras cidades: os que non participaban do goberno fi-
xeron axitacién ata que participaron, 6 primeiro os irmans maio-
res, logo tamén os mdis novos, pois nalgunhas cidades non exer-
cen cargos 6 tempo pati e fillo, noutras o irmdn maior e o menor.
E ali, en Masalia, a oligarquia fixose mdis republicana, pero en
Istro rematou en democracia, en Heraclea pasou duns poucos a
seiscentos. Tamén en Cnido cambiou a oligarquia porque os no-
tables mesmos rifaron entre eles porque participaban poucos do
goberno e, como fica dito, se o pai participaba, xa non o fillo, nin
tampouco varios irméns, senén o mdis vello, e o pobo aprovei-

touse dos rifantes, colleu xefe de entre os notables e imprtixose



no seu intento, pois quen anda en discordia é feble. En Eritras,
na oligarquia dos Basilidas en tempos antigos, ainda que os go-
bernantes actuaban con acerto. o pobo, anoxado por ser gober-
nado por uns poucos, cambiou o réxime.

A outra forma de se axitar as oligarquias é polos oligarcas
mesmos e que actian demagoxicamente por rivalidade. A de-
magoxia é dobre: unha no seo da minorfa mesma —pois xurde un
demagogo ainda que sexan moi poucos, por exemplo. en Atenas
entre os Trinta dominaron os de Caricles tratando demagoxica-
mente 6s Trinta. e outro tanto fixeron entre os Catrocentos os de
Frinico—; outra. cando os que estdn na oligarquia tratan dema-
goxicamente d masa, por exemplo. en Larisa os gardidns da ci-
dade facian demagoxia porque a masa era quen os elexia: tamén
en cantas oligarquias os que elixen as maxistraturas non son da
mesma clase que os que as exercen, senén que as maxistraturas
elixense de entre contribucions altas e bandos politicos (hetai-
ria)'>*, pero as elixen os hoplitas e 0 pobo —como sucedia en
Abido—; outro tanto onde os tribunais non son parte da gober-
nacion, pois compdértanse como demagogos co gallo dos proce-
sos e fan que o réxime cambie, tal como sucedeu en Heraclea
Pontica: e ademais, cando algiins tentan levar a oligarquia a
mans dun nimero menor. pois os que buscan a igualdade vense
na obriga de chamar 6 pobo como axuda.

Prodicense cambios da oligarquia tamén cando algiins oli-
garcas por vivir licenciosamente consumen os seus patrimo-
nios, pois os tales tentan facer cambios e eles mesmos preten-
den a tirania ou 1306a preparan a outro: é o caso de Hipari-
no con Dioniso en Siracusa: en Anfipolis un chamado Cleétimo
levou colonos dos calcidios e, unha vez chegados. pixoos en
discordia cos ricos; en Exina o que levara a negociacion con
Cares Intentou cambiar o réxime por unha razén semellante.

Unhas veces algins oligarcas intentan directamente algunha

154 A traduccion partidos politicos seria anacronica.
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axitacion. outras veces rouban o comun, e de ai que se revol-
van contra os oligarcas ou eses mesmos que rouban ou os que
combaten contra eles, tal como sucedeu en Apolonia Pontica.
Pero unha oligarquia en boa concordia non é ficil de botar
abaixo desde ela mesma, e a proba é o réxime de Farsalo. pois,
ainda que son poucos, son amos de moitos porque entre eles
mesmos enténdense ben.

Destriense tamén cando na oligarquia xeran outra oligar-
quia, e ddse esto cando, ainda que é pouco o total do corpo go-
bernante, non participan das maxistraturas superiores todolos
da minorfa, tal como sucedeu noutro tempo en Elide: a gober-
nacion era cousa de poucos e mol pouquinos eran os que che-
caban a ser da asemblea dos vellos porque estes. en nimero de
noventa, eran vitalicios e a eleccién era atendendo ds familias
poderosas e semellante ds dos vellos en Lacedemonia.

Prodicese o cambio das oligarquias tanto na guerra como na
paz. Na guerra porque por desconfiaren do pobo vense os oli-
garcas na obriga de botar man de mercenarios —pois o home a
quen se confian moitas veces faise tirano, como en Corinto Ti-
méfanes; pero se son varlos, arranxanse pra si un réxime auto-
ritario (dynasteia)—; outras veces, temerosos do que acabamos
de dicir, dan 4 masa participacién no réxime porque se ven for-
zados a botar man do pobo. Na paz. pola desconfianza que te-
fien os uns dos outros, encomendan a sda proteccion a merce-
narios e mdis a un maxistrado mediador, que nalgins casos fai-
se amo de ambos bandos, como sucedeu en Larisa, en tempos
do goberno de Simo e dos Alévadas, e en Abido cando os ban-
dos dos que un era o de Ifiades.

Hai revolucions tamén porque entre os mesmos da oligarquia
uns son rexeitados por outros e andan en rifas por matrimonios
ou por preitos. tal como as rifas que anteriormente dixemos por
causa de matrimonios, e a oligarquia de Eretria, a dos cabalei-
ros, botouna abaixo Didgoras, agraviado por unha voda; a revo-
lucién en Heraclea e en Tebas foi por unha sentencia dun tri-
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bunal, porque nunha causa de adulterio, aplicaron o castigo en
xustiza, pero partidariamente, os de Heraclea a Evecién
1306b, os de Tebas a Arquias, pois os seus inimigos asafid-
ronse con eles ata o punto de os atar 4 picota na praza publica.
Moitas oligarquias foron abatidas tamén por algtins dos do réxi-
me irritados porque eran despéticas de mais, por exemplo, a de
Cnido e a de Quio.

Hai cambios tamén por unha circunstancia fortuita (sympto-
ma) tanto na chamada repuiblica como nas oligarquias nas que
se forma parte da asemblea e dos tribunais e se exercen as de-
mais maxistraturas segundo a taxa de contribucion, xa que moi-
tas veces a taxa fixase ¢ primeiro de acordo coas circunstancias
do momento. de xeito que participen na oligarquia poucos e na
reptblica as crases medias, pero ven a bonanza econémica gra-
clas 4 paz ou calquera outra circunstancia feliz, e os mesmos
bens multiplican o seu valor a efectos de contribucién, de tal
xeito que todos participan en todo e o cambio prodiicese unhas
veces gradualmente. s pouquifios, sen decatdarmonos, pero ou-
tras veces madis rapido.

As oligarquias cambian e tefien revoluciéns por tales causas
—en termos xerais as democracias e as oligarquias non van dar
algunhas veces nos réximes contrarios, senén nos do mesmo xé-
nero. por exemplo. das democracias e oligarquias legais ds au-

toritarias, ou destas a aquelas.

Vil

Nas aristocracias prodicense as revoluciéns, unhas porque
participan poucos dos cargos, cousa que fica dito que axita ta-
mén as oligarquias porque tamén a aristocracia é oligarquia en
certo modo: en ambas son poucos os que gobernan, pero poucos
non pola mesma razéon. pois por eso de que gobernen poucos pa-

rece. alomenos, que tamén a aristocracia € oligarquia. Por forza



ten que ocorrer tal cousa sobre todo cando haxa unha masa dos
que se presumen como iguais en excelencia, por exemplo en
Lacedemonia os chamados partenias'>> —eran fillos dos iguais
(homoios)—. 6s que pillaron en conspiracion e despachdronos a
colonizar Tarento: ou cando xentes de altura e non inferiores a
ninguén en excelencia son tratados de forma pouco honorable
por xentes de posicién méis elevada, por exemplo, Lisandro po-
los reis; ou cando un home como é debido non ten participacion
nos cargos, por exemplo, Cinadén. o que no tempo de Axesilao
organizou un golpe contra os espartanos: ademais, cando uns
son ricos e outros pobres de mdis —e esto sucede principalmen-
te nas guerras: ocorreu tamén esto en Esparta cando a guerra de
Mesenia e evidénciase polo poema de Tirteo 1307a chamado
Eunomia!>0, pois algins, apurados pola guerra. pedian que se
repartise de novo a terra—; ademais, se alguén é grande e ten ca-
pacidade de ser ainda mdis grande pra gobernar el s6. como pa-
rece ser o caso en Esparta de Pausanias, que tivo o mando do
exército nas Guerras Médicas, e en Cartago o de Hanén.

Pero as reptiblicas e as aristocracias descompéiiense sobre
todo pola desviacién da xustiza no seo do réxime mesmo; a cau-
sa é que non estean ben mesturadas na reptiblica democracia e
oligarqufa, e na aristocracia esas dias e a excelencia, pero so-
bre todo as duas. e co de as ddas quero dicir democracia e oli-
garquia, pois son o (ue intentan mesturar tanto as reptblicas
como a maiorfa das chamadas aristocracias, xa que as aristo-
cracias difiren das chamadas repiblicas nesa mestura e por ela

aquelas son menos estables e estas outras sono mdis: as que se

155 Hai varias versions, xa antigas, de quén eran estes partenias: a conexion con
parthénos ‘moza solteira’ recomenda a version de que eran fillos bastardos de varons
espartanos e de mozas solteiras, quizais non cidadas, en momentos en que Esparta nece-
sitaba xente pra manter o seu dominio sobre hilotas e periecos. A sua condicién inferior
parece ser o motivo da conspiracion.

156 Consérvase moi mutilada, cf. Adrados Liricos Griegos |, Barcelona 1956, fragmen-
tos 2y ss.




deitan mdis cara 4 oligarquia chamanse aristocracias e, se mdis
cara 4 masa, republicas, que son mdis seguras que as outras
precisamente porque o nimero maior é mdis forte e estd mais
contento por ter igualdade, mentres que os que estian na abun-
dancia, se o réxime lles dd preeminencia, intentan excederse e
ter vantaxes. En xeral, calquera que sexa a banda 4 que se dei-
te a constitucion, cara a ela faise o cambio porque uns e outros
quérenlle dar auxe 6 seu. por exemplo, a repiblica cara & de-
mocracia, a aristocracia cara d oligarquia, ou ¢ contrario, por
exemplo, a aristocracia cara 4 democracia —pois os mdis probes,
como prexudicados. turran pré lado oposto—, e as reptblicas ca-
ra 4 oligarquia —pois soamente ¢ estable a igualdade polo méri-
to e o ter cada un o seu.

O dito sucedeu en Turios: o desempefio dos cargos era a par-
tir dunha contribucién alta e cambiouse a unha contribucién
menor e a un nimero maior de cargos. pero, como os notables
se fixeron ilegalmente coa totalidade da terra —era unha consti-
tucién deitada 4 oligarquia, de tal xeito que eles podian ter van-
taxes—, o pobo, exercitado na guerra, imptixose ds guarnicions
ata que deixaron as terras cantos tinan mais da conta.

Ademais, por ser oligdrquicos tédolos réximes aristocréticos
os notables tefien ainda mdis vantaxe, por exemplo, en Lacede-
monia as propiedades van a mans duns poucos e 6s notables
élles posible en maior medida facer o que lles pete e casar con
quen queren; por af perdeuse a cidade dos locros, pola alianza
matrimonial con Dionisio, cousa que en democracia non suce-
derfa, nin tampouco nunha aristocracia ben mesturada.

Son sobre todo 1307b as aristocracias as que cambian sen
que nos decatemos porque se desfan és pouquifios, tal como fi-
cou dito anteriormente en termos xerals pra tédalas constitu-
ciéns, pois tamén o pouco € causante dos cambios porque. can-
do se deixa de lado algiin punto da constitucién, despois del re-
moévese con mdis facilidade outro punto un pouquifio maior ata

(ue se remova a orde enteira. Sucedeu esto tamén na constitu-



cién de Turios: a lei dispufia intervalos de cinco anos pré man-
do do exército, pero entre a xente nova habia algtins afecciona-
dos a cousas de guerra e con bo creto ante o conxunto das guar-
niciéns que desprezaron 6s gobernantes e, coidando que o fan
lograr facilmente, intentaron ¢ primeiro botar abaixo a lei esa,
de xeito que fose posible que os mesmos tivesen sen interrup-
cién o mando do exército, porque vian que o pobo estaba dis-
posto a os elixir. Os maxistrados competentes nesta cuestion, os
chamados conselleiros, nun principio fixeron intento de se opor,
pero se deixaron convencer crendo que removerfan esa lei e res-
pectarian o resto da constitucién, pero despois, cando quixeron
impedir outras remociéns, xa non podian facer mdis nada, senén
que o aparato enteiro do réxime pasou a goberno persoal dos
que intentaran facer as innovaciéns.

Tédolos réximes desfanse unhas veces desde eles mesmos,
outras desde fora, cando haxa un réxime oposto ou perto ou lon-
xe que ten capacidade pra eso: tal sucedia cos atenienses e os
lacedemonios: os atenienses botaban abaixo as oligarquias en
todas partes, os laconios as democracias. Ben, por qué se pro-
ducen os cambios e as revoluciéns nos réximes, fica mdis ou

menos dito.

VIII

Compre falarmos seguidamente no mantemento dos réximes,
en xeral e mdis de cada un en particular. Pra empezar é evi-
dente que, se temos as causas da ruina dos réximes, tamén te-
mos as de por qué se mantenen: os contrarios producen efectos
contrarios e ruina é o contrario de mantemento.

Nas constituciéns ben mesturadas se a algo hai que atender
é a que non haxa infraccién da lei, e sobre todo vixiar o peque-
no, pois a ilegalidade métese sen que ninguén se decate, tal co-

mo un gasto pequeno, repetido moitas veces, dd cabo das ri-



quezas. O gasto pasa inadvertido porque non se fai todo xunto e
a mente engdnase cos gastos pequenos, como co argumento so-
fistico: se cada parte é pequena, tamén o todo. Pero esto é asf
por un lado e polo outro non, xa que o conxunto e o todo non é
pequeno, senén que se compoén de partes pequenas. Por tanto,
hai que facer unha soa vixilancia ante ese principio da ilegali-
dade, ademais non confiar nas trécolas que se argallan pra en-
gano 1308a da masa, pois son refutadas polos feitos —a qué
chamamos trécolas das constitucions, ficou dito mdis arriba!7.

Ademais, compre ver que algtins réximes se mantefien, non
s6 aristocracias senén tamén oligarquias, non porque sexan se-
guros, senén porque os que exercen os cargos tratan ben tanto
6s que estdn fora do réxime como 6s que constitien a cidadanfa:
6s que non participan trdatanos ben con lles non facer agravio e
con introducir no réxime 6s que de entre eles mostran dotes de
mando, con non agraviar 6s cobizosos de cargos coa privacién
de dereitos, nin 6 comtin da xente no seu afan de lucro; e no que
portén a si mesmos e 6s que participan do réxime, porque tefien
un trato reciproco democritico.

A igualdade que os demdéceratas procuran na masa é non soa-
mente xusta, senén tamén conveniente entre iguais. Por eso, no
caso de que sexa alto o nimero dos que integran a cidadania,
son convenientes moitas das disposiciéns legais democraticas,
por exemplo, o de que os cargos sexan semestrais, pra que t6-
dolos 1guais tenan participacién, xa que os iguais son xa coma
un pobo —por eso tamén entre eles xorden demagogos moitas
veces, segundo ficou dito anteriormente—, ademais as oligarqui-
as e aristocracias non van dar tan facilmente en poderes perso-
ais —pois non é tan doado facer o mal nun goberno de tempo cor-
to coma nun de tempo longo, pois é por este tltimo polo que nas

oligarquias e democracias xorden tiranfas: pretenden a tirania

157 Cf. IV, xiii, 1297a.



ou ben os mdis altos nun e noutro réxime, neste os demagogos,
naquel os dirixentes, ou ben os que ocupan as maxistraturas
madis altas. cando as exercen un tempo longo.

Mantéiiense os réximes non s6 por estaren lonxe do que os
destrie. senén algunhas veces tamén por estaren preto, xa que
co medo teiien mdis da man o réxime. Compre, xa que logo. que
0s que se preocupan polo réxime mantefian motivos de medo,
pra que os cidaddns estean en garda e, coma nunha garda noc-
turna, non afrouxen na vixilancia do réxime, e compre ademais
que fagan proximo o que estd lonxe. Tamén cémpre que inten-
ten facer garda, mesmo polas leis, fronte a rifas e discordias dos
notables, e fronte 6s que estdn fora da rifa antes de que os tefia
collidos tamén a eles, porque o cofiecer na sda orixe o mal que
xurde non é cousa de calquera, senén dun home politico.

No que portén 6 cambio dunha oligarquia ou repiblica que
se produza polas estimacions tributarias, cando ocorra que esas
estimaciéns seguen sendo as mesmas, pero hai abundancia de
difieiro, convén comparar a suma da riqueza total coa pasada
—en cantas cidades se faga a estimacion anualmente, nese mes-
mo prazo; 1308b nas cidades mdis grandes, cada tres ou cinco
anos— e no caso de que esa riqueza sexa moltas veces superior
ou inferior & estimacién anterior, na que se fixaron as taxas tri-
butarias pra cidadania, convén que haxa unha lei que suba ou
baixe as estimaciéns: se hai exceso, subilas en proporcion 6 cre-
cemento e, se hai defecto, baixalas e facer menor a taxa. Se nas
oligarquias e nas reptblicas non se fai esta revision, sucede no
segundo caso que nestas xurde unha oligarquia, naquelas un ré-
xime autoritario; no primeiro caso, da republica xurde unha de-
mocracia, da oligarquia unha repiblica ou unha democracia.

E comun a democracia, oligarquia, goberno unipersoal e to-
da forma de goberno non facer grande en exceso a ninguén, {6-
ra de proporcién, senén mdis ben procurar dar cargos pequenos
e de longa duracién mellor que grandes e de curta —pois os ho-
mes corrompense e non estd na man de calquera cargar coa fe-



licidade!>8— e, se non, non dar todos xuntos e logo quitalos to-
dos xuntos. senén gradualmente; e sobre todo procurar marcar
coas leis un ritmo tal que non haxa ninguén que destaque moi-
to polo poder nin en amigos nin en riquezas e, se non, facer que
residan no estranxeiro. E como tamén polas vidas privadas hai
revolucions, é necesario crear algunha maxistratura que vixie és
que viven dun xeito inconveniente pré réxime. en democracia
fronte a democracia. en oligarquia fronte a oligarquia, e outro
tanto en cada unha das demais formas de goberno.

Polas mesmas causas cémpre estar en garda fronte d prospe-
ridade da cidade s en algunha das stas partes. e o remedio é
encomendar sempre ds partes opostas as accions e o0s cargos
—oponense. digo. as crases superiores 4 masa e os probes 6s ri-
cos— e procurar ou mesturar o conxunto dos probes co dos ricos
ou que creza a clase media. pois esto acaba coas revolucions po-
la desigualdade.

Moi importante en todo réxime é que as leis e o restante apa-
rello de administracién estean dispostos de tal xeito que non se-
xa posible que os cargos publicos sexan fonte de lucro, e a esto
hai que lle por atencién sobre todo nos réximes oligarquicos. A
maioria non se alporiza tanto con se ver afastada do poder —e
mesmo celebran que se lles deixe lecer prés seus asuntos pri-
vados— como con crer que os que gobernan rouban os bens pu-
blicos e entén déense por partida dobre, por non ter parte nos
cargos e nos lucros. A unica forma de que vaian xuntas demo-
cracia e aristocracia é que se estableza a prohibicién do lucro
nos cargos, pois seria posible que tanto os notables 1309a co-
mo a masa tefian. uns e outros, o que queren. xa que é demo-
crdtico o de que todos tenan posibilidade de gobernar, pero aris-
tocrdtico o de que os notables estean nos cargos de goberno. E

tal cousa serd realidade cando non sexa posible lucrarse polos

158 Cf. Solon fr. 3-4, “A enchente xera desmesura, cando unha felicidade grande acom-
pana a homes sen siso”; Pindaro na Olimpica |, 55-57 di que Tantalo “non foi quen de di-
xerir unha felicidade grande e a enchente trouxolle un suplicio indicible”.



cargos, xa que os probes non van querer ter cargos por se non
lucrar neles, senén que van preferir estar nos seus asuntos pri-
vados, e os ricos poderdn ter cargos porque non tefien necesi-
dade de fondos publicos: a consecuencia serd prés probes poder
chegar a ricos por ocuparse nos seus traballos e prés notables
non ser gobernados por calquera. Pois ben, pra que se non rou-
be nos fondos publicos, faganse os libramentos dos fondos en
presencia de tédolos cidadans e depositense copias nas fratrias,
compaiifas e tribos. E pra que os cargos se exerzan sen lucro.
compre que estean previstas na lei honras prés que tefian boa
reputacién. Nas democracias é necesario respectar os ricos, non
soamente pola via de non repartir as sdas propiedades, senén
tampouco os rendementos, cousa que fan, sen se decatar, nal-
gins réximes. E mellor impedirlles, ainda que estean dispostos,
facer fronte a servizos publicos custosos pero indtiles, pofo por
caso, montaxes teatrais, organizacién das carreiras de fachos e
outros servizos polo estilo. Na oligarquia é necesario ocuparse
moito dos probes e reservarlles os cargos dos que tefian algiin
proveito; se algin dos ricos comete desmesura contra eles, a
sancién ten que ser maior que se a desmesura fose contra un da
sta clase; as herdanzas tefien que ser non por doazén, senén por
parentesco e unha mesma persoa non debe recibir mais dunha
herdanza, pois asf os patrimonios poderian estar mais nivelados
e chegarfa 4 riqueza un nimero maior de probes.

Convén tanto en democracia coma en oligarquia darlles 6s
que tefien parte menor no réxime —en democracia 6s ricos, en
oligarquia 6s probes— igualdade ou preferencia en todo canto
non sexa maxistraturas supremas do réxime e que estas estean
nas mans dos do réxime, ou eles sés ou en maioria.

IX

Tres cousas cémpre que tefian os que van exercer as maxis-
traturas mdis altas: en primeiro lugar, amor 6 réxime estableci-
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do; ademais. competencia médxima nos asuntos do seu cargo: en
terceiro lugar, en cada réxime a excelencia e a xustiza corres-
pondentes, xa que, se o xusto non é o mesmo en tédolos réximes,
por forza haberd diferencias tamén na xustiza.

Ten a sda dificultade c6mo hai que facer a eleccion, cando
as condicions anteditas non concorran no mesmo home. 1309b
Por exemplo, se un ten condiciéns pré mando do exército, pero
é home ruin e non amigo do réxime, mentres outro é xusto e
amigo ;cémo haberd que facer a eleccion? Parece que compre
atender a dias cousas. de qué cualidade participan todos mais
e de qué menos. Por eso no mando do exército haberd que aten-
der @ experiencia antes que a excelencia, pois da capacidade
de mando participan menos e da condicién de home cabal par-
ticipan mdis, pero haberd que atender 6 contrario nunha inten-
dencia ou nunha tesoureria —xa que cémpre mdis excelencia da
que a maioria ten, pero os cofiecementos requiridos son comtns
a todos.

Poderiase un preguntar, no caso de que haxa competencia e
afeccién 6 réxime, por qué é necesaria a excelencia, xa que ta-
mén as diias fardn o conveniente ;E que entén non pode ocorrer
que os que tefien esas ddas condiciéns sexan homes sen control
de s1 mesmos e. tal como non atenden 6s seus intereses ainda
que se cofiecen e se aman a si mesmos, asf tamén nada impide
que algins deles estean na mesma actitude fronte o interese co-
mun? En xeral. canto nas leis chamamos conveniente prés réxi-
mes, todo eso xunto mantén os réximes e o elemento principal e
repetido moitas veces é atender a que a xente que quere o réxi-
me sexa mdis forte que a que non o quere.

Ademais de todo eso, compre non esquecer o que agora se
lles pasa a tédalas formas de goberno desviadas, o termo medio,
pois moitas das cousas que parecen democrdticas destrien as
democracias, e moitas das que parecen oligarquicas destrien as
oligarquias. Os que coidan que a desviacién é a tnica excelen-

cia lévana @ esaxeracion porque descofiecen que un nariz que
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estd desviado da lina recta. a madis fermosa. pra se facer aquili-
no ou nacho. ainda é fermoso e de aspecto gracioso. pero xa non
0 é. se a tendencia d esaxeracion é maior: empezard por perder
a proporcion propia da parte e rematard por nin parecer un na-
riz a causa do exceso ou do defecto dos contrarios —e outro tan-
to ocorre coas outras partes do corpo—: pois ben, o mesmo suce-
de tamén nas formas de goberno. xa que é posible que oligar-
quia e democracia sexan suficientes, ainda que desprazadas da
organizacién mellor, pero se esaxeramos a tendencia de cada
unha delas, empezaremos por empeorar a forma de goberno e
remataremos por nin forma de goberno ter.

Por eso compre que o lexislador e mailo politico non desco-
fiezan qué elementos democradticos mantenen ou destrien a de-
mocracia, e qué elementos oligdrquicos mantefien ou destrien
a oligarquia, xa que non é posible que haxa e permaneza nin-
gunha das dias sen os ricos e sen a masa. pero cando haxa
igualdade econémica a forma de goberno 1310a resultante por
forza ten que ser outra. de tal xeito que 6 destruir esas crases
coas leis extremosas destrien eses réximes.

Erran tanto nas democracias coma nas oligarquias: nas de-
mocracias, onde a masa é dona das leis, os lideres do pobo. por-
que sempre dividen en dudas a cidade 6 loitaren contra os ricos,
pero compre que, pola contra, parezan sempre falar eses lideres
a prol dos ricos: e nas oligarquias compre que os seus dirixen-
tes parezan falar a prol do pobo. e que os seus xuramentos se-
xan o contrario do que agora xuran. pois agora nalgunhas xuran
“Tereille xenreira 6 pobo e contra del decidirei canto mal poi-
da”, pero é necesario que asuman e representen !> o contrario
indicando nos xuramentos “non farei ixustiza 6 pobo™.

Pero o mais importante de canto se diga verbo de que as cons-

titucions sexan duradeiras e do que agora todos fan pouca conta

159 Aristoteles emprega o verbo hypokrinesthai, da linguaxe teatral: o actor € o hypo-
krités, é dicir, o hipocrita, o que finxe ou representa.
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é a educacion consonte coas constitucions. Non haberd utilida-
de ningunha nas leis mdis proveitosas e acordadas polo conxun-
to da cidadania, se esta non estd afeita e educada na constitu-
cion, democraticamente, se as leis son democrédticas e oligarqui-
camente, se son oligdrquicas. porque se hai indisciplina no in-
dividuo. haina tamén na cidade. Pero o de estar educados de
acordo coa constitucion non consiste en facer o que lles prace ds
oligarcas ou 6s que queren democracia, senén o que permita que
uns tenan goberno oligdarquico e outros democratico.

Agora nas oligarquias os fillos dos gobernantes levan boa vi-
da, mentres os dos probes resultan ben adestrados e esforzados
e a consecuencia é que tenan maior vontade e capacidade de fa-
cer a revolucién. Nas democracias que pasan por ser expresion
mdxima dela estd establecido o contrario do que convén e a cau-
sa deso é que definen mal a liberdade. Porque son dous os ele-
mentos cos que a democracia fica definida: que sexa soberana
a maioria e maila liberdade. pois a xustiza parece estar na
igualdade e a igualdade en que sexa soberano o que a masa de-
cida. mentres liberdade e igualdade son facer cadaquén a sia
vontade, de tal xeito que en tales democracias viva cada un co-

mo querP
e vat onde lle pete,

como di Euripides!©0. Pero esa é mala cousa porque non se de-
be coidar que é escravitude, senén seguridade, o vivir consonte
coa constitucion. Estas son, falando en termos xerais, as causas
dos cambios e das ruinas das formas de goberno. e por qué se

mantenen e perduran.

160 Fragmento 891 en Nauck, Tragicorum Graecorum Fragmenta.
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Quédanos expor tamén verbo do goberno unipersoal (mo-
narkhia) por qué se destrie e por qué vias naturais se mantén.
O que ocorre coas realezas e as tiranias é moi semellante
1310b 6 que se ten dito das repuiblicas, xa que unha realeza
estd na lina da aristocracia, e a tirania componse de oligarquia
extrema e democracia; precisamente por eso ¢ a mdis prexudi-
cial prés gobernados, porque estd composta por dous males e
ten as desviacions e mailos erros de ambas formas de goberno.

As orixes de un e outro goberno individual son directamente
opostos: a realeza xurdiu pra defensa das crases superiores
fronte 6 pobo, e un rei establécese entre as crases superiores
porque sobresae en excelencia ou en acciéns propias da exce-
lencia, ou por preeminencia dunha lifiaxe de tales condiciéns.
pero o tirano sae do pobo e da masa fronte 6s notables, pra que
o pobo non sufra ningiin agravio deles. Esto é manifesto polo
que ten sucedido, pois a grande maioria dos tiranos sairon de li-
deres do pobo que tinan creto polos seus ataques 6s notables.
Algunhas das tiranias establecéronse deste modo, cando as ci-
dades xa creceran; antes outras polo feito de que os reis se des-
viaban da tradicién e apetecian un poder mdis autoritario: ou-
tras establecéronse polos elixidos prés cargos mdis altos, pois
en tempo antigo as democracias daban longa duracion ds ma-
xistraturas e ds embaixadas sagradas; outras tiranfas xurdiron
das oligarquias que elixian a un s6 individuo como dono das
maxistraturas mais altas. Con esas formas de actuar a todos foi-
lles posible acadar facilmente o seu obxectivo. soamente con tal
de querelo. porque uns xa contaban coa capacidade do poder
real e outros coa do seu cargo, por exemplo, Fidén en Argo e ou-
tros fixéronse tiranos a partir da realeza existente. os de Xonia
e Falaris a partir dos seus cargos, Panecio en Leontinos. Cipse-
lo en Corinto, Pisistrato en Atenas. Dionisio en Siracusa e ou-

tros do mesmo xeito, a partir da xefatura popular (demagogra).



Tal como dixemos. a realeza estd na mesma lifia que a aris-
tocracia. xa que é segundo mérito, individual ou da lifiaxe, ou
polo beneficios feitos, ou por todo eso e maila capacidade. To-
dos cantos fixeron ou tinan capacidade de facer beneficios ds
cidades ou ds comunidades acadaban esa autoridade: uns. co-
mo Codro. porque pola guerra impediron a escravitude, outros
porque deron a liberdade. como Ciro. ou porque fundaron ou
adquiriron territorio, como os reis dos lacedemonios, dos mace-
donios e dos molosos.

O rei quere ser gardidan pra que 1311a os que tefien as ri-
quezas nos sufran ningunha inxustiza e o pobo non sexa victima
de ningunha desmesura. Pero a tirania, como se ten dito unha e
outra vez. non mira a nada comin. se non é polo proveito per-
soal. O obxectivo do tirano é o pracer, o do rei é o ben. Por eso
tamén as ambiciéns do tirano son de riquezas e as do rei mais
ben de honra: a garda real é de cidadans: a do tirano. de mer-
cenarios.

Que a tirania ten os males da democracia e os da oligarquia
¢ cousa manifesta. Da oligarquia. o de que o seu fin sexa a ri-
queza —pois por forza soamente asi manténense tanto a garda
coma o luxo— e o de non ter confianza ningunha na masa —e ve-
lai por qué suprimen o de levar armas—. E o de maltratar 4 xen-
te e botala fora da cidade e espallala é cousa comin 6s dous ré-
ximes, oligarquia e tirania. Da democracia. a tirania ten de ma-
lo 0 de estar en guerra contra os notables, destruilos ds agacha-
das ou abertamente e desterralos como opositores e atrancos pro
goberno. xa que de entre eles é de onde se producen os com-
plots porque uns queren mandar eles e porque outros non que-
ren ser escravos. De ai tamén o consello de Periandro a Trasi-
bulo. a corta das espigas que sobresafan. na idea de que sem-
pre compre eliminar os que sobresaian dos cidaddns.

Ben. como mdis ou menos se dixo. cémpre considerar que
hai as mesmas causas nos cambios tanto das repiblicas como

dos gobernos persoais. pois por un trato inxusto. ou por medo.
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ou por desprezo moitos dos gobernados atacan s gobernantes
unipersoais, e no trato inxusto as mdis das veces por unha des-
mesura, pero algunhas tamén pola privacién dos bens propios.

Tamén os fins son os mesmos que os das repiblicas tanto nas
tiranfas coma nas realezas, pois os gobernantes individuais te-
fien abondas riqueza e honra, ds que todos aspiran. Dos ata-
ques, uns fanse contra a persoa dos gobernantes, outros contra
o seu poder. Os que son por un abuso van contra a persoa.

O abuso ten moitas formas e cada unha delas faise causa da
irritacion e a maiorfa dos que estdn irritados atacan pra se vin-
gar, pero non pra se impor: por exemplo, o ataque contra os Pi-
sistrdtidas foi polo trato aldraxante 4@ irmda de Harmodio e por
tratalo a el con desprezo —Harmodio atacounos pola sua irmd,
Aristoxitén por Harmodio—. Houbo un complot tamén contra Pe-
riandro, o tirano de Ambracia, porque cando estaba a beber
1311b co seu rapaz favorito preguntoulle se xa estaba prenado
del; o de Pausanias contra Filipo foi porque este permitira que
fose aldraxado por Atalo e a sia xente; o de Derdas contra
Amintas o Pequeno foi porque este andaba a cacarexar que fora
dono da stia mocidade; o do eunuco que matou a Evdgoras de
Chipre foi porque se sentiu abusado porque o fillo deste lle ri-
para a muller. Moitos dos ataques ténense producido tamén por-
que algins dos gobernantes individuais cometeron atentado
contra o pudor, por exemplo, o de Crateo contra Arquelao foi
porque estaba sempre anoxado polas relaciéns, de modo que foi-
lle bastante o menor pretexto, ou porque Arquelao non lle dera
en matrimonio ningunha das fillas, ainda que o tifia acordado,
senén que, obrigado pola guerra contra Sirra e Arrabeo, deu a
primeira 6 rei de Elimea e a mdis nova 6 seu propio fillo Amin-
tas, coidando que asi non haberfa diferencias en absoluto entre
este e o que tivera de Cleopatra; pero a orixe da desavinza esti-
vo no noxo polos favores amorosos. Helanéerates de Larisa su-
mouse 6 ataque pola mesma causa, porque, como Arquelao
aproveitdbase da sia mocidade e, ainda que o prometera, non o
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devolvia ¢ seu pais, pensou que a relacion habida era por abuso
e non por desexo amoroso. Piton e Heraclides, os de Enios, ma-
taron a Cotis pra vingar 6 pai: Adamante afastouse de Cotis 6 se
sentir abusado porque. cando neno, fora capado por el.

Moitos. irritados porque o seu corpo fora maltratado a golpes,
sentironse abusados e mataron ou intentaron matar mesmo a xen-
te das maxistraturas e dinastias rexias. Por exemplo. en Mitilene
Megacles xunto cos amigos atacou e matou 6s Pentilidas, que an-
daban dun lado pra outro batendo cos caxatos na xente. e despois
Esmerdes, que recibira uns golpes e fora arrincado da sda mu-
ller, matou a Péntilo. Do ataque contra Arquelao foi conductor
Decdmnico, o primeiro en encirrar 6s complotados, e a causa da
sta irritacion foi que Arquelao o entregara pra ser azoutado a
Euripides o poeta: Euripides!©! estaba molesto porque Decdam-
nico lle dixera algo de que lle fedia o alento. E moitos outros por
causas deste tipo ou foron mortos ou obxecto de complots.

De modo similar tamén polo medo. pois esa era [cf. 131 1a]
unha das causas nos réximes de poder persoal. o mesmo que nas
reptiblicas. Por exemplo. Artapanes contra Xerxes por medo 4
acusacion no asunto de Dario, a quen aforcara sen que Xerxes
dese a orde, pero coidando que Xerxes o perdoaria porque es-
queceria o que dixera nun banquete.

Outros ataques 1312a son por desprezo. o caso do que ma-
tou a Sardandpalo porque o vira coas mulleres a cardar a 14 —se
os que a contan din cousa certa: pero se non o é no caso deste,
poderia selo no doutro home—. E a Dionisio o Xove atacouno
Dion porque o desprezaba, cando viu que os cidaddns sentian o
mesmo que el e que Dionisio estaba sempre bébedo. Tamén al-
gtins de entre os amigos atacan por desprezo, pois senten des-
prezo polo trato confiado que reciben e pensan que non van ser

descubertos. E os que se tenen por capaces de botar man do po-

161 O rei macedonio Arquelao tifa na sua corte a pintores e poetas gregos; un deles
era o traxico Euripides, que ali fixo un de seus mellores dramas, As Bacantes.
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der en certo modo atacan porque senten desprezo: na idea de que
poden e con desprezo polo perigo a causa dese poder, atacan con
facilidade, como os xefes militares 6s gobernantes individuais,
por exemplo. Ciro a Astiaxes porque desprezaba tanto a sta for-
ma de vida como o seu poder, xa que o poder estaba aletargado e
el na boa vida, e Seutes o tracio, xefe do exército, a Amadoco.
Outros fan o seu ataque por mdis dunha desas razéns, por
exemplo. por desprezo e por lucro, como Mitridates contra Ario-
barzanes. [Por esa razén fan o seu intento sobre todo os que son
audaces por natureza e tefien cargo militar a carén dos gober-
nantes. pois a valentia que ten poder é audacia e con ambas fan-
se os ataques, na idea que a victoria vai ser fcil]'©2. Nos que
fan o seu ataque por ambicion hai outro tipo de motivacion, ade-
mais das indicadas anteriormente: algiins atacan 6s tiranos por-
que ven que van ter lucros grandes e honras grandes, pero entre
0s que os atacan por ambicién non é ese o proceder de cada un
que escolle arriscarse. senén que. mentres aqueles actian pola
razon indicada do lucro e das honras, estes, coma se fose cal-
quera outra accion fora do comin e pola que se fan famosos e no-
tables prés demais, fan o seu intento contra os gobernantes indi-
viduais porque queren gafiar. non o goberno persoal. senén glo-
ria. Nembargante e moi pequeno o nimero dos que se botan
adiante por esa razon. porque cémpre non ter preocupacion nin-
gunha pola salvacién no caso de que se non vaia levar a termo a
accién. A estes ten que os acompanar o estado de dnimo de Dion,
pero que non é doado que se dea en moitos: piixose en campana
cuns poucos homes contra Dionisio, dicindo que o seu estado de
dnimo era tal que, chegase onde chegase no seu avance, abon-
daballe con ter esa parte na accién e no caso de morrer a pouco

de por o pé en terra, esa serfa pra el unha morte fermosa.

162 Algun editor cre que o texto que pofiemos entre [ ] teria o seu lugar propio mais
arriba, despois de onde se di que Dionisio estaba sempre bébedo.



Destriiese unha tiranfa dunha forma, como cada unha das
demais formas de goberno: desde féra 1312b, se hai un réxime
contrario médis forte —evidentemente, haberd vontade de des-
truila porque se tefien principios contrarios 6s dela, e, se poden,
todos fan o a stda vontade—; o enfrontamento das outras formas
de goberno 4 tirania é no caso da democracia

como oleiro contra oleiro

segundo di Hesfodo!03 —en efecto, a democracia extrema é ti-
ranfa—, mentres que realeza e aristocracia son formas de gober-
no realmente enfrontadas a ela —por eso os lacedemonios bota-
ron abaixo un nimero alto de tiranias, e os siracusanos no tem-
po en que se gobernaban ben.

Outra forma de destruir a tiranfa é desde ela mesma, cando
os que participan dela entran en rifas, por exemplo, a de Xel6n
e a sda xente, e agora Dionisio e os seus. A de Xelén porque
Trasibulo, o irman de Hierén, facia demagoxia co fillo de Xelon
e o empurraba 6s praceres pra gobernar el mesmo; os parentes
axuntdronse, non pra botar abaixo a tiranfa enteira, senén soa-
mente a Trasibulo, pero os que se lles axuntaran, aproveitando
a oportunidade, botdronos féra a todos eles. Di6n, coa axuda do
pobo, pixose en campaiia contra Dionisio, do que era cufiado, e
botouno féra, pero el foi asasinado.

Son dias as causas polas que na maiorfa dos casos faise o
ataque contra as tiranfas, xenreira e desprezo: unha delas, a
xenreira, é de necesidade que a haxa contra os tiranos, e polo
de desprezalos prodicense moitos dos derrubamentos. A proba:
a grande maioria dos que se fixeron co poder tamén o mantive-
ron, pero os que o recibiron pérdeno todos de contado: pédese
dicir que por viviren a boa vida fanse desprezables e dan unha

163 Traballos e Dias 25. Digamos que os extremos se tocan.
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chea de ocasiéns 6s seus atacantes. E compre ter tamén a céle-
ra coma unha parte da xenreira, pois en certo modo resulta cau-
sa das mesmas acciéns. E moitas veces é mesmo mdis eficaz
que a xenreira, xa que o ataque é mdis vehemente porque a pai-
x6n non bota man de razoamento —a célera adoita acompafiar os
dnimos cando houbo desmesura, causa pola que foron derruba-
das a tiranfa dos Pisistratidas e moitas das outras—, pero si bo-
ta man a xenreira, xa que a célera vai xunta coa dor. de xeito
que non é doado razoar, mentres a xenreira é sen dor.

Resumindo. tédalas causas que temos dito de ruia da oli-
garquia pura e extrema e mdis da democracia radical hai que
consideralas tamén ruina da tiranfa, xa que eses réximes resul-
tan ser tiranfas compartidas.

A realeza é a que estd menos exposta a causas externas de
destruccion e por eso é de duracion longa. Dela mesma saen a
maiorfa das causas de ruina. Destriese de didas formas: unha
1313a, cando entran en rifas os que participan da realeza; ou-
tra, 6 intentaren gobernar de xeito tirdnico, cando pretendan ter
maiores atribuciéns mesmo contra a lei. Agora xa non hai rea-
lezas, senén que as que haxa mdis ben son gobernos persoais e
tiranfas, porque a realeza é poder consentido e competente nos
asuntos de mdis importancia, pero son moitos os homes iguais e
ninguén é tan superior que encaixe ben na grandeza e na digni-
dade dese poder; velai por qué no se atura voluntariamente e,
no caso de que alguén o exerza por engano ou por violencia, xa
parece que € tirania.

Nas realezas hereditarias compre pér como causa da sta rui-
na, ademais das ditas, tamén o de que haxa moitos desprezables
e mailo de que cometan desmesura, ainda que non son donos
dun poder tirdnico, senén dunha dignidade real. Entén faise fa-
cil botalos abaixo, xa que, se os cidaddns non queren, axina non
haberd rei, pero si tirano, ainda que non queiran. Destriense,

pois, os gobernos persoais por esa e outras causas similares.
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XI

Mantéfiense, evidentemente, pra dicilo en termos xerais, po-
las causas contrarias: en particular, as realezas con levalas a
maior moderacion., pois cantas menos atribucions tefian os reis,
por forza manterase mdis tempo o poder enteiro, xa que eles
mesmos fanse menos despéticos e mdis iguais no seu cardcter e
son menos envexados polos gobernados. Por esa razén mantivo-
se moito tempo a realeza nos molosos. e a dos lacedemonios por-
que desde o principio o poder foi dividido en dias partes e
ademais porque Teopompo lle puxo moderacién. entre outras
cousas establecendo por riba dos reis a autoridade dos éforos: 6
lles ripar poder fixo durar mdis no tempo a realeza, de xeito que
en certo modo non a empequeneceu, senén que a fixo madis
grande. Esto é precisamente o que din que respondeu el & mu-
ller que lle dicfa se non tifa vergonza de lles transmitir 6s fillos
unha realeza mdis pequena da que recibira el do pai: “abofé que
non —dixo—, pois entrégolla mdis duradeira”™.

As tiranfas manténense por dias vias totalmente opostas: un-
ha delas é a tradicional e pola que a grande maioria dos tiranos
exerce o seu poder. Moitas cousas dela din que as estableceu
Periandro de Corinto. e moitas do mesmo xeito pédense tomar
do poder dos persas. Son as que se dixo mdis atrds pra mante-
mento, no posible, da tirania: abater os que sobresaian e elimi-
nar os arrogantes; non permitir nin xantar comtn, nin asocia-
cién, 1313b nin educacion nin nada polo estilo, senén vixiar
todo aquelo de onde adoitan xurdir ddas cousas, resolucion e
confianza; non permitir que haxa faladoiros ilustrados!©? nin
outras xuntanzas dese tipo, e facer todo canto resulte en que té-
dolos cidaddns non se cofiezan en absoluto entre eles. pois o co-
fiecérense dalles maior confianza reciproca: que os residentes

na cidade estean sempre visibles e pasen tempo nas portas do

164 Aristoteles emprega skholé, é dicir, o lecer, a escola que permite ter unha educa-
cion superior e desfrutala: € o otium latino do que non ten ocupacion ou negotium.
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tirano —xa que asi en absoluto poderian agachar o que fan e,
sempre escravos, afarfanse a ser mesquinos—: e todo canto é,
persa e barbaro, propio da tirania —pois todo ven sendo o mes-
mo—; e procurar que ningin dos gobernados pase inadvertido no
que le ou fai, senén que haxa vixiantes, como as chamadas “de-
latoras” en Siracusa e os “fisgéns™ que Hierén enviaba ali onde
houbese xuntanza e conversa —porque hai menos liberdade pra
se expresar por medo a eses, e os que se expresen libremente
pasan menos desapercibidos—: e que estean indispostos uns cos
outros e que choquen amigos con amigos e o pobo cos notables
€ 0S ricos consigo mesmos.

Emprobecer 6s gobernados é cousa de tirania pra que non
mantefian unha gardal© e pra que co traballo diario non tefian
vagar pra conspiraciéons. Exemplo deso son as pirdmides de
Exipto, as ofrendas dos Cipsélidas, a construccién do templo de
Zeus Olimpico polos Pisistratidas e nas obras de Samo as de Po-
licrates —pois todo eso quere dicir o mesmo: ocupacion e pro-
beza dos gobernados—: e a imposicién dos tributos, como en Si-
racusa —pois sucedeu que con Dionisio en cinco anos fora pa-
gada como contribucién a riqueza toda—. O tirano tamén é ami-
go de facer a guerra pra que os cidadédns estean ocupados e pa-
sen a vida en necesidade dun xefe. E, mentres a realeza man-
tense polos amigos, é da tiranfa a maxima desconfianza fronte
6s amigos, na idea de que todo o mundo quere, pero sobre todo
eses amigos poden botar abaixo o tirano.

E o que hai na democracia extrema é todo tirdnico: mando
das mulleres (gynaikokratia) nas familias, pra que poidan dela-
tar 6s seus homes, licencia 6s escravos polo mesmo motivo, por-
que nin escravos nin mulleres conspiran contra os tiranos e, se

viven ben, por forza verdn con bos ollos tanto tiranfas como de-

165 Nalgunhas cidades os cidadans podian ter a sua garda pra se protexer do tirano;
hai conxecturas pro texto orixinal que nos levarian a traducir que os cidadans emprobé-
cense co mantemento da garda do tirano.
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mocracias; porque tamén o pobo quere ter o poder el so. Por eso
o adulador é estimado en ambos réximes, nas democracias o de-
magogo —pois o demagogo é o adulador do pobo—, nas tiranias
os que se abaixan no trato, 1314a cousa que é o labor de adu-
lacién. Tamén por eso a tirania é amiga dos ruins, xa que os ti-
ranos gozan en se ver adulados, pero tal cousa non a farfa nin-
guén con espirito libre, senén que os homes bos aman ou non
adulan. E os ruins son ttiles pras maldades, pois, como di o re-
fran, “un cravo saca outro cravo” 100

E propio do tirano o de que lle non gusten nin o home res-
pectable nin o home libre, porque coida que soamente el mesmo
é asi e quen lle opon a sia respectabilidade e actia con liberda-
de ripalle 4 tirania os aires de superioridade e dominio; por tan-
to os tiranos 6diannos como xente que quere botar abaixo o seu
poder. O de preferir estranxeiros a cidaddns como compafieiros
de mesa e actividades diarias é cousa de tiranos, na idea de que
os cidaddns son inimigos e os estranxeiros non se lles opofien.

Esas accions e outras tales son propias de tiranos e pra man-
ter o poder, pero non hai maldade que lles falte. Por asf dicilo,
restimense todas elas en tres tipos, pois a tirania proponse tres
obxectivos: un, que os gobernados se envilezan —porque un ho-
me mesquifio non poderfa conspirar contra ninguén—; en se-
gundo lugar, que os gobernados desconfien uns dos outros
—porque non se bota abaixo unha tirania antes de que algtins te-
flan confianza en si mesmos; por eso os tiranos combaten con-
tra a xente boa por considerala prexudicial pré poder non soa-
mente porque non aceptan ser gobernados despoticamente, se-
nén tamén porque confian en si mesmos e nos demais e non se
acusan a sl mesmos nin 6s demais—; en terceiro lugar, a inca-
pacidade de actuar —porque ninguén intenta os imposibles, e
polo tanto tampouco botar abaixo unha tirania, se non ten ca-
pacidade—. Pois ben, os fines 6s que apuntan as vontades dos

166 En Leutsch e Schneidewin, Paroemiographi Graeci |, 253 e ll, 216.



tiranos son eses tres, pois tédalas acciéns dos tiranos poderfan-
se reducir a eses propdsitos: que os gobernados non confien uns
nos outros. que non tefian capacidade de accién, que sexan
xente mesquina.

Tal é a primeira forma de que as tiranfas se mantenan; a se-
cunda exerce o seu coidado dun xeito mdis ou menos contrario
6 que levamos dito e pédese entender a partir da ruina das rea-
lezas, xa que o mesmo que unha forma de destruccién da reale-
za é facer tirdnico o poder, asi tamén é mantemento da tirania
achegala 4 realeza, pero tendo conta dunha cousa soamente, a
capacidade de gobernar non soamente co consentimento dos go-
bernados, senén tamén sen el. pois quen renuncia a eso renun-
cla tamén a ser tirano.

Pero eso debe ficar como base, e no demais que fai ou pare-
ce facer o tirano ten que representar ben o papel de rei. En pri-
meiro lugar, aparentar 1314b que se preocupa dos fondos pi-
blicos, sen os fundir neses agasallos cos que as masas se alpori-
zan, cando eses agasallos saen do seu traballo e das stas penas
e fatigas e se dan a manchea a cortesanas (/Iet(ll’m)., estranxeiros
e artistas (tekhnites), senén dando contas do que colle e do que
gasta, cousa que xa tefien feito algiins dos tiranos —porque asi
poderia pasar por un administrador ou intendente e non por ti-
rano. £ non debe temer que nalgiin momento poida carecer de
fondos sendo amo da cidade, senén que 6s tiranos que saen da
stia mesmo convenlles mdis esa carencia que acumular fondos e
deixalos atrds, xa que o seu corpo de garda vai estar menos dis-
posto a atentar contra a situacién; e pros tiranos que viaxan 6 es-
tranxeiro son mdis temibles os seus gardas que os cidadans, pois
aqueles viaxan co eles, pero estes quédanse.

Ademais compre que faga ver que recada os tributos e car-
gas publicas prd administracion e, se nalgin momento fose ne-
cesario, pra empregalos en circunstancias de guerra, e en xeral
presentarse a si mesmo como garda e depositario de bens pu-

blicos, non como de bens privados.



E cémpre que se manifeste non home dificil. sendén serio, e
ademais tal que os que se atopen con el non sintan medo, senén
mdis ben respecto. Nembargante non é doado atinxir eso cando
un é desprezable, por eso compre que. ainda que non tefia con-
ta das demais cualidades, si alomenos das militares e se facer a
correspondente reputacion; ademais. facer ver que non soamen-
te el. senén tampouco ningtn outro dos que ten arredor de si.
non comete desmesura contra ningin, nin mozo nin moza. dos
gobernados, e outro tanto deben facer as mulleres da sda fami-
lia coas outras, porque por desmesuras de mulleres téfiense per-
dido moitas tiranias. Verbo dos praceres corporais, facer o con-
trario do que agora fan algtns dos tiranos —pois non s6 andan
neles xa desde o amencer, e durante dias e dias sen parar, se-
nén que queren presentarse ante os demais nesa conducta pra
que os admiren como xente afortunada e feliz— & contrario.
comprelles a mdaxima moderacién en tales praceres e. se non,
alomenos aparentar ante os demais que os evitan —porque non é
branco facil do ataque e do desprezo o home sobrio. senén o hé-
bedo. nin o esperto, senén o durmido.

Haberd que facer o contrario de case todo o que dixemos hai
un pouco®7, pois o tirano ten que equipar e adornar a cidade
coma se fose o seu coidador e non un tirano: ademais ten que se
manifestar sempre extraordinariamente interesado no culto dos
deuses —pois a xente ten menos medo a sufrir algunha ilegalida-
de por obra de xente asi, 1315a se pensan que o gobernante é
respectuoso dos deuses e tennos presentes, e a xente non cons-
pira tanto contra quen ten como aliados os deuses mesmos—, pe-
ro ten que se manifestar tal sen caer na babecada. Os que sexan
bos en calquera cousa ten que os honrar tanto que non pensen
que poderfan ser mdis honrados algin dia polos seus cidaddns
sendo donos de si (autonomos), e el mesmo repartird tales hon-

ras, pero os castigos por medio doutros maxistrados e tribunais.

167 Cf. V, xi, 1313a y 1314a.
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Unha prevencién comiin a toda forma de goberno persoal é
non engrandecer a un home s6, senén a varios, se é o caso, por-
(ue se van vixiar uns a outros; pero no caso de que sexa nece-
sario engrandecer a alguén, alomenos que non sexa home audaz
—pois un cardcter asi estd sempre mol disposto a emprender ca-
lesquera acciéns—, e no caso de que pareza bo deixar a alguén
sen as stias competencias, facelo gradualmente e non lle ripar
todo o poder xunto.

Ademais o poder persoal manterase afastado de toda desme-
sura, sobre todo de dudas: os castigos corporais e o abuso da xen-
te nova. Esa precaucion haberd que a ter sobre todo cos que es-
timan a stia honra, pois os cobizosos aturan mal que non res-
pecten as stas riquezas, pero os que estiman a siia honra e os
homes de calidade aturan mal que non se tefia coidado coa stia
deshonra. Velai por qué debe ou non empregar eses medios, ou
parecer que impon os castigos coma un pai e non por desprezo.
e que as sias relacions coa mocidade son por amor e non por
prepotencia e que, en xeral, compensa as que parezan deshon-
ras con honras ainda mdis grandes.

Dos que atentan contra a vida do tirano os mdis temibles e 6s
que compre ter mdis vixiados son cantos non poiien por diante de
lle dar morte o salvar eles a vida. Por eso cémpre ter a maxima
precaucién cos que se consideran ofendidos neles mesmos ou nos
que resultan estar 6 seu cargo, pois os ue atentan por paixén non
aforran as suas vidas, tal como dixo Herdclito!68 cando afirmaba
qué é dificil loitar contra a paixén, pois o prezo é a vida.

Como as cidades estdn integradas por dias crases, a dos ho-
mes probes e a dos ricos, é da maior necesidade, por unha ban-
da. que ambas entendan que gracias 6 poder do tirano se man-
tefien e ningunha das dias sofre inxustiza da outra, e, por outra

banda, é necesario que o tirano faga mdis afecta 6 seu poder a

168 Fragmento 85 en Diels e Kranz, Die Ffragmente der Vorsokratiker.
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calquera desas duias crases que sexa a mdis forte, na idea de
que. se conta con ela na accién, non se verd na obriga nin de li-
berar escravos nin de desarmar os cidadéns, pois abondard con

-

que unha das crases se sume 4 sia capacidade pra seren mdis
fortes que os atacantes.

Pero é superfluo tratar cada un destes puntos. pois o obxec-
tivo é manifesto: que ante os gobernados ten (que se mostrar non
como tirano 1313b, senén como cabeza de familia e rei, non
como un que arrampla co alleo, senén como un intendente, e
que anda na procura dunha vida mesurada e non de excesos, e
ademais ter trato cos notables e facer populismo (demagogéo)
coa xente. Con esto é forzoso que non soamente o seu poder se-
xa mdis fermoso e mdis envexado, por se exercer sobre homes
de calidade e non humillados, e que non viva odiado nin temi-
do, sendn tamén que o seu poder sexa mdis durable e ademais
el mesmo estea en boa disposicion de cardcter ante a virtude ou
sexa bo a medias, ou non malo, senén malo a medias.

XII

Nembargante, de tédalas formas de goberno oligarquia e tira-
nia son as menos durables, pois a que mais durou foi a tiranfa dos
fillos de Ortdgoras e de Ortdgoras mesmo en Sicién: mantivose 6
longo de cen anos. A causa foi que trataban con moderacién 6s
gobernados e suxeitdbanse ds leis en moitos aspectos, e por ser
home con aptitudes pra guerra Clistenes non era facilmente des-
prezable, e en moitas cousas polas sdas atenciéns tifian o favor do
pobo. Polo menos contan c¢6mo Clistenes coroou 6 home que fa-
llara contra a sta victoria, e algins din que é retrato dese drbitro
a estatua sedente na praza publica. Din que tamén Pisistrato un-
ha vez soportou unha citacién xudicial ante o Areépago.

A segunda en duracion foi a dos Cipsélidas en Corinto, pois
durou setenta e tres anos e seis meses. Cipselo foi tirano trinta
anos, Periandro corenta e medio, e Psamético, fillo de Gorgo,
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tres anos. As mesmas causas tamén nesta, pois Cipselo era lider
popular e 6 longo do todo 0 seu mando non tivo garda persoal. e
Periandro foi tirdnico, pero home con aptitudes pra guerra.

A terceira foi a dos Pisistratidas en Atenas, pero non foi inin-
terrompida porque Pisistrato exiliouse dias veces na sta tira-
nia, de tal modo que de trinta e tres anos foi tirano dezasete, e
dezaoito os fillos, polo que o total foi de trinta e cinco anos.

Das restantes, a de Hierén e Xelén en Siracusa, pero tam-
pouco esa non durou moito, senén un total de dezaoito anos.
porque Xelon foi tirano sete anos e morreu no octavo, e dez Hie-
rén, pero Trasibulo foi deposto no undécimo mes. A maioria das
tiranfas foron de moi pouca duracién.

Pois ben, das republicas e dos gobernos persoais. por qué
causas se destrien ou, pola contra, se mantefien, de todo eso
1316a falouse en termos xerais. Na Republica falase por S6-
crates dos cambios, pero non se fala asisadamente, pois da
constitucién que é madis excelente e primeira non declara o
cambio en termos propios, xa que di que a causa é que nada é
permanente, senén que nun certo periodo cambia, e que o prin-
cipio deso estd nos nimeros “con base sesquitercia (epitritos, 4:
3) que multiplicada polo nimero cinco [3 x 4 x 5 = 60] produ-
ce ddas harmontas™09, cando —é o que quere dicir— o ndmero
desa figura xeométrica se eleva d cuarta potencia [60 x 60 x 60

169 Aristoteles fai cita literal “... ... ... ” de Platon, Republica VIII 546¢. E a famosa e
complexa disertacion sobre o numero xeométrico que goberna os nacementos de homes
superiores ou inferiores e que, polo tanto, os gardidns da cidade deberian cofecer pra pla-
nificar e actuar en consecuencia.

Todo esto ten raices pitagoricas: compre recordar o teorema que se exemplifica co
triangulo no que os catetos miden 3 e 4, e 5 a hipotenusa.

O das duas harmonias ou proporcions esta en que 6 numero 12.960.000 (3 x 4 x 5)4 che-
gamos pola harmonia cuadrada, que é o mesmo que (3 x 3 x 4)2 x 1002, ou pola rectangu-
Jar (3x 3 x 3) x (4 x 4 x 3) x1002, é dicir 27 x 48 x 1002. Como 27 é o cubo de 3,36 é 3 x 3 x
4 e 48 é 4 x 4 x 3 pode verse que xogan sempre os numeros 3 e 4, de base sesquitercia.

Hai, en fin, outras complicacions e curiosidades, pero o que importa é reducirmos a
tempo real ese 12.960.000, que en dias equivale a 36.000 anos solares, cen veces os 36.000
dias que viviria un home que chegase 6s cen anos. Pero 12.960.000 tamén son os minutos
que hai en 25 anos, a idade que Platon propuna pro casamento do varoén.



x 60 = 12.960.000], na idea de que en algin momento a natu-
reza produce xente ruin e que estd por riba da educacién; pois
ben, di eso quizais non sen siso —pois pddese dar o caso de que
haxa algins que sexa imposible que tenan educacion e cheguen
a ser homes cabais—, pero ;por qué terfa que haber ese cambio
peculiar da constitucién que el ten pola mdis excelente e non
tamén de tédalas outras e de todo cando chega a existir? je o
tempo, polo que el di que todo cambia, é tamén a causa de que
cambien simultaneamente as cousas que non empezaron a ser
simultaneamente? por exemplo ;o que chegou a ser no dia an-
terior 6 cambio, acaso tamén cambia?

Mais ainda ;por qué causa cambia desa constituciéon madis
excelente e primeira prd laconia? pois tédalas constitucions
cambian prd contraria mdis veces que prd vecina. A mesma ra-
z6n tamén nos outros cambios, pois da laconia, di el, o cambio
é prd oligarquia, e desa pra democracia, e pra tirania desde a
democracia. Nembargante tamén cambian no sentido contrario,
pofio por caso, de democracia a oligarquia, e méis que a gober-
no persoal.

Ademais, no caso da tirania non di nin se vai haber cambio
nin se non o vai haber, por qué causa e a qué tipo de réxime. O
motivo deso é que non o poderia dicir facilmente porque é cou-
sa indefinida, xa que, segundo el, o cambio ten que ser 4 pri-
meira e mdis excelente das formas de goberno, pois asi haberia
un cambio continuo e ciclico, pero unha tiranfa tamén cambia a

tiranfa, coma en Sicién a de Mirén a de Clistenes, e cambia a

Hai outras curiosidades neste enguedello, por exemplo a de que a suma dos cubos de
3,4e5é 216, os dias de un feto setemesino; 216 + 60 dan os 276 dias dun embarazo nor-
mal, tendo en conta que 60 é multiplicacion de 3 x 4 x 5; ou tamén do 10, nimero perfec-
to, polo numero 6 ou nupcial (multiplicacion do primeiro par polo primeiro impar).

En fin, o que importa é que estamos ante o mito, unha certa forma de sentir e expli-
car as cousas, e tamén teremos en conta que a Platon lle gustaba a leria.

Ademais da nota da edicién da Politica de J. Aubonnet, é util a de J.M. Pabon e M.F.
Galiano, La Republica de Platon, Madrid 1949.
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oligarquia, coma a de Antileonte en Calcis, e cambia a demo-
cracia, coma a de Xelon en Siracusa, e cambia a aristocracia,
coma a de Carilao en Lacedemonia, e en Cartago. E hai cambio
a tirania desde oligarquia, como en Sicilia a gran maiorfa das
antigas, en Leontinos 4 tirania de Panecio, en Xela 4 de Clean-
dro, en Rexio 4 de Anaxilao, e outro tanto en moitas outras ci-
dades.

E cousa estrafia tamén a de crer que hai cambio a oligarquia
porque 1316b os que estdn no poder son cobizosos e homes de
negocios, pero non porque os que tefien unha posicién econé-
mica moi destacada coidan que non é xusto que tefian a mesma
participacién na cidade os que nada tefien e os que si. En moi-
tas oligarquias non é posible 6s maxistrados estar no mundo dos
negocios, senén que hai leis pra impedilo, pero no Cartago go-
bernado democraticamente si fan negocios e ainda non tiveron
cambios. E cousa estrafia tamén o de dicir que a cidade oligdr-
quica é dias cidades, pois jesa cidade de ricos e de probes qué
ten de particular fronte & laconia ou calquera outra na que non
todos tefien os mesmos bens ou non son todos por igual homes
cabais? Anque ninguén se faga mdis probe que antes, non por
eso deixa de haber cambio de oligarquia a democracia, no caso
de que os probes cheguen a ser mdis numerosos, e de democra-
cia a oligarquia, no caso de que sexa mdis forte a clase rica que
a masa e, mentres esta ande despreocupada, pero aquela estea
atenta a situacion.

Ainda que son moitas as causas polas que se producen os
cambios, non di mdis que unha: que por estragar os patrimonios
e por caer en préstamos usurarios os cidaddns fanse probes jco-
mo se 6 primeiro todos ou os mdis deles fosen ricos! Pero eso
non é verdade, senén que, cando algiins da clase dirixente es-
tragan os patrimonios, intentan facer cambios politicos, pero
cando lles ocorre a outros, non se produce nada grave e os cam-
bios non son, tampouco entén, mdis cara a unha democracia que

a outra forma de goberno. Ademais, os cidaddns se non partici-




pan nos cargos e se reciben un trato inxusto ou abusivo, fan re-
volucién e cambian as constituciéns, ainda que non desen cabo
do patrimonio, porque tefien a posibilidade de facer o que quei-
ran. Di Sécrates que a causa de eso e a liberdade en exceso, pe-
ro, ainda que hai varias oligarquias e democracias, Sécrates fa-
la dos cambios como se cada unha fose unha soa.

e



LIBRO VI

I

1316b31 Fica dito no que antecede cantas e cdles son as
variantes do poder deliberativo e soberano da constitucién, e
madis da ordenacién das maxistraturas e dos tribunais, e qué va-
riante é axustada a qué constitucién; e ademais, verbo da ruina
e da conservacion das constituciéns, con qué variantes e por
qué causas se producen.

Xa que se dd o caso de que hai varios tipos de democracia e
outro tanto das demais formas de goberno, non serd mala cousa
facer exame de se fica algo por dicir daqueles e, 6 tempo, atri-
buir a cada forma de goberno o tipo que lle é propio e conve-
niente. Ademais habera que examinar tamén as combinaciéns
de tédolos 1317a tipos, pois o seu emparellamento fai que as
formas de goberno se mesturen, de xeito que hai aristocracias
oligarquicas e repiblicas cun nesgo democritico. Falo dos em-
parellamentos que cémpre examinar e que non foron examina-
dos agora, por exemplo, que o poder deliberativo e a eleccién
dos maxistrados estea organizado oligarquicamente, pero aristo-
craticamente os tribunais, ou estes e o poder deliberativo oli-
garquicamente, pero dun xeito aristocratico a eleccién dos ma-
xistrados, ou que de calquera outra forma non estean xuntos t6-
dolos elementos propios da forma de goberno.

Pois ben, qué democracia se axusta a qué cidade, e outro
tanto cdl das oligarquias a cdl masa popular, e das restantes for-
mas cdl convén a quén, fica dito no que precede! 70, Nembar-
gante compre que se faga evidente non soamente cdl desas for-
mas de goberno é a mellor pris cidades, senén tamén c6mo
compre dispor tanto esas coma as outras formas. Fagamos unha

exposicién concisa.

170 Cf. 11, ix, 1269b.
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E falemos 6 primeiro na democracia, pois 6 tempo tamén ha-
bera claridade verbo do réxime oposto, que é o que algiins cha-
man oligarquia. E pra ese inquérito haberd que tomar tédolos
elementos propios do pobo e que parecen acompaiiar s demo-
cracias, pois da composicion deles resultan producirse os tipos
da democracia e que haxa varias democracias e diferentes. Son
diias as causas polas que as democracias son varias, en primei-
ro lugar a que se dixo antes, que os pobos son diferentes, pois
hai a xente agricultora, a artesana e a xente a xornal; se os pri-
meiros se suman 6s segundos e logo os terceiros a ambos, non
soamente hai diferencia en que a democracia sexa mellor ou
peor, senén tamén en que non sexa a mesma.

A segunda causa é a de que agora falamos. Os elementos
que acompafian ds democracias e que parecen ser propios de-
sa forma de goberno na siia composicién fan diversas as demo-
cracias: unha vai ter a compaiifa de poucos elementos, outra de
mdis, aquela outra de todos. E dtil cofiecer cada un, tanto pra
dispor a democracia que en cada caso un queira acadar deles,
como prds rectificacions. Os que establecen as constituciéns
buscan conxuntar tédolos elementos propios de acordo co prin-
cipio bésico, pero 6 facer tal cousa erran, tal como se dixo an-
tes! 71 no das ruinas e conservaciéns das constituciéns. Diga-
mos agora os postulados. os caracteres e os fins que pretenden
as democracias.

II

Base da constitucién democratica é a liberdade —pois eso
adoitan dicir, que soamente nesta forma de goberno 1317b se
participa de liberdade, xa que a eso din que apunta toda demo-

cracia— e un elemento da democracia é a alternancia en ser go-

171 Cf.V, ix, 1309b.



bernado e gobernante. En efecto. a xustiza democrdtica e a
igualdade polo niimero, pero non polo mérito, e sendo esa a xus-
tiza é forzoso que sexa soberana a masa. e o que pareza ben a
maioria eso é fin e eso é o xusto, pois din que cada un dos ci-
dadéns debe estar en condicién de igualdade. de tal modo que
nas democracias sucede que os probes tefien mdis poder que os
ricos porque son mdis en niimero e é soberano o que parece ben
4 maioria.

Pois ben. ese é un signo da liberdade que todolos partidarios
da democracia se pofien como marco do réxime: outro. o de vi-
vir coma cada un quere, pois ese é resultado. din. da liberdade,
se o de vivir non como un quere é propio do escravo. Velai o se-
gundo marco da democracia, e de af ven o de non estar someti-
do a autoridade, preferiblemente 4 de ninguén e. se non. por
quenda. E asi contribiese 4 liberdade igualitaria.

Con esas bases e con tal principio os elementos democréti-
cos son os seguintes: que tédolos cargos sexan elixidos por to-
dos: que todos poidan mandar en cada un e cada un, por quen-
da, en todos; que os cargos se cubran por sorteo, ou todos ou
cantos non precisen de experiencia ou cofiecementos especifi-
cos: que os cargos non dependan en absoluto, ou si en medida
moi pequena, da estimacion tributaria; que ninguén desempefie
por diias veces ninglin cargo. ou en poucos €asos, ou uns pou-
cos, féra dos de guerra; que os cargos sexan de corta duracion,
ou todos ou ata onde sexa posible: que todos, elixidos por todos,
poidan ser xuices de tédolos asuntos ou do nimero maior deles
e de mdis importancia e mdis decisivos, por exemplo, rendicién
de contas, a constitucién, os contratos privados; que a asemblea
sexa soberana en tédolos asuntos: que non o sexa ningin cargo
en ningtn, ou si pero do menor niimero posible: que si sexa so-
berano <un consello>172 nos asuntos de mdis importancia —a

mdis democrdtica das maxistraturas é o consello alf onde non

172 O texto no esta claro e <un consello> (boul€) é adicion dos criticos pra melloralo.
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hai recursos bastantes pra unha paga a todos. pois onde os hai
ripanlle o poder tamén a esa maxistratura porque o pobo, se ten
paga abonda, turra pra si de tédalas decisiéns, tal como ficou
dito anteriormente no inquérito previo a este! 73— ademais, que
a ser posible todos tefian unha paga —asemblea, tribunais, ma-
xistraturas— e, se non, que a teflan as maxistraturas, os tribu-
nais, o consello e as reuniéns principais da asemblea, ou as ma-
Xistraturas nas que son necesarias as comidas en comtin. <Ade-
mais, xa que unha oligarquia se define pola lifiaxe, pola rique-
za e pola educacion, o democritico parece ser o contrario de
eso, falla de nobreza, probeza, traballo manual>174; que nas
maxistraturas non haxa ningunha vitalicia, 1318a pero se dun
cambio antigo ficase algunha. entén tirarlle todo o seu poder e
pasala de electiva a por sorteo.

Velaf os elementos comtins ds democracias. Da xustiza reco-
necida como democratica —que todos son iguais segundo o ni-
mero— resultan a democracia e o pobo que parecen selo no mdis
alto grao, pois ¢ igualdade que os probes en nada tefien mais po-
der que os ricos, nin son soberanos eles s6s, senén todos por
igual segundo o nimero. Poderfan pensar que asf a constitucién
ten a igualdade e a liberdade.

I

Pero agora ven a dibida de ¢c6mo van ter a igualdade ;hai
que dividir entre mil cidaddns as contribuciéns de cincocentos
e que os mil tefian as mesmas competencias que os cincocen-
tos? jou non hai que establecer asi a igualdade segundo ese
principio, senén facer esa division, logo coller dos cincocentos

e dos mil un nimero igual de homes e que sexan autoridade nas

173 Cf. 1V, xv, 1299b - 1300a.

174 Vai entre < > o que alguns expertos cren que era unha nota marxinal do autor e
que ficou féra do seu lugar oportuno no texto.



elecciéns e nos tribunais? ; Acaso esa constitucion é a madis xus-
ta de acordo coa xustiza democratica, ou mdis ben a constitu-
cion segundo o ndmero? Din os partidarios da democracia que
xusto é o que pareza ben & maioria, pero din os da oligarquia
que o que pareza ben ¢s de maior patrimonio, pois din que o cri-
terio decisivo ten que ser a contia do patrimonio. Pero unha e
outra posicién comportan desigualdade e inxustiza, pois. se é o
que os poucos decidan, tiranfa —en efecto, se un dos ricos ten
mdis do que os outros, pola xustiza oligarquica é xusto que el s6
tefia o poder—, pero se é o que decidan os da maiorfa, van co-
meter inxustiza confiscando os bens dos ricos e minoria, tal co-
mo se dixo antes (cf. 1281a).

¢ Qué igualdade poderia haber, entén, na que van convir am-
bos? Haberd que examinalo desde os marcos da xustiza que am-
bos tefien. Din que o que pareza ben @ maioria dos cidaddns,
eso ten que ser soberano. Sexa eso, si, pero non dun xeito abso-
luto, senén que, dandose a circunstancia de ser dias as crases
das que resulta a cidade, ricos e probes, sexa soberano o que
pareza a ambas crases ou & maloria, pero, se os pareceres estan
enfrontados. o que decida a maioria e que tena unha contribu-
ci6n maior. Por exemplo, dez ricos e vinte probes: seis dos ricos
tefien tal parecer e quince dos probes tefien tal outro, catro dos
ricos sumdronse 0s probes, pero cinco dos probes és ricos: pois
ben, é soberano o parecer de calquera dos dous grupos que te-
fia unha contribucion mdis elevada pola suma das contribucions
individuais. E no caso de que empaten, esa dificultade haberad
que considerala ordinaria, como agora. cando a asemblea ou o
tribunal se dividen, pois 1318b haberd que botar man do sor-
teo ou facer algo polo estilo. Pero verbo da igualdade e da xus-
tiza, ainda que sexa moi dificil atopar a verdade, nembargante
é mdis ficil dar con ela que convencer 6s que estdn en condi-
cions de tirar vantaxe, porque a igualdade e a xustiza sempre
andan a procuralas os que son inferiores, mentres os superiores

non se ocupan delas en absoluto.



Iv

Das catro democracias que hai a mdis excelente é a primei-
ra da serie, tal como se dixo nas exposiciéns anteriores!75; é
tamén a mais antiga de todas. Digo a primeira como quen fai un-
ha division do pobo. O pobo mellor é o agricultor, de xeito que
é posible facer unha democracia alf onde a maiorfa viva do tra-
ballo da terra ou do gando. pois por non ter moita riqueza ten
pouco tempo libre e. polo tanto, non fai xuntanzas a mitido; por
non ter os bens necesarios pasan o tempo a traballar e non de-
sexan os bens alleos, senén que lles é mdis agradable traballar
que andar en cousas de politica e cargos alf onde destes non re-
sulten grandes proveitos. pois a maiorfa deles aspira mdis a lu-
cro que a honores. A proba: aturaban as antigas tiranfas e atu-
ran as oligarquias con que non se lles impida traballar nin se
lles quite nada, pois asi uns axifa se fan ricos e os outros non
pasan necesidade.

Ademais o de ser donos das elecciéns e da rendicién de contas
enche a carencia de honras. se tefien algunha cobiza delas, pois
nalgunhas democracias, ainda que na eleccién das maxistraturas
non participen mdis que algins elixidos por quenda de entre to-
dos, como é o caso de Mantinea. con que tefian poder de deliberar
abonda prd maioria —e hai que considerar que tamén esa é unha
forma de democracia, como houbo tempo atrds en Mantinea—. Pre-
cisamente por eso convén e adoita haber na democracia que antes
dixemos que todos elixan as maxistraturas, fiscalicen contas e xul-
guen, pero (ue os cargos superiores sexan por eleccién a partir das
contribuciéns —canto mais alto o cargo, maior contribuciéon—, ou
por ningunha, senén elixindo 6s capacitados.

E de necesidade que os que se gobernan asf estean ben go-
bernados —porque as maxistraturas sempre estaran nos mellores

co asentimento do pobo, que non envexa 6s homes superiores—,

175 Cf. 1V, iv, 1291b y 1V, xi, 1296b.
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e pros superiores e notables esa ordenacién é suficiente porque
non van ser gobernados por outros que sexan inferiores a eles.
e van gobernar con xustiza porque son outros os amos das con-
tas. xa que é conveniente ter que depender e non poder facer o
que a un lle pareza. pois a facultade de facer o que un queira
non pode protexer do mal que hai 1319a en cada un dos ho-
mes. En consecuencia, resulta necesariamente o que é da maior
utilidade nas formas de goberno: que a xente superior goberne
irreprochablemente e que a masa non sufra detrimento ningtin.

Pois ben. que esa é a mdis excelente das democracias é cou-
sa manifesta, e por qué causa, porque o pobo é o que tal pra ela.
Pra arranxar un pobo agricultor son totalmente ttiles algunhas
das leis que houbo antigamente en moitas cidades: a prohibi-
cion absoluta de posuir terra por riba dunha certa medida. ou
entre un certo lugar e o casco urbano ou a cidade! “© —en moi-
tas cidades alomenos, en tempo antigo estaba lexislado que
tampouco non se podian vender os lotes primeiros: hai tamén a
que chaman lei de Oxilo e que ten un efecto similar: non se po-
de hipotecar unha certa parte da terra que cada un ten—, pero
agora compre facer correcciéns tamén coa lei dos de Afite, por-
(que é proveitosa pré que estamos a dicir: estes, ainda que son
moitos prda pouca terra que tefien, nembargante todos traballan
a terra porque non fan o catastro coas propiedades enteiras. se-
nén dividindoas en parcelas tan pequenas que tamén os probes
superan as taxas do censo! 77,

Despois da xente agricultora o pobo mellor estd ali onde son
gandeiros e viven dos rabanos, pois é vida que ten moita seme-
llanza co traballo da terra, e no que portén ds actividades bhéli-
cas son xente moi hen adestrada nos seus habitos de vida. fisi-

camente utiles e capaces de vivir 6 ventimperio. Pero a case to-

176 No texto temos a diferencia entre asty, que era a cidade como area urbana, o cas-
co ou centro, e polis, que era a cidade enteira.

177 Quérese dicir que por pouca terra que tivesen e pouca contribucién que pagasen
eran todos cidadans e obrigados ¢ traballo e & productividade.




talidade das outras xentes coas que se componen as restantes
democracias son mot inferiores a estas. pois a stia vida é me-
diocre e non hai excelencia en ningin dos labores nos que se
ocupa a masa dos artesdns. os comerciantes e a xente a xornal.
Ademais, como toda esa clase de xente anda a bulir pola praza
ptblica e pola cidade, digamos que ten facil o de facer asem-
blea, mentres que os labradores. por estar espallados polo pafs.
nin se atopan uns cos outros nin tefien a mesma necesidade de-
sa xuntanza. Onde ademais sucede que o pafs é tal que estd moi
afastado da cidade. é doado facer unha democracia boa ou un-
ha republica. porque a masa vese na obriga de residir nos cam-
pos. e nas democracias. ainda que haxa unha chea de xente na
praza piblica. compre non facer asembleas sen a xente espalla-
da polo pafs.

Ben. fica dito como hai que establecer a mdis excelente e
primeira democracia. E manifesto tamén c6mo establecer as ou-
tras, pois a continuacion hai que facer unha desviacion 1319h
daquela e excluir en cada caso o colectivo peor. A derradeira,
polo feito de participar todos. non é cousa que toda cidade so-
porte, nin é doado que se mantena se non estd ben arranxada
coas leis e cos costumes —o que normalmente destriie ese e os
outros réximes, ficou dito antes case todo (cf. 1302a e ss.). Pra
establecer esa democracia os dirixentes adoitan facer forte 6
pobo pola via de lle engadir o maior nimero posible e facer ci-
daddns non soamente os fillos lexitimos. senén tamén os ilexiti-
mos e os dun proxenitor cidaddan, quero dicir s6 de pai ou de
nai, porque todo eso é moi axeitado a unha democracia tal. Asi
é como adoitan os lideres do pobo establecer o censo cidaddn.
nembargante compre engadir que ata o punto en que a masa su-
pere 6s notables e a clase media. e non ir mdis ald. pois con se
pasar do limite fan madis desordenado o réxime e encirran ainda
mdis 6s notables a aturar mal a democracia. mesmamente o que
foi causa da revolucion en Cirene. Do mal pequeno non te de-

catas. pero cando se fai grande telo nos ollos.




Ademais tamén son proveitosas pra tal democracia as medi-
das como as que puxo en prdctica Clistenes en Atenas, cando
lle quixo dar auxe d democracia e en Cirene os que establece-
ron o goberno popular: hai que aumentar o nimero de tribos e
fratrias, xuntar os cultos particulares nuns poucos e comuns e
argallar todo o preciso pra que os cidadans todos tefian os uns
cos outros a maior relacion posible, pero as relacions de antes
fiquen disoltas.

Ademais, tamén as medidas propias da tirania parecen todas
propias da democracia. quero dicir, por exemplo. o desgoberno
(anarkhia) de escravos —este seria conveniente ata certo pun-
to! 78— mulleres e fillos, e mdis consentir que cada un viva como
lle pete, pois haberd moitos que axuden un réxime tal porque 4

maiorfa pracelle mdis o vivir en desorde que con temperanza.

Vv

Do lexislador e dos que queren arranxar un réxime desa cas-
te o de establecelo non é o labor principal nin dnico, senén mais
ben o de cémo se mantefia, porque non é dificil que dure un,
dous, tres dias un réxime calquera. Por eso, a partir das causas
de conservacion ou destruccion das constituciéns que antes
179

examindramos | ©9. cémpre intentar o arranxo da seguridade,

precavidos ante as causas de destruccion, e dando leis tales,

tanto non escritas!80

como escritas 1320a, que contefian no
mdis alto grao o que mantén as constituciéns, e non crer que é
democridtico ou oligarquico o que vai facer que a cidade se go-
berne democrética ou oligarquicamente no madis alto grao, se-

nén durante mdis tempo.

178¢f, M), 1313b.
179 Cf. libro V.

180 Textos clasicos pra estas leis non escritas, agraphoi nomoi, son Soéfocles, Edipo Rei
863 e ss., Tucidides 11.37.3
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Os actuais lideres populares pra agradar ¢ pobo fan moitas
confiscacions de bens a través dos tribunais. Por eso compre que
se opofian a esas practicas os que se preocupan polo réxime e le-
xislen que nada dos condenados en xuizo é propiedade piblica
nin vai ingresar no tesouro. senén que é sagrado. pois os delin-
cuentes non van andar con menos coidado, xa que serdn casti-
gados 1gualmente. e a turba. como non vai recibir nada. non vo-
tard tanto a condena dos procesados. Ademais, reducir en todo
caso 6 menor nimero os procesos por accién popular, impedin-
doos con castigos graves s que intentan as denuncias 6 chou,
porque adoitan denunciar non 6s do pobo. senén és notables, pe-
ro compre que tédolos cidaddns sexan moi afectos 6 réxime e, se
non. alomenos non tefian por inimigos 6s donos do poder.

Como as democracias extremas son moi populosas e é dificil
que a xente asista 4 asemblea sen unha paga, pero tal cousa on-
de non hai recursos é inimiga dos notables —pois a paga terd que
sair de contribucién, confiscacién e tribunais ruins, cousas que
Xa puxeron patas arriba moitas democracias—, alf onde non hai
recursos haberd que facer poucas sesions da asemblea e dos tri-
bunais de moitos membros sesiéns que duren poucos dias —pois
esto importa pra que os ricos non teman os desembolsos. no ca-
so de que os ricos non reciban dieta xudicial, pero si os probes;
e importa tamén pra que os procesos se xulguen moito mellor,
pois os ricos non estan dispostos a se ausentar moitos dias dos
seus asuntos, pero si por un tempo curto; pero onde hai recur-
sos. cémpre non facer o que agora fan os lideres populares —pois
reparten o que sobra. a xente recibeo e logo volve estar na mes-
ma necesidade, porque unha axuda asi 6s probes é o conto do
cantaro furado!8!— senén que o verdadeiramente amigo do po-
bo ten que mirar cémo a masa non sexa probe de mais. pois esa
¢ a causa de ser miserable a democracia. Polo tanto haberd que

181 O suplicio das fillas de Danao por matar 6s seus homes era botar e botar auga en
cantaros rotos.



enxefiar os medios pra que poida haber abundancia durable. E
como eso convén tamén 6s ricos, as rendas dos recursos piabli-
cos haberd que as recadar e repartir enteiras entre os probes.
sobre todo se a suma recadada é bastante como pra adquirir un
terreo pequeno e, se non, pra base do comercio ou 1320b do
traballo agricola; e se non é posible pra todos. entén facer o re-
parto en quenda por tribos ou outro sector, e nesto os ricos apor-
tardn a paga prds xuntanzas necesarias, deixdndose de servizos
publicos indtiles.

Goberndandose dun xeito similar a ese. os cartaxineses té-
fiense gafiado o pobo como amigo. pois adoitan enviar a algins
do pobo as cidades subordinadas e asi fanos ricos. De notables
con criterio e bo siso é repartirense os probes e ddrenlles fon-
dos pra que se dediquen a actividades laborais. E boa cousa
imitar tamén o que fan os tarentinos, pois pofien en comun cos
probes os seus bens pré uso e asi gdnanse o afecto da masa.
Ademais dividiron tédalas maxistraturas en didas crases, unhas
electivas e outras por sorteo, as de sorteo pra que o pobo parti-
cipe nelas, as electivas pra se gobernar mellor. E posible facer
eso mesmo tamén facendo reparto dentro da mesma maxistratu-
ra, uns por sorteo, outros por eleccion. Queda, pois dito, cémo

hai que establecer as democracias.

VI

O que cémpre verbo das oligarquias é mdis ou menos mani-
festo a partir do que antecede, pois a partir dos elementos con-
trarios cémpre compor cada oligarquia, considerando en fun-
cién da democracia contraria a forma mellor mesturada en pri-
meira das oligarquias: esta é a préxima & chamada republica, na
que hai que distinguir dias taxas de patrimonio, fixando unhas
mdis baixas e outras mdis altas: as mdis baixas prd participa-

c16n nas maxistraturas bdsicas, as mdis altas pras de competen-



cias superiores. A quen ten a taxa permiteselle participar da ci-
dadania e nesta introdicese a través desa taxa unha cantidade
tal de xente do pobo que con ela se tefia superioridade sobre os
que non participan da condicién de cidaddns. Sempre hai que
tomar eses participantes de entre o mellor do pobo. De modo si-
milar, pero cun pouco mdis de esixencia, hai que establecer ta-
mén a seguinte forma de oligarquia.

Na que se opén 4 forma extrema de democracia, a mdis per-
soal e tirdnica das oligarquias, tanta mdis necesidade hai de es-
tar en garda canto é a peor. pois. do mesmo modo que os corpos
con boa satide e os barcos en condiciéns de navegar atiiranlles
6s tripulantes unha chea de erros sen se destruir por culpa de-
les. mentres que os corpos enfermizos e os barcos mal ensam-
blados e que lles tocou unha tripulacién ruin non poden sopor-
tar nin os erros pequenos, asi tamén as peores das constituciéns
precisan de moitfsima 1321a vixilancia. As democracias, pois,
mantenas a poboacién alta —porque € a que se enfronta 4 xusti-
za segundo o mérito—, pero a oligarquia é evidente que. 6 con-

trario, ten que acadar o seu mantemento por obra da disciplina.

Vil

Posto que son catro as partes principais da masa popular
—agricultores, artesdns, comerciantes, asalariados— e catro os
corpos ttiles prd guerra —cabalaria, infantaria pesada, infanta-
ria lixeira, marifia—, onde se dd o caso de ser o pais apto pras
cabalgadas, ali é conforme coa natureza establecer unha oligar-
quia forte —pois a seguridade dos habitantes estd nesa forza e a
cria de cabalos é dos que tefien grandes propiedades—: onde o
pais tena condiciéns prd infantarfa pesada. a seguinte oligar-
quia —pois a infantaria pesada é cousa dos ricos mdis que dos
probes—: a forza lixeira e naval é totalmente democratica. Polo

tanto, agora, onde hai unha masa tal e numerosa. cando haxa
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discordias, os oligarcas moitas veces combaten en inferiorida-
de; o remedio pra eso hai que o tomar dos xefes militares con
aptitudes prd guerra, que coa forza de cabalaria e de infantaria
pesada combinan unha proporcionada de tropas lixeiras. Pero
asf, con armamento lixeiro, nas discordias os do pobo vencen 6s
ricos, porque con armas lixeiras combaten con soltura contra
cabalarfa e infantaria pesada. Polo tanto. constituir esa forza
con eses elementos é pros oligarcas constituila contra si mes-
mos. Coémpre que os oligarcas, aproveitando que as idades dos
fillos estdn divididas e uns son maiores e outros son novos, s
que afnda son novos lles aprendan as manobras édxiles e lixei-
ras, e que os fillos, cando xa sairon da infancia, estean adestra-
dos nelas.

Coémpre que prd masa haxa participaciéon na gobernacion,
ben, coma se dixo antes!82, prés que tefien a taxa; ben coma en-
tre os tebanos 193, prés que por un certo tempo se abstiveron dos
traballos artesanais; ou coma en Masalia, facendo unha escolla
dos homes dignos tanto entre os da clase gobernante como os de
féra dela. Ademais, as maxistraturas superiores, que cémpre
que estean en mans de membros da cidadania, tefien que com-
portar tamén servizos publicos pra que o pobo admita de bo
erado non participar e teia indulxencia cos que gobernan por-
que polo goberno pagan un prezo alto.

O tomaren posesion dos cargos é adecuado que fagan sacri-
ficios magnificos e levanten algin edificio pablico, pra que o
pobo, pola participacién nos banquetes e méis por ver a cidade
adornada coas ofrendas e coas edificacions, vexa compracido
que o réxime permanece; e ademais prés notables serd memo-
ria da sua largueza. Pero agora os das oligarquias non fan tal
cousa, senén a contraria, pois buscan os lucros non menos que

182 Cf. VI, vi, 1320b.

183 Cf. Ill, v, 1278a.
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a honra: por eso estd ben o de dicir 1321b esas oligarquias son
democracias pequenas. Ben, fique definido dese modo cmo hai

que establecer as democracias e as oligarquias.

VIII

O que dixemos séguelle a division correcta das maxistratu-
ras, cdntas, cdles. de qué asuntos. tal coma se dixo anterior-
mente! 84 sen as maxistraturas bdsicas é imposible que haxa
cidade, e sen as maxistraturas pra disciplina e orde imposible
gobernarse ben.

Ademais é forzoso que nas cidades pequenas sexan menos as
maxistraturas, pero mdis nas grandes, coma fica dito antes. Cd-
les é adecuado xuntar e cdles separar. compre non o esquecer.

Pois ben, en primeiro lugar das maxistraturas bdsicas estd o
servizo do mercado (agord), pré que debe haber unha maxistra-
tura supervisora dos contratos e da boa orde. pois é de necesida-
de en practicamente tédalas cidades que unhas cousas se com-
pren e outras se vendan pra satisfaccién reciproca de necesida-
des bdsicas, e eso é o medio mdis a man pra ter suficiencia, pola
que parece que os homes concorren nunha comunidade cidada.

Outro servizo que segue ¢ anterior e estd preto del é o dos
bens publicos e privados na cidade, pra que haxa boa orde, e de
conservacion e restauracion dos edificios que se verien abaixo e
das rias, e mdis pra que as lindes entre uns e outros cidadans
se mantefan sen reclamacions, e cantos outros puntos de aten-
ci6n hai similares a estes. A gran maioria chama policia urbana
(astynomia) a este cargo. e ten moitas partes e ¢ fronte de cada
unha ponen homes distintos nas cidades mdis populosas. por
exemplo, constructores de fortificacions. intendentes de fontes,

gardas dos portos.

184 Cf. IV, xiv - xv, 1298a y 1299a.



Outro servizo bdsico e proximo a este octipase dos mesmos
puntos, pero no territorio e féra da drea urbana. A estes cargos
uns chdmanos inspectores rurais (agrondmos) e outros, gardas
forestais.

Velaf os tres servizos deses cargos, e hai outro 6 que se en-
comendan os ingresos publicos e baixo a sia custodia repdrten-
se a cada unha das actividades de administracion: a estes cha-
manos recadadores e tesoureiros. Noutra maxistratura hai que
rexistrar os contratos privados e as decisions dos tribunais; pe-
rante eses mesmos maxistrados hai que facer as reclamaciéns
xudiciais e a presentacién de causas; nalgunhas cidades repar-
ten tamén esta maxistratura entre varios, pero tamén pode ha-
ber unha soa con competencia sobre todos eses asuntos, e cha-
manse secretarios sacros, intendentes, secretarios e outros no-
mes similares.

Séguese a mdis bdsica e mdis penosa das maxistraturas, a
competente nas execuciéns das sentencias dos condenados en
xuizo e dos expostos nas listas de debedores publicos, e méis da
custodia dos presos. E penosa porque se lle ten moita xenreira,
ata tal punto que onde non se lle tira un proveito grande nin
aceptan exercela nin, en caso de aceptar, queren actuar de
acordo coas leis. E basica porque de nada sirve que haxa xui-

zos sobre o que é xusto, pero que non cheguen a termo, de mo-

2

do que, se é imposible a comunicacién entre uns e outros sen
que haxa xuizos, tamén o é se non hai execucién das sentencias.
Por eso é mellor que esa maxistratura non sexa individual, se-
nén de varios homes de tribunais distintos, e que nas exposi-
ci6ns de listas de debedores se intente dividir o traballo do mes-
mo modo; ademais, que algunhas das sentencias as executen
tamén as outras maxistraturas: as das maxistraturas cesantes,
mellor as entrantes; e no caso das maxistraturas en exercicio,
mellor que sexa unha a que condena e outra a que executa, por
exemplo, a policia urbana executa as condenas da policia de

mercado, e as daquela outras, porque canta menos xenreira ha-
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xa contra os executores tanto mdis chegardn a termo as execu-
ciéns. O de que sexan os mesmos os que condenan e executan
causa unha xenreira dobre e o de que uns mesmos atendan a to-
do fainos inimigos de todos.

En moitas cidades estdn separadas a custodia e a execucién,
por exemplo, en Atenas cos chamados Os Once; por eso é me-
llor ter aparte esta da execucién e discorrer algin expediente
prd da custodia, xa que é non menos bdsica que a anterior, pe-
ro ocorre que a xente honrada fuxe totalmente desa maxistratu-
ra e non é cousa segura facer donos dela 6s ruins, pois tefien
eles mdis necesidade de ser vixiados que capacidade pra vixiar
a outros. Por eso é necesario que non haxa unha maxistratura
tinica asignada especificamente 4 custodia dos presos, nin a
mesma continuadamente, senén que cémpre que os mozos, on-
de hai algunha organizacién de xente nova en servizo!8> ou de
gardas, e os maxistrados por quenda fagan o servizo.

Esas son, pois, as maxistraturas que pér en primeira lifia co-
mo absolutamente bdsicas, e tras delas as non menos basicas.
pero situadas nunha posicién mdis alta; en efecto, necesitan de
moita experiencia e lealdade. Tales serfan as de garda da cida-
de e cantas estin ordenadas ds necesidades bélicas. Cémpre
que tanto en paz coma en guerra haxa por igual inspectores da
garda de portas e murallas, e mdis da revista e formacién dos ci-
dadans. Segundo cidades, pra todo eso hai mdis ou menos ma-
Xistraturas, por exemplo, nas cidades pequenas 1322b unha
soa pra todo. A estes cargos chdmanos xefes do exército (strate-
gos) e xefes de operaciéns bélicas (polemdrkhos): ademais, no
caso de que haxa cabalarfa, infantarfa lixeira, arqueiros ou ma-
rina, tamén 6 fronte de cada unha dela algunhas veces ponse un
mando, e chamanse almirantados (nauarkhia), xefaturas de ca-
balaria (hipparkhia), xefaturas de batallon (taxiarkhia), e os su-

bordinados son xefaturas de trirreme (trierarkhia). de compaiifa

185 A ephebia vina sendo o que foi 0 noso servizo militar.
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(lokhagta) e de seccion (phylarkhia), e ademais as partes que
integran estas. O conxunto de todas elas é unha soa clase, asun-
tos militares.

Velai o que corresponde a esa maxistratura. Como algunhas
das maxistraturas, se non todas, manexan grandes cantidades
dos fondos publicos, é forzoso que haxa outra que vai tomar con-
tas é facerlles a censura, sen manexar ela mesma ningin fondo.
A estes uns chamanos censores, outros, contadores, outros, ins-
pectores, outros, avogados do fisco.

A carén de todas esas maxistraturas, a que ten autoridade so-
berana sobre todas, xa que por si mesma moitas veces ten a exe-
cucion ou a presentacion de medidas. ou preside a masa ali on-
de o pobo é soberano, xa que ten que haber algo que conxunte
o elemento soberano da constitucion. Nalgins lugares daselle o
nome de comisiéns delegadas porque preparan a deliberacion,
pero, onde hai goberno da masa, prefiren o nome de consello.

Ben. as maxistraturas cidadds son mdis ou menos as ditas,
pero hai outro tipo de servizo, o dos deuses, quero dicir sacer-
dotes, intendentes dos bens sagrados pra conservar os existen-
tes, pra restaurar os edificios que caen e mdis pra todo canto ten
relacion cos deuses. Sucede que ese servizo nalgunhas cidades
é unico, por exemplo, nas pequenas, pero noutras ten moitos
cargos e distintos do sacerdocio, por exemplo, encargados dos
sacrificios, gardas do templo, tesoureiros dos bens sagrados. In-
mediato a ese servizo estd o limitado a tédolos sacrificios pibli-
cos que a let non encomende 6s sacerdotes, senén que reciben
a stia honra do fogar piblico: a estes uns chdmanos dignidades
(drkhontes) outros, reis (bastleis) e outros, pritanos (prytants).

As maxistraturas bdsicas, polo tanto, son, en resume, dos se-
guintes asuntos: relixiosos, de guerra, ingresos e gastos, merca-
do. urbanismo, portos, territorio; ademais, os tribunais, rexistro
de contratos, execucién de sentencias, custodia de presos, con-
tadorfas, inspeccions, rendicién de contas dos maxistrados e,

por ultimo, as deliberantes sobre os asuntos publicos.



Propios das cidades con méis tempo libre, maior prosperida-
de, e que ademais se preocupan pola orde. son o comisario de
mulleres, os gardas da lei, os comisarios de menores, 1323a a
direccién dos ximnasios; ademais, o servizo de concursos xim-
ndsticos e dionisfacos!80 e outros espectdculos polo estilo que
poida haber. Algunhas desas maxistraturas son manifestamente
non democraticas, por exemplo, o comisario de mulleres e o co-
misario de menores, pois os probes por carecer de escravos ven-
se forzados a servirse de mulleres e fillos como criados!87.

Hai tres maxistraturas segundo as cales algunhas cidades eli-
xen os cargos principais: gardas das leis, comisions delegadas.
consello. Os gardas da lei son elemento aristocratico, oligdrqui-
co as comisions delegadas e democratico o consello. Das maxis-

traturas mdis ou menos fica dito, en esquema, de todas ... 188

186 En Atenas o culto de Dioniso centrabase nas Grandes Dionisias ou Dionisias Urba-
nas, as Dionisias Rurais e as Leneas, festas con concursos dramaticos nos que competian Es-
quilo, Sofocles, Euripides, Aristofanes ...

187 Cf. IV, xv, 1300a.

188 Parece que o texto esta mutilado.
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1323al4 O que se dispén a facer a investigacién conve-
niente verbo da forma de goberno mdis excelente, por forza ten
que definir primeiro cal é a forma de vida mdis preferible, por-
que se esto non é evidente, por forza tampouco non vai ser evi-
dente a forma de goberno que é a mdis excelente, xa que é natu-
ral que os que se gobernan da forma mdis excelente tenan a vida
mais excelente polas circunstancias en que estd, a non ser que se
produza algin imprevisto. Por eso cémpre convir 6 primeiro cél
é pra todos por asi dicilo a vida mdis preferible, e logo se esa vi-
da é a mesma ou outra, tanto en comtin como pré individuo.

Pois ben, coidando que xa nos tratados exotéricos!89 filase
abondo da mellor forma de vida, tamén agora haberd que botar
man deles. A dicir verdade, non habera quén discuta alomenos
unha division: que hai tres crases de bens, os externos, os do
corpo e os da alma, e que todos eles tefien que estar nos homes
felices. pois ninguén chamarfa feliz 6 que non ten parte nin-
gunha na valentia, nin na temperanza, nin na xustiza, nin na
prudencia, senén que ten medo das moscas que lle voan arre-
dor, non se abstén de exceso ningin cando lle pete comer e be-
ber. por uns poucos cartos mata os amigos mdis queridos, e do
mesmo xelto tamén na stia mente é tan necio e trabucado coma
un neno ou un tolo.

Case todos estarian de acordo neso que dicimos, pero difiren
verbo da cantidade e da xerarquia dentro deses bens, pois en-
tenden que é suficiente con ter unha cota calquera da virtude
(areté), pero de riqueza, posesiéns, poder, boa fama e de todo
polo estilo buscan o exceso. sen ter limite.

189 Son exotéricas as produccions pra un publico amplo e son esotéricas as produccions
pros ointes que o filésofo tina no Liceo.



Pero nés diremos que nestas cousas é doado chegar a través
dos feitos a se convencer un, 6 ver que non se adquiren nin
mantefien as virtudes cos bens externos, senén estes con aque-
las, e 1323b que o vivir felizmente —tanto se estd no pracer co-
ma na virtude ou en ambos prés humanos— ddse en maior me-
dida nos que estdan adornados ata o exceso no seu cardcter e na
stia mente, pero son mesurados na adquisiciéon dos bens exter-
nos, mentres que os que tefen mdis do que é util destes bens,
andan en carencias dos outros.

Tamén examinando polo razoamento é facil unha vision de
conxunto: os bens externos tefien un limite coma todo instru-
mento —e todo o util pra algo—; o seu exceso por forza ou pre-
xudica ou non é 1til en absoluto prés que os tefien, mentres que
cada uno dos bens da alma, canto mdis sobreabunde, tanto mais
é util, se hai que predicar destes bens non soamente a beleza
senén tamén a utilidade. En suma, é evidente por qué diremos
que a mellor posicion de cada cousa nas relacions de superiori-
dade entre elas é proporcional 4 distancia que resulta haber en-
tre esas cousas das que dicimos que esas posiciéns son propias,
de tal xeito que, se a alma é, tanto en termos absolutos coma pra
nos, algo de méis prezo que a propiedade e a vida, por forza ta-
mén a posicién mellor de cada un deses bens estd na mesma
proporcién!?0. Ademais, é natural que eses bens sexan preferi-
bles e compre que tédolos homes sensatos os prefiran a causa
da alma, pero non a alma a causa deles.

(Que a cada home lle alcanza tanto da felicidade canto de vir-
tude, de siso e mdis de actuar de acordo con ambos, sexa cousa
convida pra nés coa divindade como testemuiia, qué é feliz e be-
naventurada, pero non por ningin dos bens externos, senén ela
por si mesma e pola cualidade da sda natureza, porque por esa
razén é forzoso que a boa fortuna (eutykhia) sexa outra cousa

190 Aristoteles enguedéllase un chisco pra cousa tan sinxela como que se a alma é o
ben superior, tamén o son as suas excelencias ou disposicions.



que a felicidade (eudaimonia), xa que dos bens externos d alma
son causa o azar e a fortuna, mentres que ninguén é xusto nin
temperado pola fortuna nin a causa da fortuna. Séguese desto e
cos mesmos argumentos que tamén a cidade mdis excelente é
feliz e préspera; é imposible a prosperidade prés que non obran
ben e non hai obra boa, nin de home nin de cidade, sen virtude
e siso, e o valor, a xustiza e o siso da cidade tefien a mesma ca-
pacidade e forma das que participa cada un dos homes que é
chamado xusto, sabio e temperado.

Pero abéndenos con estas notas pra proemio da exposicién,
pois nin é posible deixar de tocar o tema, nin se pode recorrer
tédolos argumentos que lle son propios, senén que eso é mate-
ria pra outro estudo. Agora fique asente que a vida mdis exce-
lente, tanto pra cada individuo coma préds comunidades cidad4s,
é a 1324a que tena excelencia asistida con recursos en canti-
dade bastante pra participar das acciéns propias dela. Os que
tefian obxecciéns deixdmolos de lado no presente inquérito, e
logo haberd que examinar se acaso hai algiin non convencido co
que deixemos dito.

Il

Quédanos por dicir se hai que afirmar se son a mesma a feli-
cidade de cada un dos homes e a da cidade, ou non o son. Pero
tamén eso estd claro, pois todos recofiecerfan que son a mesma,
Xa que cantos pofien na riqueza o vivir ben do individuo, eses ta-
mén tefien por benaventurada a cidade enteira, no caso de que
sexa rica; e cantos tefien en maior estima a forma de vida do ti-
rano, eses tamén dirfan que a cidade mdis feliz é a que goberne
maior nimero de homes; e quen admite que o individuo é feliz
pola excelencia, tamén dird que é mdis feliz a cidade mdis cabal.

Pero hai xa dias cousas que necesitan exame: primeira, qué
forma de vida e preferible, a de compartir a condicién cidadd e
participar na vida politica ou mdis ben a dun estranxeiro e des-



ligado da comunidade politica; segunda, qué constitucién e qué
forma de ser dunha cidade hai que considerar mdis excelente,
tanto se optamos por que todos participen da cidade coma por
que algins non, pero si o maior ndmero. Esta segunda cuestion
é labor do penhsamento e da teoria politica, e non a primeira do
que é preferible polo individuo, pero, como agora nés eliximos
o exame desa primeira, serd obxecto deste inquérito, e aquela
segunda serd accesoria.

Que, polo tanto, por forza é constitucion mdis excelente
aquela con organizacién na que calquera poida prosperar e vi-
vir felizmente, é cousa manifesta; pero polos mesmos que reco-
fiecen que a vida con virtude é a mdis preferible discitese se é
preferible a vida politica e de accién ou mdis ben a desligada
de todo o de féra, por exemplo, unha vida contemplativa, que al-
gtins din que soamente é a do filésofo. Porque en termos xerais
¢ manifesto que os homes madis cobizosos de excelencia, tanto
dos antigos coma dos de agora, prefiren esas ddas formas de vi-
da; con ddas digo a do politico e a do filésofo. E non importa
pouco en cdl delas estd a verdade, porque alomenos quen tena
siso —tanto cada un dos homes coma a cidadania en conxunto—
necesariamente vaise prescribir a mellor como obxectivo.

Consideran algiins que o goberno sobre os préximos exercido
coma un amo acompdéiase da mdis grande inxustiza, mentres o
exercicio do goberno coma cidadédn non comporta inxustiza, pe-
ro é atranco pré benestar propio de quen goberna; e hai outros
que resultan ter unha opinién contraria: que do home soamente
é propia a vida de accién e politica, pois os particulares non te-
fien mdis campos de accién en cada terreo da excelencia que os
1324b que realizan as tarefas comtins e andan na politica.

Pois ben, uns pensan asi, outros din que soamente é feliz a
forma de constitucion despética e tirdnica; nalgunhas cidades o
fin tanto das leis coma da constitucion é ese, ser amos dos ve-
cifios. Por eso, mentres que a maiorfa dos usos tradicionais son,

por asi dicilo, un conxunto sen orde na maioria das cidades,
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nembargante, se as leis en calquera lugar miran a un obxectivo,
aspiran todas a dominar, tal como en Lacedemonia e en Creta
tanto a educacién coma o conxunto das leis estdn organizadas
en funcién das guerras. Ademais, en tédolos pobos con capaci-
dade pra dominar a outros tense en estima tal capacidade, por
exemplo, entre os escitas, persas, tracios e celtas. Nalgtins ta-
mén hai un certo tipo de leis que incitan a esa excelencia, co-
mo en Cartago, onde din que reciben un adorno con tantos bra-
zaletes como campanas tenan feitas. Houbo antano tamén en
Macedonia unha lei de que o home que non matara a ningiin
inimigo andase cinguido co ronzal; entre os escitas a quen non
matara a ningin inimigo non lle estaba permitido nunha festa
beber da copa que andaba 4 rolda; entre os iberos, xente beli-
cosa, chantan arredor da tumba dun home tantos dardos como
Inimigos matara. E noutras xentes hai outros moitos usos polo
estilo, establecidos uns polas leis, outros polos costumes.
Nembargante 6s interesados no exame quizais poderialles pa-
recer estrafio de mdis que o labor do politico sexa ese de ter ca-
pacidade de considerar c6mo poida gobernar e dominar és veci-
fios, tanto que queiran coma que non, pois ;cémo poderia ser la-
bor de politico ou de lexislador o que nin sequera é lexitimo?
Non é lexitimo o goberno sen que importe a xustiza ou inxustiza
con que se exerce, pero € posible dominar mesmo de forma non
xustal?1. Desde logo non vemos tal cousa nas demais ciencias,
xa que non é labor nin do médico nin do piloto o persuadir ou
forzar un és pacientes, outro 4 pasaxe. Pero semella que moitos
coidan que o goberno despético é propio de cidadédns e non sen-
ten vergofia por exercer cos demais o que cada un nega que en-
tre eles mesmos sexa nin xusto nin axeitado, porque entre eles
mesmos buscan o goberno con xustiza, pero ante os outros o xus-
to non lles importa nada. Cousa estraia, a non ser que na natu-
reza duns estea o ter amo, pero non na doutros, e, polo tanto, se

191 Cf. |, vi, 1255a, onde se falaba do dereito de mais forte, que agora é negado.



as cousas son asi, non se debe intentar ser amo de todos, senén
dos que tenan natureza servil, o mesmo que tampouco non se de-
be cazar homes pra un banquete ou un sacrificio, senén unha pe-
za de caza, é dicir, un animal que sexa salvaxe e comestible.

Desde logo que poderia ser feliz tamén 1325a por si mes-
ma e senlleira unha cidade, por suposto que ben gobernada, se
é posible en algures unha cidade que se administre ben por si
mesma con leis de calidade e cunha organizacién do goberno
que non estea en funcién da guerra nin de dominar és inimigos,
pois jmellor que non haxa nada desto dltimo!

Entén é evidente que cémpre ter por boas tédalas medidas
verbo da guerra, non coma fin supremo de todo, senén coma me-
dios dese fin. Do bo lexislador é o mirar cémo unha cidade. un
pobo ou calquera outra comunidade van participar dunha vida
boa e mais da felicidade que lles é posible. Nembargante habe-
rd algunhas diferencias nos usos establecidos legalmente, e o
propio do labor lexislativo é ver, cando haxa vecifios, qué usos
compre exercitar ante qué vecinos ou c6mo empregar 0s Uusos
axeitados a cada un.

A qué fin debe tender a constitucién méis excelente é cousa
que mdis adiante poderia ter o exame conveniente.

I

Prés que convenien en qué a vida con excelencia é a mdis
preferible, pero difiren verbo de cémo facer uso dela, teremos
que falar a uns e outros —xa que os uns desestiman os cargos po-
liticos porque pensan que a vida do home libre é diferente da
do politico e a preferible por riba de todas; pero os outros tefien
por preferible a vida do politico, pois é imposible que quen na-
da fai tefia unha vida préspera, e coidan que a prosperidade e a
felicidade son a mesma cousa—: teremos que lles falar pra lles
dicir que por un lado uns e outros falan correctamente, polo ou-
tro non; os uns porque a vida do home libre é mellor que a do
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amo de escravos, pois eso é verdade, xa que non hai nada ele-
vado en servirse dun escravo en canto escravo: dar ordes pris
necesidades bésicas non ten parte algunha no ben; nembargan-
te o de crer que todo goberno é coma mandar en escravos non é
correcto, pois non hai menos distancia entre gobernar libres e
gobernar escravos que entre o que € libre por natureza e o que
é escravo por natureza. Verbo destas cuestiéns fixose definicién
abonda nas primeiras exposiciéns!92. E o de gabar a inaccion
por riba da accién non é verdadeiro, xa que a felicidade é ac-
cién e ademais as acciéns dos homes xustos e temperados tefien
como fin unha morea de cousas excelentes.

Nembargante. tal como fixemos as definiciéns quizais pode-
riase supor que o de ser dono e o mdis excelente de todo, pois
asi poderia ser dono do maior niimero de acciéns excelentes, de
tal xeito que quen ten capacidade pra mandar non a debe ceder
6 vecino, mdis ben riparlla, e nin o pai debe pensar nos fillos,
nin os fillos no pai, nin, en termos xerais, 0 amigo no amigo, nin
andar con reparos ante ese fin, porque o mais excelente é o mdis
preferible, e o éxito na accién é o mdis excelente.

Pois ben, quizais é certo eso que din, se 1325b é que nos
ladréns e nos violentos vai estar o mdis preferible dos seres; pe-
ro quizais non é posible que estea, e mdis ben ¢é falso o suposto

z

que se fan. Porque ademais non é posible que sexan excelentes
as acciéns do que non ten unha superioridade como a de varén
sobre muller, ou pai sobre fillos, ou amo sobre escravos. Porque
o que se desvia non vai ter logo tanta capacidade de rectifica-
cién canto xa estd desviado da excelencia. Entre iguais a bele-
za moral e a xustiza van por quenda!93, pois eso ¢é igualdade e
semellanza, mentres que a non igualdade prés iguais e a non se-
mellanza pros semellantes é contra natureza, e nada contra na-
tureza é bo. Por eso, no caso de que alguén sexa superior en ex-

192 Cf. |, vii, 1255b.

193 Cf. 1l xvii, 1288a.



celencia e mdis en capacidade de realizar as acciéns mdis ex-
celentes, é bo seguilo, é xusto obedecelo; pero compre que se-
xa superior non soamente en excelencia, senén tamén en capa-
cidade que o fard home de accion.

Pero se eso estd ben dito e hai que considerar a felicidade
unha prosperidade, tanto prda comunidade da cidade enteira co-
mo pra cada individuo a vida activa serfa a mdis excelente. Pe-
ro a vida activa non é necesariamente en funcién dos outros, co-
mo pensan algins, nin son activos soamente os pensamentos
que atenden 6s resultados da accién, senén que son activos en
moita maior medida os pensamentos que tefien en si mesmos o
seu fin e as contemplaciéns e reflexions que tefien en si mesmas
a sta causa; o éxito na accion € fin e, polo tanto, tamén é unha
certa forma de accién, pero dicimos que propiamente son homes
de accién nun sentido pleno os que cos seus pensamentos son
arquitectos das acciéns externas.

Desde logo. tampouco non son necesariamente inactivas as
cidades fundadas pra si mesmas e que escolleron vivir asi, xa
que € posible que esa accién se dea por partes porque hai moi-
tas comunicaciéns reciprocas entre as partes da cidade. E outro
tanto de no ser necesariamente inactivo sucede tamén no caso
de calquera individuo do xénero humano, pois entén estarian a
folgar a divindade e o universo enteiro, que, fora das activida-
des que lles son propias, non tefien ningunha externa.

Velal, pois, manifesto que a mesma forma de vida necesaria-
mente é a mdis excelente tanto pra cada un dos homes como en
comun prés cidades e pré conxunto.

IV

Despois do que agora deixamos dito como predambulo!9* a

estas cuestions e despois das consideracions que anteriormen-

194 cf. VI, i, 1323b.



te!9> fixemos arredor das outras formas de goberno, o comezo
do que fica por dicir serd en primeiro lugar cdles deben ser as
bases na cidade que vai ser constituida de acordo co noso de-
sexo, porque non é posible que se realice a constitucién mais
excelente sen recursos @ medida. Por eso compre que ponamos,
por via de desexo, moitas bases, pero que ningunha delas sexa
imposible; falo, pono por caso, do niimero de habitantes e do te-
rritorio. Porque o mesmo que no caso dos outros artesdns, por
exemplo, un teceldn ou un carpinteiro de ribeira, cémpre que
1326a disponan de toda a materia que é axeitada prd sia acti-
vidade —xa que canto mellor estea preparada esta, por forza ta-
mén serd mdis fermoso o producido pola sia arte— asf tamén no
caso do politico e do lexislador cémpre que disponan da mate-
ria propia nas condiciéns axeitadas.

O primeiro nos recursos politicos é o nimero dos homes,
cdntos e de qué natureza cémpre que sexan, e outro tanto no ca-
so do territorio, cdnto e de qué natureza. Pois ben, a grande
maiorfa cre conveniente que a cidade feliz sexa grande, pero, se
tal cousa é verdade, descofiecen cdl é a cidade grande e cdl a
pequena, xa que xulgan a grande pola cantidade dos que habi-
tan nela, pero cémpre mdis ben atender, non 4 cantidade, senén
a capacidade, porque hai tamén un labor da cidade, de tal xei-
to que da capaz de o realizar no mdis alto grado habera que pen-
sar que esa € a mdis grande, o mesmo que de Hipécrates, non
como home, senén como médico, poderfase dicir que é mais
grande que outro que lle tira vantaxe en grandura corporal.

Nembargante. se hai que decidir atendendo 4 cantidade, non
se fard eso cunha cantidade calquera —nas cidades ten que ha-
ber un nimero alto de escravos, metecos e estranxeiros— senén
de cantos son parte da cidade e cos que se integra unha cidade
con elementos propios, pois é a superioridade numérica destes

o signo de cidade grande. pero a cidade da que saen moitos tra-

195 Cf. II, i, 1260b.



balladores manuais e poucos de infantaria pesada é imposible
que sexa grande, pois non é o mesmo cidade grande que cida-
de populosa.

Ademais, polos feitos é manifesto alomenos esto: que é difi-
cil, quizais imposible, que a moi populosa se dea boas leis. Alo-
menos entre as que parecen gobernarse ben non vemos que ha-
xa ningunha descoidada no nimero de habitantes. E tal cousa é
evidente tamén dando crédito 6s argumentos, pois a lei é unha
ordenacion e por forza a boa lexislacién é unha boa ordenacion,
pero o nimero excesivo de mdis non pode ter parte na ordena-
cion: eso teria que ser obra dunha potencia divina, precisamen-
te a que contén todo este mundo. Dado que a beleza adoita re-
alizarse no nimero e na grandura, por eso mesmo unha cidade
que xunta o dito limite numérico coa grandura, necesariamente
é a mdis fermosa.

Pero hai unha medida da grandura tamén na cidade, o mes-
mo que en todo o demais, animais, plantas, instrumentos. En
efecto, cada un destes, se é pequeno de mdis ou ten grandura
excesiva, non manterd a capacidade que lle é propia, senén que
nun caso estard totalmente privado da sia natureza e noutro es-
tard en malas condiciéns, o mesmo que un barco dun palmo de
eslora non serd en absoluto un barco, nin tampouco o de dous
estadios! 90, e segundo a qué grandura chegue 1326b, unhas
veces navegard mal pola stia pequeneza, outras polo seu exce-
so. Outro tanto ocorre coa cidade: a de excesivamente poucos
non ten suficiencia —pero a cidade é suficiente—, a de excesiva-
mente moitos é suficiente nas necesidades basicas, coma un po-
bo, pero non coma unha cidade, xa que non é doado que tena as
mstituciéns pertinentes porque ;quén vai ser xefe militar desa
masa excesiva, ou quén o arauto, se non é estentéreo? 197

196 O palmo, uns 25 cm., pero os dous estadios son uns 350 m.: Aristételes non puido
prever os petroleiros actuais.

197 Estentoreo —ostentdreo pra Juan Benet e Jesus Gil- alude a Esténtor, que en /liada
V, 785 ten voz de bronce e grita coma quince homes xuntos.
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Polo tanto, é necesario que a cidade primaria sexa a integra-
da por un nimero tal que sexa o minimo suficiente pra vivir ben
en comunidade politica.  posible tamén que a cidade que su-
pere a esa pola cantidade sexa unha cidade mdis grande (cf.
1326a), pero eso non é, como dixemos, ilimitado. Cal é o Iimi-
te pré exceso é doado velo polos feitos: as actividades da cida-
de son as dos gobernantes e as dos gobernados, é labor do go-
bernante ordenar e xulgar; verbo de xulgar nos asuntos de xus-
tiza e verbo de repartir as maxistraturas segundo mérito é forzo-
so que os cidaddns se cofiezan os uns 6s outros, como é cada un,
porque onde non ocorre tal cousa é obrigado un mal estado de
cousas tanto nas maxistraturas como nos xuizos; en ambos te-
rreos non é xusto improvisar, cousa que, precisamente, ddse
manifestamente onde hai unha poboacion excesiva. Ademais a
estranxeiros e metecos élles facil acceder d cidadania, porque
non é dificil pasar polas mallas a causa do exceso de poboacion.
E evidente, pois, c6mo o limite mellor pra unha cidade é este: o
nimero mdis alto de habitantes pra ter unha vida de suficien-
cia, pero nimero facilmente abarcable en conxunto. Ben, da

grandura dunha cidade deixamos feitas esas precisiéns.

\4

M4is ou menos asi estd tamén a cuestion do territorio, pois
no que portén a cdl territorio, evidentemente calquera gabarfa o
mdis suficiente —e o tal serfa o fértil en todo, xa que autosufi-
ciencia é telo todo e non precisar de nada—; en extension e gran-
dura, territorio abondo pra que os seus habitantes poidan vivir
con lecer, libremente, 6 tempo que con temperanza. Se sinala-
mos ben ou mal este marco, haberda que examinalo despois con
madis precision, cando sexa o caso de facer mencién en termos
xerais da propiedade e mdis da abundancia de bens, de ¢6mo

cémpre e de qué modo comportarse no uso mesmo. Porque hai



moitas discrepancias no exame desas cuestions entre os que tu-
rran cara a cada un dos dous excesos na forma de vivir: uns ca-
ra 4 parsimonia, outros cara ¢ luxo.

Non é dificil dicir o tipo de territorio —cémpre nalgiins pun-
tos facer caso tamén 6s expertos na arte militar— porque ten que
ser dificil de invadir prés inimigos, pero facil de evacuar pra
sta xente. 1327a Ademais, o mesmo que dixemos que o total
de habitantes ten que ser abarcable en conxunto, outro tanto di-
cimos do territorio: abarcable en conxunto quere dicir territorio
de facil defensa.

A situacion da cidade, se hai que a fixar 6 noso gusto, con-
vén que sexa favorable verbo tanto da mar como da terra. Un
marco € o dito: que compre que sexa accesible desde todas par-
tes pré envio de auxilios; o outro marco é que tefia boas condi-
ciéns pro transporte das colleitas, e ademais da madeira de
construccién e de calquera outra explotacion semellante que o

territorio resulte ter.

VI

Verbo da comunicacién coa mar, se é beneficiosa ou danosa
pras cidades con boas leis, o caso é que hai moita discrepancia.
Din algins que o feito de se avecifiar na cidade xentes educadas
noutras leis é inconveniente pra boa orde, e tamén a poboacién
alta, pois polo trafico maritimo de exportacién e de importacién
hai unha morea de comerciantes que é contraria 6 bo goberno.

Que, se non ocorre tal cousa, é mellor, tanto pra seguridade
coma pra abundancia dos recursos bésicos, que a cidade e o te-
rritorio teflan comunicacién coa mar, é cousa evidente. En efec-
to, pra facer fronte 6s inimigos mdis doadamente cémpre que os
necesitados de axuda poidan recibila facil por ambas vias, tan-
to por terra como por mar; e pra danar 6s agresores, se non é po-

sible por ambas vias, terdn maiores posibilidades por unha soa
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os que dispofian de ambas. A importacién de canto non haxa no
pais e a exportacion dos excedentes de produccién estdn entre
as necesidades bdsicas, pois a cidade ten que se facer comer-
cial pra si mesma, non prés outros. Os que se ofrecen a todos
como praza comercial fan eso por unha renda, pero unha cida-
de, que non debe participar en tal afén de lucro, tampouco non
debe ter un mercado desa clase. Pero, como agora vemos que en
moitos lugares e cidades hai ancoradoiros e portos naturalmen-
te ben situados respecto da cidade de xeito que non estean nin
na mesma drea urbana nin moi lonxe dela, pero si fortificados
con murallas e demais defensas polo estilo, é claro que, se da
comunicacion de porto e vila se produce algiin ben, vai resultar
a prol da cidade, pero, se algin dano, é doado preservarse del
coa enumeracion e precision legal dos que non deben e dos que
deben ter trato entre eles.

Verbo do poder naval, que é mellor telo ata unha certa can-
tidade é cousa evidente —porque 1327b hai que se facer temer
e estar en condicion de axudar, o mesmo que por terra, tamén
por mar, non soamente 6s propios cidadédns, senén tamén a al-
glins dos vecifios—; pero xa do nimero e grandura dese poder
haberd que facer exame en funcién do tipo de vida da cidade:
se val vivir unha vida de hexemonia e politica, por forza tamén
ese poder serd a medida das acciéns; pero non é obrigado que
as cidades tefian o exceso de poboacién que se déd coa marifiei-
rial98, que non hai necesidade ningunha de que sexa parte da
cidade. A infantaria de marifia é de homes libres dos que com-
baten en terra, é a que manda e dirixe a navegacion; pero onde
hai unha masa de servos e dos que traballan a terra, necesaria-
mente hai tamén abundancia de marifieiros. Vemos que esto se
dd tamén agora nalgunhas cidades, por exemplo, na dos hera-

198 E crénica e topica a pouca estimacion social desta xente: séculos despois recibimos
do grego, a través do italiano, a palabra chusma pros galeotes e ampliada a significar cal-
quera xente canalla.
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cleotas, pois equipan grande cantidade de trirremes, ainda que
en grandura son unha cidade mdis pequena que outras.

De territorio, portos, cidades e mar, e mdis do poder naval
deixamos feitas estas precisiéns. Verbo do niimero de cidadéns,
qué limite debe ter, falamos anteriormente.

VIl

Falemos agora de ¢mo deben ser na sda natureza os cida-
dédns. Mdis ou menos poderfase aprehender esta cuestién bo-
tando unha ollada ds cidades gregas de renome e a todo o mun-
do habitado, a ¢cémo estd repartido en pobos. Os pobos de re-
xi6ns frias e os de Europa estdan cheos de animo, pero son defi-
cientes en intelixencia e habelencia, por eso mantéfiense nun-
ha certa liberdade, pero sen organizacion politica e non capaces
de mandar nos vecifios. Os de Asia son de alma intelixente e ha-
belenciosa, pero sen dnimo, por eso viven sometidos e escravos.

A estirpe dos helenos, pola sia posicién xeografica interme-
dia, participa de ambos: en efecto, é animosa e intelixente; por
eso mantense libre, goberndndose excelentemente e con capa-
cidade pra mandar en todos, se acada a unidade politica. Pero
tamén entre os pobos helenos hai a mesma diferencia: uns te-
fien unilateral a natureza, outros tefien unha boa mestura de
ambas facultades. E manifesto. polo tanto, que tefien que ser in-
telixentes e animosos por natureza os que estdn dispostos a ser
ben guiados polo lexislador cara 4 excelencia.

Porque no que din algiins que deben ter os Gardas!99 —ser
amables cos conecidos, feros perante os descofiecidos— o dnimo
é 0 que crea a amabilidade. pois esa é 1328a a facultade da al-
ma coa que amamos. Unha proba: o dnimo alporizase mdis pe-

rante os do noso trato e amigos que perante os desconecidos, can-

199 Platén, Republica 375c¢



do se ten por menosprezado. Por eso precisamente Arquiloco290,
cando recrimina con razén ¢s amigos, conversa co seu 4nimo

porque i st que afogas por amigos.

E por esa facultade tefien todos sentido da autoridade e da
liberdade, pois o dnimo é dominante e invencible.

En cambio non se fala ben no de ser duros os Gardas cos
descofiecidos, porque non hai que ser asi con ninguén, nin son
naturalmente feros os homes de alma grande, f6ra de cos que os
agravian; pero ese é 0 seu comportamento, en maior medida afn-
da, perante os do seu trato, como se dixo hai un pouco, no caso
de se sentir agraviados. E l6xico que asf sexa, pois pensan que,
por riba do dano, tamén se ven privados do beneficio que supo-
fien que os do seu trato lles deben. De af que se dixera201

duras son as guerras de irmdns

os que aman sen medida, eses tamén sen medida odian292,

Ben. a condicién de cidaddns, cdntos tefien que ser e céles
pola sia natureza, e ademais cdnto e cdl territorio, fican preci-
sados mdis ou menos, porque non hai que buscar a mesma exac-
titude nos razoamentos e nas percepcions sensibles.

VIII

O mesmo que nos demais compostos naturais non son partes
do conxunto composto todos aqueles elementos sen os que non

200 E o fragmento 129, ed. West, lambi et Elegi Graeci |.
201 Fragmento 975 de Euripides, ed. Nauck, Tragicorum Graecorum Fragmenta.

202 Fragmento adéspoton, ou anénimo, 78 en Nauck, Tragicorum Graecorum Frag-
menta.
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poderfa haber o conxunto, é evidente que tampouco non hai que
ter por partes dunha cidade todo canto é obrigado que as cida-
des tefian, e outro tanto sucede con calquera outra comunidade
que tefia unidade xenérica. Porque debe haber algo comiin e o
mesmo prés participantes na comunidade, sexa igual ou desigual
a stda participacién, por exemplo, ese algo é o alimento, ou a
extensién do territorio, ou calquera outra cousa dese tipo. Pero
cando algo sexa fin e algo sexa medio, nada comtin hai entre
eles, senén que do un € obrar e do outro é recibir: falo, por exem-
plo, de calquera instrumento e dos artesans en relacién coa obra
que producen, pois unha casa nada ten en comiin co seu cons-
tructor, senén que a arte dos constructores existe en funcién da
casa. Por eso as cidades necesitan da propiedade, pero a pro-
piedade non é parte da cidade, mentres moitos seres animados
son parte da propiedade.

A cidade é unha comunidade dos semellantes pra vivir a vi-
da que poida ser a mellor. Dado que o mdis excelente é felici-
dade e esta é realizacién e uso perfecto da excelencia, pero su-
cede que algtins poden participar dela, outros pouco ou nada, é
evidente que esa € a causa de que haxa especies e variantes de
cidade e pluralidade de formas de goberno. Cada un persigue
ese fin por vias e medios 1328b diferentes e asf crean formas
de vida e de goberno diversas.

Habera que examinar tamén cédntos son eses elementos sen
os que non poderfa haber cidade; en efecto, as que dicimos que
son partes da cidade por forza terdn que contarse entre eles; po-
lo tanto, haberd que tomar o nimero das funciéns, pois delas re-
sultard evidente: en primeiro lugar debe haber alimentacién; se-
guidamente, oficios —porque a vida necesita de moitos instru-
mentos—; en terceiro lugar, armas —porque é obrigado que os
que viven en comunidade tefian, mesmo nas stas casas, armas
por causa dos que non acatan a autoridade e contra os que des-
de o exterior intentan causar dano—; ademais, unha certa abun-
dancia de recursos con que afrontar tanto as necesidades inter-
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nas como as bélicas; en quinto lugar, pero por diante de todo, a
atencién 6s deuses que chaman culto; en sexto lugar da lista,
pero o mdis necesario de todo, quen xulgue dos intereses e dos
dereitos nas relaciéns entre uns e outros.

Velaf as funciéns das que ten necesidade, por asf dicilo, to-
da cidade —pois a cidade é un conxunto non 6 chou, senén su-
ficiente pra vida, segundo dixemos— e no caso de que falle al-
eunha delas, é imposible que esa comunidade sexa absoluta-
mente suficiente. Polo tanto é obrigado que unha cidade se
compona de acordo con esas actividades: compre, entén, que
haxa un conxunto de agricultores que procurardn o alimento, e
artesdns, e os capaces de combater, a clase rica, os sacerdotes,

e xuices dos dereitos e intereses.

IX

Precisados eses elementos, fica examinar se todos tefien que
participar de todos eles —pois é posible que uns mesmos homes
sexan todos agricultores e artesdns, e deliberantes e xuices—, ou
se haberd que supor homes distintos en cada un dos labores
mencionados, ou se algunhas desas funciéns tefien que ser pri-
vadas e outras ptiblicas. Non sucede o mesmo en toda forma de
goberno, pois, tal como dixemos, pédese dar o caso de participar
todos de todas ou non todos de todas, senén algiins dalgunhas:
velaf o que fai distintas as formas de goberno: nas democracias
todos participan de todas, nas oligarquias sucede o contrario.

Xa que estamos a facer exame verbo da forma de goberno
mdis excelente, aquela segundo a cal a cidade seria feliz no
mais alto grado, e tense dito anteriormente que non pode haber
felicidade sen excelencia, de ai é manifesto que na cidade que
se dd o mellor goberno posible e que ten homes xustos en sen-
tido absoluto e non en relacién co suposto bésico do réxime, os
seus cidaddns non deben vivir unha vida de traballo manual nin
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de comercio —pois ese tipo de vida é innobre293 e contrario 4
excelencia—, nin ser agricultores os que van ser cidaddns
1329a —porque cémpre ter vagar tanto pra que haxa excelen-
cia como tamén prés actividades politicas.

Como tamén o elemento combatente e o deliberante verbo
dos intereses e xuiz dos dereitos figuran na relacién e resultan
ser partes esenciais da cidade ;jhaberd que ter por distintas ta-
mén esas funciéns ou adxudicalas ambas 6s mesmos? E claro
que, en certo modo, 6s mesmos, pero, en certo modo, tamén a
homes distintos: en canto cada unha das funciéns é de distinta
madurez e unha necesita de prudencia, pero de forza a outra, a
homes distintos; en canto é do capitulo dos imposibles que os
capacitados pra usar ou resistir a forza consintan vivir sempre
subordinados, nesa perspectiva, 6s mesmos homes; pois os do-
nos das armas son donos tamén de manter ou non manter o ré-
xime. Resta, polo tanto, adxudicar esas funciéns politicas a am-
bos grupos de homes, pero non 6 mesmo tempo, senén como é
natural, a forza nos mdis novos, a prudencia nos méis vellos: asf,
por tanto, convén que se faga o reparto entre ambos e parece ser
xusto, pois esa divisién é segundo o mérito.

Certamente, tamén as propiedades deben estar neles porque
é de necesidade que os cidaddns tefian benestar econémico, e
eles son cidadédns. A clase obreira non participa da cidade, nin
tampouco ningin outro grupo que non é artesan da excelencia.
Esto é evidente desde o principio bésico, pois o ser feliz vai li-
gado necesariamente coa excelencia e non se debe chamar feliz
a unha cidade atendendo a unha parte dela, senén a tédolos ci-
dadédns. E manifesto que as propiedades tefien que ser destes,
se é necesario que os agricultores sexan escravos ou periecos de
orixe bérbara.

203 Neste e noutro textos gregos esta a raiz de que sexan viles os oficios (en orixe, de-
beres) que as crases altas do Antigo Réxime non se rebaixaban a exercer. A estes oficios
opoéiense as artes /iberais, é dicir, propias de homes libres, cf. VIII, ii, 1337b.
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Das funcions que enumeramos fica a clase dos sacerdotes:
tamén a posicion destes é clara: non se debe facer sacerdote nin
a agricultor ni a traballador manual, pois o adecuado é que os
deuses sexan honrados polos cidaddns; e, xa que o conxunto dos
cidadans estd dividido en dias partes, a saber, os hoplitas e os
conselleiros, e xa que convén que os que renunciaron a esas
funciéns pola idade atendan o culto 6s deuses e tefian en qué se
entreter, a estes haberfa que lles asignar os sacerdocios.

Fica dito, pois, sen qué elementos non se compén unha ci-
dade e cdntas partes da cidade hai. Pois agricultores, artesdns e
todos os que andan a xornal existen necesariamente nas cida-
des, pero partes da cidade son os hoplitas e os conselleiros, e
cada unha delas existe separadamente, ben sempre. ben alter-

nativamente.

X

Parece que non é de agora nin de hai un pouco que pros es-
tudiosos da forma de goberno sexa cofiecido que a cidade ten
que estar dividida 1329b en crases separadas e que a comba-
tente ten que ser distinta da agricultora. Pois en Exipto ainda
agora son asf as cousas, e tamén en Creta: as de Exipto porque,
segundo din, asi lexislou Sesostris, e Minos as de Creta. Parece
ser antiga tamén a organizacion das comidas en comun: as de
Creta naceron coa realeza de Minos, e as de Italia son moitos
mais vellas, pois contan os historiadores que entre os que alf se
estableceron houbo un certo ftalo204 que chegou a ser rei de

Enotria e por el cambiaron o nome e chamdronse italos en lugar

204 E topica na historia mitica esta etimoloxia heuristica, é dicir, que tras da palabra ve
a sua motivacion en individuos e feitos reais: /talia permite deducir un rei /talo, tal como
en Hispania tivemos Hispan, Ibero, Beto, Tago, ... deducidos de Hispania, Iberia, rio Baetis,
rio Tagus ... En realidade /talia significa unha terra abondosa en gando vacun e alude en
orixe soamente & parte meridional da peninsula.
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de enotrios e tomou o nome de Italia aquela peninsula de Euro-
pa que estd comprendida entre os golfos de Escila y de Lameto,
distantes entre si media xornada. Contan que ese [talo fixo agri-
cultores 6s enotrios, que vivian do pastoreo, e, entre outras leis
que lles deu, tamén estableceu por vez primeira as comidas en
comtin; por eso ainda agora algtns dos que de el vefien tefien as
comidas en comun e algunhas das sias leis. Na rexién de Tirre-
nia habitaban oscos, tanto antes como agora cofiecidos co sobre-
nome de ausones, e na rexién Xapixia e o golfo Xénico os cones,
na chamada Sirftide; tamén os cones eran de estirpe enotria.

Velai de onde xurdiu por vez primeira a organizacién das co-
midas en comiin, pero a separacién do corpo cidaddn en crases
xurdiu de Exipto, pois o reinado de Sesostris é moi anterior 6 de
Minos. Realmente hai que considerar que tamén os outros usos
foron descubertos unha chea de veces 6 longo do tempo, ou mais
ben unha infinitude de veces, porque é verosimil que a necesi-
dade mesma ensine os usos indispensables, pero os de benestar
e de abundancia é 16xico que tefian o seu auxe cando aqueles
estdn xa establecidos; polo tanto hai que crer que cos usos poli-
ticos ocorre outro tanto. De que todos son antigos é proba a his-
toria de Exipto, pois estes parecen ser moi antigos e resultan ter
leis e organizacién politica. Por eso cémpre usar o dito axeita-
damente e intentar averiguar soamente o que se deixou de lado.

Que a terra ten que ser dos que posien armas e dos que par-
ticipan da cidadania, ficou dito anteriormente, e por qué os
agricultores tefien que ser distintos daqueles, e mdis c6mo de-
be ser o territorio en extensién e condiciéns. Haberd que falar
primeiramente da distribucién da terra e dos agricultores, quén
e de qué condiciéns tefien que ser, dado que afirmamos que
1330a a propiedade non debe ser comiin, tal como algins te-
fien dito20°, pero debe facerse comiin polo seu uso solidario, e
que ningin dos cidaddns debe carecer de alimento.

205 Ese alguns apunta a Platon; véxase a sua critica no libro Il
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Verbo das comidas en comin é parecer unanime que é qtil
que as haxa nas cidades ben organizadas: despois diremos por
(ué causa tamén nés somos desa opinion. Delas tefien que par-
ticipar os cidaddns todos, pero non é doado que os probes apor-
ten do seu a cantidade fixada e atender as restantes necesida-
des da familia. Ademais, os gastos do culto divino son comtins
a toda a cidade.

E obrigado. polo tanto. que o territorio estea dividido en ddas
partes, e que unha sexa do comin e outra dos particulares, e
que cada unha das didas volva estar dividida en dous: a do
comtin, nunha parte prés servizos do culto divino, noutra pra
pagar as comidas en comun; a dos particulares, nunha parte na
zona da raia e noutra na da cidade, pra que no reparto a cada
un de terras dos dous lotes, todos tefian parte en ambas zonas,
pois asi ddse a igualdade e a xustiza. e unha maior concordia
nas guerras contra vecinos, porque ali onde as cousas non son
asi, uns non se preocupan da hostilidade contra os do outro lado
da raia, mentres outros pensan nela mdis da conta e do que ¢é
decente. Por eso entre algtins é lei que os vecifios da xente do
outro lado da raia non participen na deliberacién das guerras
contra esa xente, pois polo interese particular non poderfan
deliberar axeitadamente.

Polo tanto compre que, polas causas indicadas, o territorio
estea dividido desa forma; e prés que van traballar a terra a
mellor situacién, se as cousas son coma un as quere, é ser
escravos. nin todos da mesma tribo nin afoutos —pois asi serfan
ttiles pro traballo e seguros en non intentar ningunha revolta—,
en segundo lugar, periecos barbaros similares 6s ditos en natu-
reza, e deles os que traballan terras privadas estardn entre os
bens privados dos propietarios das terras, pero os que traballan
en terra comunal serdn propiedade pablica. Cémo hai que tra-
tar os escravos e por qué e boa cousa prometerlles a todos a

liberdade coma un premio. dirémolo mais adiante.
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XI

Que a cidade ten que ter comunicacién co interior, coa mar
e con todo o territorio por igual na medida do posible, ficou di-
to anteriormente. E desexable que tefia a fortuna de estar situa-
da en lugar escarpado, atendendo a catro razéns: primeiro, cou-
sa obrigada, 4 salubridade —xa que as que tefien o pendor cara
6 leste e s ventos que sopran do nacente son mdis sas; en se-
gundo lugar, as abrigadas contra a nortada, pois tefien invernos
mdis temperados—: entre as outras razéns, 1330b unha situa-
ci6n axeitada prés actividades politicas e bélicas.

No que portén &s actividades bélicas, ten que ser de saida fa-
cil, pero de acceso e cerco diffciles prés inimigos, e sobre to-
do ten que haber abundancia de augas e fontes propias; e, se
non, eso alomenos remédiase coa construccién dun nimero al-
to de depésitos de grande capacidade pras augas pluviais, de
modo que nunca lles falte 6s incomunicados no territorio por
unha guerra; como hai que se ocupar da satide dos habitantes,
e tal cousa depende de que a cidade estea ben situada en lugar
e con orientacién sans, e, en segundo lugar, de ter augas salu-
bres, tamén a atencién a este punto non debe ser cousa acceso-
ria. Pois o que usamos en maior cantidade e a maioria das ve-
ces pré corpo, eso é o que en maior medida contribie 4 satde,
e tal é a natureza das augas e do aire20°. Precisamente por eso
nas cidades con siso. no caso de que as augas non sexan seme-
llantes todas nin haxa abundancia de fontes salubres, é necesa-
rio ter separadas as augas pra alimentacién e as doutros usos.

Verbo dos lugares fortificados o conveniente non é o mesmo
pra tédolos réximes politicos: por exemplo, unha cidadela (akro-
polis) e cousa de oligarquia e de goberno persoal, a chaira é de-
mocrética, ningunha das dudas é aristocrdtica, senén mdis ben

206 Un dos mais cofecidos tratados de Hipdcrates é Sobre aires, augas e lugares, estu-
do de como condicionan a saude.
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unha pluralidade de prazas fortes. A disposicion das casas par-
ticulares tense por mdis agradable e mdis axeitada prds demais
actividades, se é regular, de acordo co estilo mdis novo. de Hi-
pédamo, pero pra seguridade nas guerras o contrario, ¢cémo es-
taban nos tempos antigos, pois aquela disposicion era de peor
safda pros de fora e dificil de reconecer prés atacantes. Por eso
hai que ter unha parte de ambas disposiciéns —cousa posible se
as casas se disponen tal como o que entre os labregos chaman
macizos de cepas297— e non facer regular a cidade enteira. se-
non segundo partes e lugares, pois asf estard ben disposta tanto
en seguridade coma en beleza.

No que portén a murallas, os que din que non as deben ter
as cidades que se gaban pola sua excelencia, tefien unha con-
cepcion arcaica de mdis298, e téiiena anque ven refutadas con
feitos as cidades que se ponen tales enfeites. Ante os iguais e
non mol superiores en nimero non estd ben intentar salvarse
pola fortificacién das murallas: pero, como sucede e é posible
que a superioridade dos atacantes estea por riba tanto da exce-
lencia humana como da que hai nos poucos, se hai que salvar-
se e non sufrir mal nin aldraxe, haberd que crer que a mdis se-
gura fortificacién das murallas ¢ 133 1a unha moi boa medida
de guerra. sobre todo agora cos inventos na precision das armas
arreboladizas e mdquinas pros asedios. Crer que non hai que
arrodear as cidades con murallas é como procurar que o territo-
rio sexa de acceso facil e suprimir os lugares montafiosos, e co-
INO Nnon cerrar con muros as casas particulares porque entén os
que viven nelas van ser uns covardes. Desde logo, cémpre non
esquecermos alomenos tampouco esto: que os que tefien as ci-
dades cinguidas por unha muralla poden utilizalas de ambas
maneiras, como se non tiveran murallas e como que si as tefien,

207 Ven sendo o que en espanol chaman tresbolillo.

208 E o tépico de que os peitos dos homes valentes son a mellor muralla: Esquilo, Pla-
ton, Xenofonte, Plutarco ... e politicos e estrategos que estes autores nos presentan.



pero eso non é posible coas cidades non amuralladas. Se son asf
as cousas, compre non soamente facer un cinto de murallas, se-
nén tamén ter coidado de que estean a conveniencia da cidade,
tanto pra ornato como pras necesidades bélicas, entre outras as
de recente invencion. Porque. o mesmo que os atacantes se pre-
ocupan de qué modo van ter vantaxe, asi tamén os defensores,
ademais dos xa inventados, tefien que buscar e discorrer outros
medios, pois, por principio, contra os ben preparados nin se-

quera se intenta o ataque.

XII

Como a masa de cidadédns ten que estar repartida en mesas
comtins e as murallas deben ter a intervalos postos de garda e
torres nos lugares oportunos, é evidente que esto invita a dispor
algunhas das mesas comuns neses postos de garda.

E a organizacion poderia ser deste modo: 6s edificios consa-
grados 6s deuses e ds mesas comtins mdis importantes dos ma-
xistrados venlles ben ter un lugar axeitado e fixo, agds os templos
0s que a lei ou algin ordculo pitico asigna un lugar 4 parte. E o
tal lugar axeitado poderia ser o que faga ver ben a excelencia do
asento e sexa mdis forte que as partes da cidade vecinas299,

Convén que 6 pé dese lugar se dispona unha praza (agord)
coma a que en Tesalia chaman libre: esta é a que debe estar
limpa de todo tipo de mercancias e sen acceso nin pra traballa-
dor manual, nin pra agricultor, nin pra ningtin home polo estilo,
se non é citado polos maxistrados. O lugar teria o seu encanto,
se nel tamén estivesen situados os ximnasios dos adultos —pois
é bo que tamén esa institucion estea dividida por idades e que
unha parte dos maxistrados conviva coa xente nova, pero os

adultos cos outros maxistrados. A presencia visible dos maxis-

209 pra entender cabalmente o deste /ugar axeitado o mellor é ver unha postal de Ate-
nas e a sua Acropolis co Partendn, etc.
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trados é a que mellor produce o verdadeiro respecto e o temor
1331b dos homes libres—.

A praza do mercado debe ser distinta da anterior e afastada
dela, nun lugar no que sexa doado reunir tédolos productos que
se fan vir pola mar e mailos do pais.

Dado que a clase dirixente da cidade dividese en sacerdotes
e maxistrados, é bo tamén que as comidas en comin dos sacer-
dotes tefian o seu lugar perto dos edificios sagrados. As maxis-
traturas con competencia nos contratos, denuncias, citaciéns e
demais administracién do mesmo xénero, e ademais na discipli-
na de mercado e na chamada policia urbana, deben estar esta-
blecidas a carén da dgora ou algin lugar pablico de reunién, pe-
ro esa dgora é a das necesidades bdsicas, pois a darriba pofié-
mola pré vagar, mentres esta outra é prds actividades necesarias.

A organizacién exposta ten que imitarse na do territorio, pois
tamén nel é necesario que dispofian de postos de garda e de me-
sas comuns pra vixilancia os maxistrados que uns chaman gar-
das forestais, e outros, inspectores rurais; ademais ten que ha-
ber templos repartidos polo territorio, uns dos deuses, outros
dos heroes.

Pero é ocioso andarmonos a derramar tempo agora con pre-
cisiéns e exposicidns nestes temas, pois o dificil non é discorrer
neles, senén mdis ben pofielos en préctica, porque o falar é la-
bor do desexo, pero o resultado é da fortuna. Por eso nestes te-

mas non insistimos polo de agora.

XIII

Haberé que falar da constitucién mesma, por qué elementos
e de qué clase ten que estar integrada a cidade que ten propé-
sito de ser feliz e de se gobernar ben. Son ddas as condiciéns
das que depende o ben pra todos: unha, que estean ben postos

o obxectivo e o fin das acciéns; outra, atopar as acciéns que le-
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van 6 fin —pois é posible que estas condiciéns discorden ou con-
corden entre elas, xa que ds veces o obxectivo estd ben fixado,
pero se erra na acciéon pra acadalo, e ds veces acértase en todo
o que mira ¢ fin, pero é ruin o fin que propuxeran, e ds veces
érrase en ambas condiciéns, por exemplo, na medicina, que al-
gunhas veces non xulgan ben como ten que ser o corpo que ten
satde, nin acertan nos medios pré fin que se lles propén. Nas
artes e nas ciencias compre dominar ambas condiciéns, o fin e
as acciéns conducentes a el.

Pois ben, que todos aspiran a vivir ben e 4 felicidade é cousa
manifesta, pero uns tefien posibilidade de acadar eses fins e ou-
tros non, por un azar ou por natureza —pois pra vivir ben necesi-
tase duns certos medios, menores préos que estdn en mellor dis-
posicién, maiores pros de peor—, e hainos que, ainda que conten
coa posibilidade, desde o primeiro momento non buscan correc-
tamente a felicidade. Pero como o plan proposto é ver a mellor
forma de goberno, e tal é a que poderia procurar a unha cidade
o goberno mdis excelente, e 0 goberno mdis excelente é o que po-
sibilita no grado madis alto posible que unha cidade sexa feliz, re-
sulta evidente que non debemos esquecer qué é a felicidade.

Dicimos —e deixamos definido nas Eticas210, se algo hai de
proveito naquelas obras— que a felicidade ¢ actividade e uso per-
fecto de excelencia, e non de xeito condicional, senén absoluta-
mente; por condicionalmente entendo as condiciéns necesarias,
e por absolutamente o que é bo; por exemplo, entre as acciéns
xustas, os castigos e vinganzas xustos son de excelencia, pero
necesarios, e tefien a nota de bondade pola de necesidade —pois
serfa preferible que nin o individuo nin a cidade necesitasen de
nada tal—, mentres que as acciéns que buscan as honras e boas

reputaciénsZ!! son as mdis fermosas en termos absolutos: as pri-

210 Fticas a Nicomaco e a Eudemo, en varios pasaxes.

211 No texto temos euporia, ‘riqueza’, pero é mais coherente co contexto a correccién
eudoxia, 'boa reputacion’.
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meiras acciéns son rexeitamento dun mal, pero estas tltimas son
o contrario, xa que son preparacions e nacementos de hens.

O varén superior poderia facer un uso bo da probeza, da en-
fermidade e dos outros infortunios, pero a beatitude estd nos
contrarios: en efecto, vai definido de acordo coas Eticas2'2 que
o home superior é tal que pola sia excelencia os bens sonlle
bens en termos absolutos, e é evidente que necesariamente ta-
mén serdn superiores e bos en termos absolutos os usos que el
faga deles; por eso pensan os homes que os bens exteriores son
causas da felicidade, coma se do brillante e bo tanxer do cita-
rista se responsabilizase mdis 4 lira que 6 arte deste.

Do dito resulta necesario, por tanto, contar xa con certos
bens e que outros os dispofia o lexislador. Velai por qué dese-
xamos que a integracion da cidade dispoiia do que a fortuna é
dona —pois témola por tal-, pero o de que a cidade sexa exce-
lente xa non é obra de fortuna. senén de ciencia e eleccion. Cer-
tamente, unha cidade é excelente porque son excelentes os ci-
daddns que participan na gobernacion, e pra nés tédolos cida-
dédns participan da gobernacién. Habera que examinar, entén,
como se fai excelente ou superior un home, porque, ainda que é
posible que sexan excelentes en conxunto, pero non cada un
dos cidadans, é preferible esta excelencia de cada un, pois 4 ex-
celencia de cada un séguelle tamén a do conxunto.

Desde logo. os homes fanse bos e excelentes por tres vias,
que son natureza, habito. razén. En efecto, cémpre en primeiro
lugar nacer home. non calquera dos outros seres vivos, e polo
tanto cunha certa cualidade de corpo e de alma; algunhas cua-
lidades non serve de nada 1332b telas innatas porque os ha-
bitos fan que cambien; hai algunhas ambivalentes pola nature-
za e polos hdbitos van a peor ou a mellor. O caso é que os de-
mais seres vivos viven sobre todo pola sia natureza, algiins en

212 Ftica a Nicémaco 1113a e 1170a; Etica a Eudemo 1248b.
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pequena medida tamén polos hdbitos, o ser humano tamén coa
razén, pois soamente el ten razén; en consecuencia cémpre que
esas tres cousas estean concordes entre si, porque moitas veces
os homes obran contra os hdbitos e a natureza. pola razén. se es-
tan convencidos de que é mellor actuar doutro modo.
Definimos anteriormente qué natureza deben ter os que van
ser faciles de manexar pré lexislador. O labor restante é xa de
educacion, pois apréndense unhas cousas polo hdbito. outras

escoitandoas.

XIV
Dado que toda comunidade politica esta itegrada por go-
bernantes e gobernados, habera que examinar se os gobernan-
tes e os gobernados han de ser distintos ou os mesmos de por vi-
da, pois evidentemente tamén a educacion terd que correspon-
der a esa division. Desde logo que. se uns homes diferisen dos

outros tanto como cremos que os deuses e os heroes difiren dos

homes —a primeira vista por ter unha grande superioridade fi-
sica, logo tamén espiritual— de tal xeito que serfa indiscutible e
manifesta a preeminencia dos gobernantes sobre os gobernados,
evidentemente serfa mellor que sempre e dunha vez por todas
gobernasen os mesmos e fosen gobernados os mesmos?213,
Pero como tal cousa non é doado admitila nin é o caso da In-
dia. onde segundo Escilax2!* os reis tefien esa grande superio-
ridade sobre os gobernados, é manifesto que por moitos motivos
é obrigado que todos por igual participen en quenda de gober-
nar e ser gobernados, pois a igualdade é o mesmo trato pros se-
mellantes, e o réxime integrado contra xustiza dificilmente se

mantén, porque cos gobernados estdn tédolos que no pais que-

213 Volvase a 1254b.

214 Cf. Jacoby, Die Fragmente der griechischen Historiker 709 F5.



ren o cambio politico. e no capitulo dos imposibles estd que os
que tefien o poder sexan tantos en niimero como pra se impor a
todos aqueles.

Pero alomenos que cémpre que os gobernantes sexan dife-
rentes dos gobernados é cousa que se non discute. Cémo vai ser
eso e cOmo val ser a participaciéon no goberno é cousa que ten
que examinar o lexislador. Pero xa se falou neso anteriormente,
pois a natureza deu a distincién 6 facer dentro do mesmo xéne-
10 0 novo e o adulto, e 6s do primeiro grupo convenlles ser go-
bernados e d6s do segundo gobernar, e ninguén se alporiza por
ser gobernado de acordo coa suda idade, nin se ten por superior
6s gobernantes. sobre todo porque tamén vai ter parte nese xan-
tar a escote cando chegue 4 idade requirida.

Compre, entén. dicir que gobernan e son gobernados os mes-
mos. pero coma se fosen distintos. Polo tanto 1333a, a educa-
c16n ten que ser a mesma, pero tamén distinta: din que o que vai
gobernar ben primeiro ten que ser gobernado —O goberno., como
fica dito nas primeiras exposiciéns, é en interese do gobernante
ou en interese do gobernado: no primeiro caso dicimos que é go-
berno de amo, no segundo é de homes libres. Algunhas das ordes
que se dan difiren non polo contido, senén polo seu fin: por eso
moitos dos traballos que parecen ser servis, atendelos é bo mes-
mo pra xente nova e libre, porque, no que portén a bondade ou
non bondade. as acciéns non difiren tanto por si mesmas como
polo seu fin e pola sta causa—. E xa que dicimos que a excelen-
cia do gobernante e do home mellor son a mesma, e que o mes-
mo individuo ten que ser ¢ primeiro gobernado e despois gober-
nante, o lexislador terd que se ocupar de cémo e con qué practi-
cas os homes cheguen a ser bos, e cdl é o fin da vida mellor.

Estd a alma dividida en dudas partes, unha ten razén por si
mesma. a outra non a ten por si mesma, pero é quen de obede-
cer 4 razén. Delas son, dicimos, as excelencias polas que se di
home bo ;En cdl delas estd o fin?: prés que dividen como nés

dicimos é evidente qué resposta compre dar, xa que sempre o



peor estd en funcién do mellor, e tal cousa é manifesta por igual
no que é de artificio e no que é de natureza, e mellor é o que ten
razén. que estd dividida en dias. segundo o modo con que adoi-
tamos dividir: unha é a razon prdctica, a outra é a especulativa:
por tanto é evidente que tamén esa parte mellor da alma tefa
que estar dividida do mesmo modo. E diremos que tamén as ac-
tividades tefien unha divisién andloga e que as da parte natu-
ralmente mellor tenen que ser preferidas polos que tefien capa-
cidade pra tédalas actividades <ou prés dias>215, xa que pra
cada un o mdis preferible é o mdis alto que pode acadar.
Tamén a vida enteira dividese en ocupacién e vagar, guerra e
paz, e das acciéns. unhas son pré necesario e til, outras pré
ben. Verbo delas é obrigada a mesma eleccién que nas partes da
alma e nas sdas actividades: guerra en funcién da paz, ocupa-
ci6n en funcién do vagar, o necesario e titil en funcién do ben.
Polo tanto. o politico debe lexislar coa mirada posta en todo eso.
tanto segundo as partes da alma como segundo as actividades de
estas, e sobre todo atendendo ds que son mellores e son fines. E
do mesmo modo tamén nos tipos de vida e nas eleccions das ac-
tividades. pois compre que se poida ter ocupacion e 1333b fa-
cer a guerra, pero mellor vivir en paz e ter vagar, e cémpre ocu-
parse nas cousas utiles, pero mellor nas boas. Polo tanto, con
vistas a eses obxectivos haberd que educar 6s que afnda son ra-
paces e s de cantas outras idades necesitan de educacion.
Aqueles dos helenos que tefien fama de se gobernar mellor
actualmente e os lexisladores que estableceron eses réximes,
parece que non organizaron o relativo 6 réxime pré fin mellor,
nin as leis e a educacion pra tédalas formas de excelencia, se-
non que dun xeito vulgar deitdronse pras que parecen ser titiles

e mdls proveitosas. Mdis ou menos coma eles, tamén algiins es-

215 Vai entre < > o que alguns entendidos tefilen como espurio no texto. A mellor elec-
cion é a das actividades da alma racional especulativa; a eleccion xa non mellor é entre as
duas actividades da alma irracional e da racional practica; as de esta ultima seran as prefe-
ribles.



critores posteriores expresaron a mesma opinién. pois na ga-
banza da constitucién dos lacedemonios2!© admiran o obxecti-
vo do lexislador porque lexislou todo con vistas & dominacion e
mdis 4 guerra. Cousas que son de facil refutacion pola razon e
que agora ficaron refutadas polo feitos. En efecto. o mesmo que
a grande maiorfa dos homes cobizan ser amos de moitos porque
de ai ven unha grande abundancia de bens de fortuna. asi ta-
mén resulta que Tibron admira 6 lexislador dos laconios. e ou-
tro tanto fai cada un dos demais que escribiron da constitucion
deles. porque por estar exercitados nos perigos tifian imperio
sobre moitos. Nembargante é evidente que. como agora xa non
lles queda o imperio 6s laconios. non son felices nin bo o lexis-
lador. Ademais é ridiculo que. mesmo manténdose nas leis des-
te e sen que ninguén lles impedise servirse delas, tefian malba-
ratado o vivir no ben.

Tampouco non estin no correcto verbo de qué exercicio do
poder debe estimar manifestamente o lexislador, porque o man-
dar sobre homes libres é mellor e mdis conforme coa excelencia
que o mandar de xeito despético. Ademais non se debe consi-
derar feliz unha cidade. nin gabar 6 lexislador, porque a ades-
trou na dominacion pra mandar nos vecinos, xa que tal cousa é
moi danosa porque, evidentemente. tamén o cidaddn que estea
en condicions intentard perseguir o poder pra poder mandar na
sta propia cidade: é o que censuran os laconios ¢ rei Pausanias,
ainda que ten unha estimacion tan grande. Ningunha das expo-
sicions e leis dese tipo e propia dunha cidade, nin proveitosa nin
verdadeira. O mellor é o mesmo pro individuo e pra comunida-
de. e esto ten que enxertalo o lexislador nas almas dos homes.

O adestramento nas cousas da guerra non se debe facer co ob-

xectivo de se procurar escravos entre xentes (ue non merecen tal

216 Ademais da referencia a Platon, Leis e Republica, recordese que A Constitucion dos
Lacedemonios é obra de Xenofonte. Do Tibrén citado mais abaixo sabemos que foi xene-
ral con éxitos e fracasos 6 fronte dos lacedemonios contra os persas, etc.

TOTELES



estado, sendn pra, en primeiro lugar, non ser un o escravo dos
outros; ademais, pra buscar a hexemonia por razon de 1334a
utilidade prés gobernados, pero non de ser amo de todos: en ter-
ceiro lugar, pra ser amo dos que si merecen ser escravos.

(Que unha prioridade do lexislador é ocuparse de cémo arran-
xar as leis relativas 4 guerra e demais cuestions en funcion do
lecer e da paz. é afirmacién da que son testemufia os feitos, por-
que a grande maioria das cidades ocupadas na guerra manté-
fiense mentres loitan, pero perecen en canto se gaiaron o im-
perio: perden o tempero, coma o ferro, cando viven en paz. Res-
ponsable é o lexislador por non as educar pra seren capaces de

vivir en lecer.

XV

Dado que é manifesto que os homes, colectiva e individual-
mente, tefien o mesmo fin, e que o home mdis excelente e a for-
ma de goberno mdis excelente por forza tenen o mesmo marco, é
claro que deben ter as excelencias orientadas 6 lecer, pois, como
se ten dito moitas veces, a paz é fin da guerra. e o lecer é fin da
ocupacion. Entre as excelencias utiles pro lecer e pra vivilo, un-
has exercitanse no lecer e outras na ocupacion, pois compre ter
ben cubertas as necesidades pra poder vivir no lecer. Por eso
convén que a cidade sexa temperada. valorosa e esforzada, pois.
segundo o dito, “non hai vagar pra escravos™ e os non capaces de
afrontar valorosamente o perigo son escravos dos seus atacantes.

Polo tanto, compren valor e esforzo pra ocupacién, amor d sa-
bedoria (philosophia) pré lecer, temperanza e xustiza en ambos
momentos, e sobre todo prés que viven en paz e tefien lecer. A
guerra obriga a ser xustos e ter temperanza. o desfrute da boa
fortuna e o vivir en lecer con paz mdis ben fai desmesurados.
Necesitan, pois, de moita xustiza e de moita temperanza os que

parecen ter a maior prosperidade e desfrutan de toda boaventu-



ra —como os que, se existen, segundo din os poetas, viven nas
Illas dos Benaventurados2!7— porque eses van necesitar de tan-
to mdis amor 4 sabedorfa, temperanza e xustiza, canto mdis le-
cer tefien na abundancia de tales bens. £ manifesto, pois, por
qué a cidade que se propon ser feliz e superior debe participar
nesas excelencias, porque, se é vergoiia non poder facer uso dos
bens, ainda é mdis vergofioso non poder facer uso cando se ten
lecer, senén mostrarse como homes de calidade na ocupacién e
na guerra, pero de condicién servil na paz e no lecer.

Por eso non se debe exercitar a excelencia 6 xeito da cidade
dos lacedemonios, porque estes non difiren 1334b dos demais
por non crer que pra eles os bens mdis grandes sexan os mes-
mos que prés demais, senén por crer que eses bens nacen en
maior medida do exercicio dunha certa excelencia. Pero, como
consideran eses bens e o seu desfrute maiores que o exercicio
das excelencias *<en conxunto, atenden soamente 4 excelencia
atil pra acadar eses bens; pero que compre exercitar a excelen-
cia en conxunto e>*218 por si mesma, é claro por esto. Haberd
que considerar cémo e por qué medios.

O caso é que anteriormente2!? deixamos precisado que son
necesarios natureza, hdbito e razén. Antes fixose definicién de
c6mo deben ser os homes pola stia natureza, e fica considerar-
mos se hai que os educar pola razén antes que polos habitos,
porque estes factores compre que tenan entre si a mellor das
concordancias, pois é posible que non s6 a razén estea errada
verbo do fin mdis excelente, senén tamén sexa levada a error
polos hébitos de modo semellante.

217 Hesiodo, Traballos e Dias 168 e ss., Pindaro, Olimpicas |, 70; hai moitos ecos en ou-
tros escritores, incluidos os latinos.

218 O texto ten unha lagoa *< >* que enchemos coa conxectura de Newmann, un dos
mellores expertos nesta obra.

219 Cf. VII, xiii, 1332a.




E claro 6 primeiro alomenos que. tal coma noutros casos, a
xeracion € a partir dun principio. que o fin a partir dun certo
principio estd en funcion doutro fin, e que pra nés a razén e o
intelecto son fin da nosa natureza. de tal modo que de acordo
con eles hai que dispor a xeracion e a formacion dos hdbitos. En
segundo lugar, tal como alma e corpo son dias realidades. asi
tamén na alma vemos dudas partes. a irracional e a racional. e
duas as stas disposiciéns, apetito unha e intelecto outra. e tal
como o corpo na sta xeracion é anterior d alma. asi tamén a
parte irracional ¢ anterior d racional. Tamén esto estd claro, pois
dnimo e vontade, e tamén desexo. estdn nos nenos xa desde o
momento Mesmo en que nacen, pero o raciocinio e o intelecto
maniféstanse naturalmente neles cando tefien mdis idade. Por
eso en primeiro lugar a atencién 6 corpo ten que ser anterior 4
da alma. logo a atencién ¢ apetito, pero esta ten que estar en

funcion do intelecto, e a do corpo en funcién da alma.

XVl

Se o lexislador ten que atender desde o principio a c6mo os
corpos dos educandos estean no mellor estado. en primeiro lu-
gar haberd que atender 65 matrimonios. qué idade e qué condi-
cions se precisan prds relacions conxugais. Hai que lexislar
desta union considerando as persoas e en qué etapa da vida es-
tdn, pra que polas sdas idades sexan concordantes no mesmo
tempo oportuno e non discorden as capacidades do home que
ainda pode enxendrar e da que xa non pode concibir. ou da mu-
ller que si pode, pero o home non —porque esto é causa de rifas
e diferencias entre eles—. Ademais. considerando tamén a con-
tinuacion nos fillos, porque nin debe haber diferencias excesi-
vas de idade entre fillos e pais —pois pros pais vellos non é de
proveito a gratitude dos fillos. nin proés fillos a axuda 1335a

dos pais—. nin deben ser idades moi proximas —cousa que ten




un grande inconveniente, pois ¢ menor o respecto 6s que son co-
mo camaradas, e a pouca diferencia de idade ¢ causa de rifas na
vida familiar—. E ademais. pra volver 6 punto de partida229, hai
que atender a ¢cémo os corpos dos procreados sexan segundo a
vontade do lexislador.

Case todo o anterior depende da atencién a unha soa cousa:
dado que na xeneralidade dos casos como limite da xeracion es-
tan fixados pros varéns os setenta anos como idade mdxima, e
os cincuenta pras mulleres. compre que o principio da unién
matrimonial sexa en idades tales que vefian coincidir con esa
diferencia de anos. A unién da xente nova é mala cousa prd pro-
creacion, pois en tédolos seres vivos as crias de pais novos son
imperfectas. con predominio das femias, e cativas, polo que é
obrigado que outro tanto ocorra tamén cos seres humanos. Un-
ha proba: nas cidade nas que é tradicién que se unan rapaces e
rapazas, son imperfectos e curtos de talla. Ademais nos partos
as rapazas sofren mdis e morren en maior niimero: por eso din
algins que a tal causa se debe o ordculo és trocenios: que mo-
rreran moitos polos matrimonios das rapazas novifias, non pola
colleita dos frutos22!. Ademais, por razén de temperanza con-
vén dar as fillas en matrimonio xa con mdis anos, porque se ain-
da novas tenen relaciones sexuais parecen ser mdis saidas. E
parece que os corpos dos varéns prexudicanse no seu crece-
mento, se tenien relacions sexuais cando o seme ainda estd a for-
marse, pois tamén pré seme estd fixado un tempo e f6ra del non
é ainda abundante. Por eso é adecuado que elas casen 6s deza-
oito anos. eles 6s trinta e sete ou pouco mais. pois nesas idades
a union serda de corpos que estan no seu mellor momento, e pro
final da capacidade de procreacion haberd moi oportunamente
coincidencia nos tempos respectivos. E ademais. se o nacemen-

to dos fillos ¢ inmediato. como é de razon, a sucesion dos pais

220 Cf. VII, xvi, 1334b.

221 O tal oraculo era, coma moitos outros, ambiguo: non abras un suco novo resultou
non referirse a terras, senén a que fosen nais as rapazas novinas.




polos fillos serdn cando estes inician os seus mellores anos e
cando aqueles xa estan no devalo. arredor dos setenta anos222,

Fica tratado. pois. o de cando se debe facer a unién matrimo-
nial: verbo da estacién do ano, compre seguir o costume da maio-
ria, que asisadamente tamén agora fixa que esa cohabitacion de-
be facerse en inverno. E eles mesmos pra procreacion tenen que
atender 6s que din os médicos e os coniecedores da Natureza
(phystkos). porque os médicos indican axeitadamente os momen-
tos oportunos pros corpos 1333b. e os conecedores da Nature-
za no capitulo dos ventos gaban mdis os do Norte que os do Sur.

De qué condiciéns corporais preexistentes haberia o maior
proveito posible prios enxendrados é cuestion da que habera que
falar mdis demoradamente cando tratemos do coidado dos ne-
nos. pero agora abondard con facer un apuntamento. Non é qitil
a constitucién atlética pra unha boa disposicién corporal do ci-
dadén. nin pra saide nin pra procreacion, e tampouco non o é
unha constitucién enfermiza ou débil de mdis pré esforzo. pero
si unha intermedia entre esas. Por conseguinte. debe ter unha
constitucion afeita 6s esforzos, pero non afeita és esforzos vio-
lentos. nin pra un s6 fin, como é a constitucion dos atletas. se-
non prdas actividades propias dos homes libres: e esto ten que
habelo por igual en varéns e en mulleres.

As embarazadas terdn que coidar os seus corpos. sen andar
ociosas nin ter unha alimentacion escasa. Pré lexislador é doa-
do conseguir eso con deixar prescrito que diariamente fagan un
paseo ata os templos nos que se venera 6s deuses que presiden
o parto. Nembargante. 6 contrario que cos corpos. é conventen-
te que o seu espirito estea mdis descansado, pois é manifesto
que os fetos beneficianse da nai coma da terra as plantas.

Verbo da exposicion ou da crianza dos nacidos ten que ser lei

non criar a ningin eivado. pero que ningtin nacido sexa expoési-

222 Notese que no texto soamente se ten en conta o pai, varon, cando se fala de suce-
sion.
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to a causa do nimero excesivo de fillos. no caso de que tal ac-
ci6n estea prohibida pola norma consuetudinaria. Cémpre que
estea limitado o nimero de fillos a enxendrar. e no caso de que
a algins lles nazan fillos por ter relacions mais ald dese limite,
haberd que practicar o aborto antes de que haxa sensibilidade e
vida. pois o licito ou non licito estard definido pola sensibilida-
de e pola vida.

Xa que ficou definido a partir de qué 1dade tanto varén co-
mo muller deben iniciar as relacién conxugais, tamén hai que
definir durante cdnto tempo é conveniente cumprir co deber
publico da procreacion. Os fillos dos pais vellos de mdis, o mes-
mo que os da xente moi nova, nacen imperfectos tanto nos cor-
pos coma nos intelectos, e os de pais decrépitos nacen débiles.
Velai por qué o tempo de procrear é o da plenitude intelectual,
que na grande maioria estd arredor dos cincuenta anos, tal co-
mo tefien dito algins poetas22? que miden a idade por conxun-
tos de sete. Polo tanto, quen sobrepasa en catro ou cinco anos
esa idade debe estar liberado de traer xente 6 mundo: debe dei-
xarse claro que en adiante as relaciéns sexuais téfiense por ra-
zon de saide ou algunha outra similar. Verbo das relaciéns con
outra ou con outro, sexa non bo en termos absolutos o deixar ver
que se tefien en calquera circunstancia e forma, se un é e faise
chamar marido22%; e 0 que 1336a se deixe ver facendo algo
deso no periodo de procreacion, sexa castigado cunha perda de

dereitos adecuada 4 falta.

XVII

Despois de nacidos os fillos, compre entender que segundo

sexa a alimentacién hai unha grande diferencia no vigor fisico.

223 Solon, fragmento 19 en Adrados, Liricos Griegos |, Barcelona 1956.

224 Unha vez mais o texto é claro en non atender mais que o caso do varén.
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Polo exame dos outros seres vivos e mais das xentes que se coi-
dan de ter vigor guerreiro, a alimentacion rica en leite resulta a
madis apropiada. e sen vifio a causa das enfermidades. Ademais
convén que os nenos fagan cantos movementos son posibles ne-
sa idade. Pra que se lles non deformen os membros pola bran-
dura. tamén agora algins pobos usan aparellos mecdnicos que
endereitan o corpo dos rapaces.

Convén xa desde pequeninos habitualos 6 frio. pois é cousa
moi proveitosa tanto prd satde como pras actividades bélicas.
Por eso entre moitos dos barbaros é costume dalgins mergullar
nun rio xélido os acabados de nacer. e doutros. por exemplo,
celtas. envolvelos cun cobertor pequeno. En todo canto é posi-
ble o habito. é mellor habitualos desde o primeiro momento, pe-
ro habitualos progresivamente. A disposicién natural dos nenos
¢ boa polo seu calor pré exercicio no frio.

Na primeira idade convén. pois. ter estes coidados e outros
similares. Na idade seguinte. ata os cinco anos —na que non é
axeitado nin introducilos en ningtin estudo nin en esforzos obri-
gados, pra non pdér atrancos 6 seu crecemento—, hai que ter
exercicio abondo pra fuxir da preguiza corporal. e tal exercicio
hai que o dispor por medio de. entre outras actividades. a do xo-
eo. Cémpre tamén que os xogos sexan nin impropios de homes
libres. nin fatigosos. nin brandos de mdis. De qué clase de re-
latos e mitos deben escoitar os rapaces desta idade tefien que se
ocupar os maxistrados chamados comisarios de menores. Todo
es0 len que preparar o camifio pras ocupacions de mais adian-
te e por eso os mdis dos xogos deben ser imitacions das futuras
actividades serias. Non fan ben en prohibir as perrenchas e as
choradas dos rapaces os que as impiden en As Leis?2”, pois son
dtiles pra medrar. xa que en certo modo son unha ximnasia pros
corpos porque a retencion da respiracion dd forza és que fan tra-

ballos fatigosos. que é o caso tamén dos rapaces enrabechados.

225 Platén, Leis 792a-b



Os comisarios de menores terdn que atender a en qué pasan
o tempo (diagogé)220 os rapaces. e sobre todo a que estean o
menor tempo posible con escravos. Pois nesa idade 1336b, e
ata os sete anos. € obrigado crialos na casa e. polo tanto, é ve-
rosimil que, polos poucos anos que tefien, do que escoitan e do
que ven aprendan unha conducta impropia de homes libres.

O lexislador. xa que logo. ante todo ten que botar fora da ci-
dade totalmente o falar porco —porque do descaro en falar de
calquera indecencia estd moi preto o facela tamén—. e sobre to-
do fora do ambito da xente nova. pra que nin digan nin escoiten
nada semellante. I no caso de que algiin diga ou faga manifes-
tamente algunha das cousas prohibidas. se é home libre. pero
ainda sen dereito a asento nas comidas en comun. hai que o cas-
tigar con deshonras e azoutas, pero. se é de mais idade. con des-
honras impropias de home libre. pola sia actitude servil.

Xa que deshotamos o falar neses asuntos. é claro que tamén
a contemplacion de pinturas ou representacions indecentes. Te-
fian coidado os maxistrados de que nin escultura nin pintura se-
xa mmitacion de tales accions. se non é nos templos dalgiins
deuses desa caste. pros que a lei admite mesmo as chocalladas
procaces: ademais 6s que xa tefien a idade requirida a lei délles
licencia pra que honren és deuses tanto por si mesmos como po-
los fillos e mulleres.

Compre lexislar que a xente nova non sexa espectadora nin
de iambos nin de comedia?2<, antes de que chegue a idade na
que xa poderdn participar nas comidas en comin e mdis de be-
ber. e a educacion fard a todos insensibles ante o dano que de

tales espectaculos se orixina.

226 Este pasar o tempo é significado con diagogé, que nas paxinas seguintes vai signi-
ficar o entretemento, a ocupacion ou a forma de vida mellores do cidadan libre e con le-
cer nas excelencias e accions que lle dan a felicidade. O contexto no que andemos escolle-
ra unha desas alternativas na traduccion.

227 Nesta cuestion vai Aristoteles de acordo co seu mestre Platon, que nas Leis fai cri-
tica repetida dos espectaculos dramaticos. Os iambos eran do culto de Dioniso e mais dou-
tras festas nas que a licencia e a chocallada eran totais.
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Agora fixemos esta exposicion d carreira. e mdis adiante
cémpre demordrmonos en precisar mdis. na dabida de se son
medidas necesarias ou non, e ¢cémo: pero na ocasion presente fi-
xemos a mencion que era obrigada. Pois quizais o actor trdxico
Teodoro non dicia mal naquelo de que nunca permitira a nin-
euén sair a escena por diante del. nin sequera actores medio-
cres. porque os espectadores facianse amigos do primeiro que
escoitaban: esto mesmo ocorre tamén nas relacions entre os ho-
mes e coas cousas, pois temos maior afecto a todo o primeiro.
Por eso compre facerlles estrafias 6s mozos tédalas cousas
ruins, e sobre todo cantas suponien maldade ou mala vontade.

Cumpridos cinco anos. nos dous que restan ata os sete os ra-
paces tefien que ser xa espectadores das ensinanzas que eles
mesmos deberdn aprender. Son didas as idades nas que ten que
estar dividida a educacion, desde os sete anos ata a pubertade.
e logo da pubertade ata os vintetin anos. Pois os que dividen as
idades en conxuntos de sete anos22% 133 7a non erran en ter-
mos xerais, pero hai que seguir a division da natureza. pois to-
da arte e educacion pretende completar o que falta na natureza.

Polo tanto. haberd que examinar ¢ primeiro se hai que facer
algunha ordenacion verbo dos rapaces: logo. se convén que a
stia educacién sexa publica ou de forma privada —que é o que
agora sucede na grande maiorfa das cidades—: en terceiro lugar,

de qué clase debe ser.

228 Cf. VII, xvi, 1335b.
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1337all Ninguén poderia discutir que a preocupacion
principal do lexislador é a educacién da xente nova. En efecto.
nas cidades a falta desa preocupacion dana os seus réximes,
pois a educacion debe estar en funcién de cada un deles, xa que
o cardcter propio de cada réxime é o que o mantén e asenta des-
de a orixe, por exemplo. o democridtico a democracia, o oligdr-
quico a oligarquia, e sempre o cardcter mellor é causante de
mellor réxime. Ademais, pra tédalas facultades e artes hai cer-
tas cousas nas que previamente cémpre educarse e habituarse
pré exercicio de cada unha delas, e polo tanto esto é evidente
tamén pras actividades propias da excelencia.

Dado que hai un unico fin prd cidade enteira, é manifesto
que necesariamente a educacién é unha e a mesma pra todos, e
mdis que a stia atencién é piblica e non pola via privada. tal co-
ma agora cada un se ocupa dos seus fillos non sé en privado, se-
nén tamén ddndolles a ensinanza particular que mellor lle pa-
reza. Pero do que ¢é publico ten que ser publico tamén o ades-
tramento. Engddese que tampouco non se debe crer que cada
un dos cidaddns é dono de si mesmo, senén que todos son da ci-
dade. pois cada un é parte da cidade. e por natureza o coidado
da cada parte mira 6 coidado do todo. Nesto poderfamos facer
gabanza dos lacedemonios. porque pofien o mdis grande empe-

fio nos nenos e como labor publico.

11
Estd claro, pois. que cémpre lexislar en educacion e que es-
ta hai que a facer puiblica, pero non hai que esquecer qué é a

educacion e como hai que educar. Pois agora hai discusién ver-




bo dos contidos, xa que non todos suponen que os xoves tefien
que aprender as mesmas cousas nin prda excelencia nin pra vi-
da mais excelente, e tampouco non estd claro se convén madis
atender 6 intelecto mellor que ¢ cardcter da alma. Con pe na
educacién que temos diante, o exame é confuso e non esta na-
da claro se hai que exercitar as cousas ttiles pra vida. ou as que
tenden a excelencia, ou as superfluas —xa que todas elas tiveron
1337b algiins partidarios—. E verbo das que miran a excelen-
cia non hai nada acordado: en efecto. de entrada non é a mes-
ma a excelen('ia que todos estiman e, polo tanto, loxicamente
difiren tamén no adestramento nela.

A necesidade. pois, de aprender as cousas necesarias de en-
tre as ttiles estd clara. pero non todas. Divididos os traballos
entre propios e impropios de homes libres. é manifesto que hai
(que participar en cantos dos ttiles non fardan do participante un
traballador servil. Hai que ter por servil aquel traballo, aquela
arte e aprendizaxe que fan inttil o corpo. ou a alma. ou o inte-
lecto dos libres pras préacticas e as acciéns propias da excelen-
cia. Por tal razon artes tales que degradan o corpo chamamolas
servis. e tamén os traballos asalariados. pois fan que o intelec-
to non tefa vagar e se abaixe. E nas ciencias liberais é propio
dun home non inmerecente da condicion de libre que participe
delas ata un certo punto. pero unha dedicacion excesiva bus-
cando a perfeccion estd suxeita 6s danos antes ditos.

Hai moita diferencia tamén no que portén 6 fin polo que al-
guén actia ou aprende: aprender pra un mesmo. ou prés ami-
20s. ou por excelencia non é impropio de home libre. pero
quen fai eso mesmo pra outros moitas veces pareceria actuar
coma xornaleiro ou coma escravo. As disciplinas recibidas e
agora en uso tefien, tal como antes se dixo. algo dunha e dou-

tra vertente.

-
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Son catro as disciplinas habituais na educacion: lectura e es-
crituraZ2?, ximnasia, musica, e algtins poiien o debuxo en cuar-
to lugar: lectura e escritura porque son necesarias e de ampla
utilidade pra vida, a ximnasia porque contribie d condicién vi-
ril: da musica xa se poderia discutir o porqué, pois agora a gran-
de maioria fai misica por pracer, pero puxérona ¢ principio na
educacion porque a natureza mesma busca, como moitas veces
se ten dito, non soamente poder estar ocupada rectamente, se-
nén poder ter un vagar bo. pois ese é o principio de todo, por di-
cilo unha vez mais239.

Se ambos —ocupacion e vagar— son necesarios, pero o vagar
e preferible d ocupacion e fin dela, haberda que saber qué acti-
vidade cémpre que tefiamos no tempo de vagar. Desde logo que
non a de andarmos a xogar, pois entén o xogo terfa que ser pra
nos o fin da vida. Se tal cousa é imposible e mdis ben hai que
botar man dos xogos en medio das ocupaciéns —porque o que
ten un traballo fatigoso necesita do descanso e o xogo é pré des-
canso, pero a ocupaciéon acompéanase de fatiga e tensién—, por
eso mesmo compre introducir xogos atendendo 6 momento opor-
tuno de practicalos, na idea de que os aplicamos coma se fosen
unha medicina, pois con eles o movemento da alma é unha re-
laxacion 1338a e un descanso a través do pracer.

O vagar parece ter en si mesmo o pracer, e a felicidade e a
vida benaventurada, que non son dos que tefien que traballar,
sendn dos que tefien vagar, pois o que anda ocupado é por al-
giin fin que non ten acadado. pero a felicidade é fin que, en opi-
nién de todos. non se acompana de dor, senén de pracer.

Nembargante xa non tefien a mesma idea da felicidade, se-

non que cada un ten a propia e segundo as stas disposicions, e

229 Esta escritura, grammata, abrangue tamén a aritmética basica.

230 Cf. VII, xv, 1334a.




o home mdis excelente ten a felicidade mdis excelente polas su-
as disposicions mdis excelentes. En consecuencia é claro que
pra unha vida de vagar entretido compre aprender certas cousas
e ter unha educacion. e que esa educacion e esas ensinanzas se-
xan fin de si mesmas, pero as relativas d vida de traballo hai que
as aprender como obrigadas e medios pra outras.

Por eso os antigos incluiron a misica na educacién non por
ser necesaria —pois nada ten de tal—. nin por util, como as letras
pros negocios, pra administracion familiar, pra adquirir conece-
mentos e pra moitas actividades cidadds —e parece tamén o de-
buxo ser util pra xulgar mellor as obras dos artistas—, nin tam-
pouco ttil coma a ximnasia prd satide e pro vigor fisico —pois
non vemos que ningunha de ambas cousas naza da musica—.
Queda, polo tanto, que é ttil a madsica pra unha vida de vagar
entretido, o fin preciso pré que é claro que a introduciron: vai
incluida no que coidan que é forma de vida propio dos homes

libres. Por eso cantou Homero23!
soamente a el hai que chamar ¢ banquete espléndido
e asi presenta a outros dos que di

eles chamardn un aedo. que os deleite a todos

E noutros versos232 di Ulises que o mellor entretemento é

cando os homes estean a desfrutar e que

banqueteando no pazo escoiten ¢ aedo

sentados en orde ...

231 Estes versos non estan no texto homérico, pero pddense relacionar con Odisea XVl
382 e ss., nos que se fala do aedo e do pracer do seu canto.

232 Odisea IX 7.
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Velai, pois. que hai unha educacién na que hai que educar os
fillos non porque sexa util ou necesaria, senén por propia de
homes libres e fermosa. Se é unha soa ou varias, e, neste caso,
ciles e como. son cousas das que haberd que falar mdis adian-
te. Agora safunos 6 paso que tamén nos antigos temos unha tes-
temufia das ensinanzas habituais, pois a misica faino evidente;
e ademais, que entre os conecementos ttiles compre aprender-
lles 6s rapaces algiins non pola utilidade. como é o caso da
aprendizaxe das letras, senén tamén porque por medio deles é
posible que se produzan moitas outras aprendizaxes. E outro
tanto sucede ca educacion no debuxo, non pra que non erren nas
stias compras privadas e se non vexan enganados 1338b na
compra e na venda dos mobles233, senén porque dd capacidade
pra contemplar a beleza dos corpos. O de buscar en todas partes
a utilidade € totalmente impropio da xente magnanima e libre.

Xa que é manifesto que hai que educar cos hdbitos antes que
coa razon, e o corpo antes que o intelecto, de af resulta eviden-
te que temos que confiar os rapaces d ximnasia e 6 adestramen-
to, pois a primeira ddlles a forma fisica axeitada e a segunda o
exercitar esa forma.

v

Agora, das cidades que parecen prestar maior atencién 6s
nenos, unhas queren conseguir unha disposicion atlética, pero
danando as formas e mailo crecemento dos corpos, mentres que
os laconios non cometeron ese erro, pero cos seus exercicios pe-
nosos producen brutos, na idea que tal cousa é a mdis conve-
niente pré valor viril. Nembargante, tal como se ten dito moitas

veces, hai que se ocupar dos nenos sen ter como obxectivo un-

233 Ténase en conta que o debuxo, graphiké (tékhne), de que fala Platon ven sendo o
noso deseno, moi relevante e practico en todo canto é industria dos bens precisos na vida
domeéstica e diaria.
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ha soa excelencia nin esa por riba das outras: e, ainda que a te-
fien como obxectivo, tampouco non o acadan. Pois nin entre os
demais seres vivos nin entre os distintos pobos vemos que o va-
lor acomparie 6s mdis salvaxes. senén mdis ben és mdis mansos
e con cardcter semellante 6 do le6n23*. Hai moitos pobos con
facil predisposicion a matar e & antropofaxia. por exemplo, nos
da drea do Ponto. os aqueos232. 0s heniocos e algtins outros dos
do interior. uns na mesma medida que aqueles. outros en maior
medida. e viven todos da pillaxe. pero non acadaron participa-
ci6n no valor.

Ademais. dos laconios mesmos sabemos que, mentres s6 eles
practicaron asiduamente o esforzo fisico. foron superiores 6s de-
mais. pero agora son inferiores tanto nas loitas ximndsticas co-
mo nas guerreiras. pois non eran diferentes polo feito de exerci-
tar os mozos dese xeito. senén soamente por adestralos contra os
que non os adestraban. En consecuencia, a beleza. e non a bru-
talidade. ten que ser protagonista. porque nin un lobo nin outro
dos animais salvaxes afrontaria na loita ningtin perigo fermoso.,
senén mdis ben un home cabal. Os que deixan que os fillos se
entreguen con exceso a tales exercicios e fan que fiquen inedu-
cados no necesario. producen verdadeiramente homes servis ¢
facelos ttiles pra soamente un labor na vida cidadd, e inferiores
nese labor a outros. tal como di a exposicion. Hai que xulgar és
laconios non polos feitos pasados, senén polos de agora. pois
agora tefien competidores na educacion, pero antes non os tinan.

Hai acordo. polo tanto. en que é necesario practicar a ximna-
sia, e como hal que a practicar. Ata a pubertade serdn preferi-
bles exercicios lixeiros. con prohibicién da alimentacion forzada

e dos esforzos obrigados. pra que non haxa atranco 6 crecemen-

234 Hai variedade de opinions nos textos gregos e latinos, pero en xeral reconécese que
o ledn non apurado pola fame é animal nobre, mesmo manso e xeneroso.

235 Estes aqueos non son 0s mesmos aqueos, “gregos”, que en Homero loitan contra
Troia baixo o mando de Agamenon, pero € posible que os nomes destes e daqueles tenan
a mesma raiz indoeuropea, pero pregrega.




to, pois proba 1339a non pequena de que poden producir tal
efecto é que entre os vencedores olimpicos non haberd mais dun
par deles.que venceran coma adultos e coma rapaces. porque o
adestramento cando novos os deixa sen vigor por culpa dos exer-
cicios ximnadsticos obrigados. Pero, despois que estiveran tres
anos a partir da pubertade nas outras aprendizaxes. entén é o
momento adecuado pra ocuparen a idade seguinte nos exercicios
fatigosos e no réxime de comidas obrigado, porque non se debe
simultanear o esforzo intelectual e o fisico, xa que cada un deles
por natureza produce efectos contrarios: a fatiga corporal é

atranco do intelecto, a fatiga deste é atranco pro corpo.

\Y

Verbo da musica tivemos algunhas diibidas xa antes na nosa
exposicién. e agora é bo retomalas e levalas adiante, pra que se-
xan coma un preludio 6s argumentos que se poderfan dar a pro-
posito dela, xa que non é doado explicar en qué consiste a sta
accién, nin por qué hai que participar nela: se por xogo e des-
canso. coma no caso do sofio e da bebida —que en si mesmas
non son acciéns elevadas. pero si pracenteiras, 6 tempo que po-
fien fin ds coitas, como di Euripides23©; por eso poiien a miisi-
ca a caron delas e fan o mesmo uso de todas. sofio, bebida e mu-
sica, e tamén pofien entre elas a danza—. ou se mdis ben hai que
crer que a musica tende dalgin xeito 4 excelencia. en canto —do
mesmo xeito que a ximnasia procura unha certa forma fisica— é
capaz tamén a misica de crear un certo cardcter porque habi-
tda a ter capacidade pra desfrutar rectamente: ou porque con-
tribtie dalgin modo @ forma mellor de vida e 6 exercicio da in-

telixencia, pois esta e a terceira das razéns a dar.

236 Bacantes 378 e ss.: os coros dionisiacos, o vifio e o sofo liberan das coitas.
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Que non se debe educar a xente nova por razén do xogo é
cousa evidente, xa que non xogan aprendendo, pois a aprendi-
zaxe é con dor?37. Desde logo tampouco non é adecuado dar 6s
nenos e a tales idades unha ocupacion intelectual, xa que un fin
non convén a nada imperfecto. E quizais poderfa parecer que o
estudo dos nenos é pra poderen ter entretemento cando sexan
homes maduros.

Pero. se tal cousa é certa jpor qué terfan que aprender eles
mesmos e non, coma no caso dos reis dos persas e dos medos,
participar do pracer e da aprendizaxe a través doutros que fa-
gan a musica? Desde logo., os que fixeron da mdsica o seu tra-
ballo e arte necesariamente fan unha execucion mellor da que
fan os que se ocuparon dela soamente o tempo que cumpria pra
aprendela. E se resulta que os rapaces mesmos tefien que se es-
forzar en tales estudos. entén tamén serfa necesario que eles
mesmos se ocupasen da preparacion dos seus alimentos., cousa
que é absurda.

A mesma dificultade haina tamén, se a miisica pode mello-
rar os caracteres: ;jpor qué tefien que aprendela, e non 1339b
gozala e ser quen de a xulgar rectamente escoitando a outros.
como os laconios? Pois estes. segundo din, mesmo sen aprendi-
zaxe poden xulgar rectamente as melodfas boas e as que non o
son. £ o mesmo argumento tamén é vilido, se hai que facer uso
da misica prd vida pracenteira e entretida do home libre: ;por
qué tenen que aprender eles mesmos, no canto de desfrutar do
que outros fan? Hai que ter en conta a concepcion que temos
dos deuses. pois nos poetas non canta nin tanxe a citola Zeus

p & ~ ’ - s
mesmo238, e 6s tales chamdamolos traballadores servis e cremos

2370 locus classicus aqui é Esquilo, Agamendn 173 e ss. pré aprender que é experien-
cia. No que portén a vella idea de que /a letra con sangre entra nos textos gregos hai opi-
nions encontradas e Aristoteles contradise porque na Retdrica 1371a considera moi pra-
centeira a aprendizaxe.

238 Pero si Apolo, e cunha chea de fermosos textos pra certificar a sua habelencia. O
aedo e o rapsodo eran mesmo divinos, pero mais adiante tamén hai moitos textos pra ter
por vil, efeminado, etc. 6 que fai musica.
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que o facer misica non é propio dun home. féra de que estea bé-
bedo ou de troula. *

Pero desas cuestions quizais habera que facer exame mais
adiante. A primeira investigacion é se hai que incluir ou non a
musica na educacion e qué funcion ten das tres que discutimos,
se educacion. ou xogo, ou parte da forma mellor de vida. Con ra-
zon coléease en todas elas e de todas resulta participar: o xogo
é pra descanso e o descanso por forza ten que ser pracenteiro.
xa que é unha cura da dor das fatigas: en opinién comtin. a for-
ma mellor de vida debe ter non soamente a beleza. senén tamén
o pracer, xa que o ser feliz componse de ambos. Todos dicimos
que a musica estd entre as cousas madis doces. tanto soa coma

. .y 5 99¢
acompanada de canto, pois di tamén Museo23? que
pra mortats € mot doce cantar

e precisamente por eso con razon nas xuntanzas e nos entrete-
mentos fan uso dela porque pode producir alegria. En conse-
cuencia, a partir de af poderfase entender que é necesario que
os rapaces se eduquen nela, porque todo canto pracer non é da-
noso non soamente é adecuado pré fin. senén tamén pro des-
canso. E como ocorre que os homes poucas veces estdn no seu
fin. pero moitas veces descansan e acoden 6s xogos sen mais ob-
xectivo que o pracer, podelles ser ttil ter descanso nos praceres
que a musica produce.

Pero sucede que os homes converten os xogos en fin; tamén
o fin ten. desde logo. un certo pracer, pero non un pracer cal-
quera; e cando procuran o pracer do fin, confundeno co pracer
do xogo. porque o pracer este ten algunha semellanza co fin das
accions, xa que o fin non é desexable en razon de nada futuro e
os praceres do xogo tampouco non estan en funcion das cousas

futuras, senén das pasadas, por exemplo. de fatigas e de dor. Po-

239 poeta do século VI a.C., discipulo de Orfeo. E mito mais que realidade.



dese. pois, supor razoablemente que esa é a causa pola que os
homes buscan acadar a felicidade por medio deses praceres,
pero a de cultivar a mdsica non é soamente esa24”, senén ta-
mén, polo que parece, a de ser util prés momentos de descanso.

Nembargante haberd que investigar 134:0a se esa utilidade
non serd simple accidente e a natureza da misica non serd de
madis valor que pré uso antedito e cémpre non soamente parti-
cipar do pracer comin que dela nace e do que todos tefien per-
cepcién —pois a misica ten o pracer por natureza e por eso pra
tédalas idades e pra tédolos caracteres é grata a sda practica—,
sen6n tamén ver se dalgin xeito contribtie tamén ¢ cardcter e
mdis 4 alma. E tal cousa serd evidente se nos nosos caracteres
estamos conformados por ela e, desde logo, o feito de estarmos
afectados é manifesto por moitas vias e sobre todo polas melo-
dias de Olimpo24!, pois, en opinién xeral, fan entusiastas as al-
mas e o entusiasmo242 é unha afeccién do cardcter da alma.
Ademais. tédolos que escoitan imitaciéns dos afectos compar-
ten estes, mesmo con independencia dos ritmos e das melodi-
as. E, como a musica estd entre as cousas pracenteiras e a ex-
celencia estd en gozar, amar e odiar rectamente, por diante de
calquera outra cousa hai que aprender e facerse habitual o xul-
gar rectamente e o gozar nas disposiciéns superiores do cardc-
ter e nas accions fermosas.

E nos ritmos e mais nas melodias é onde hai as maiores imi-
tacions das verdadeiras naturezas da carraxe, da mansedume, e
tamén do valor, da temperanza, de tédolos contrarios e das de-

mais disposiciéns do cardcter —cousa evidente polos feitos, xa

240 Enténdase en esa causa a de buscar o pracer que compense dunha dor ou dunha
fatiga pasadas.

241 Olimpo, frixio, século VIII a.C., creador da musica de frauta e da harmonia ou to-
nalidade frixia. Hai outro Olimpo, tamén mitico, moi anterior e que lle aprendeu a tocar a
frauta o satiro Marsias, a quen Apolo esfolou vivo cando lle gafiou no concurso de quén to-
caba mellor.

242 Ténase en conta que o estado de enthousiasmds é de ‘posesion por unha divinda-
de’.
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que cambiamos a alma segundo os ritmos e as melodias que es-
coitamos—; e o habito de sentir dor ou gozo ante as imitacions
estd preto da actitude que temos ante a realidade —por exem-
plo. se un sinte pracer 6 contemplar a imaxe de alguén. e non
por outra razén que pola forma mesma, é obrigado que tamén
lle sexa pracenteira a contemplacién de aquel do que contem-
pla a imaxe—.

E sucede que nas outras percepciéns non hai imitacion al-
gunha das disposiciéns do cardcter, por exemplo, nas percep-
cions polo tacto e polo gusto, pero haina lixeira nas percepcions
pola vista —pois hai formas con tal capacidade, pero en pequena
medida, e non todos participan de tal percepcion; ademais esas
formas non son imitaciéns das disposiciéns do cardcter, senén
que as formas e cores son mdis ben signos que se producen de-
sas disposicions e nas paixéns maniféstanse soamente no corpo.
Nembargante, na medida en que tamén a contemplacion de for-
mas e cores ten importancia, a xente nova ten que contemplar,
non a obra de Pausén, senén a de Polignoto ou a de calquera ou-
tro pintor ou escultor atento & expresion do cardcter (ethikds).

En cambio, nas melodias mesmas hai imitacions das dispo-
siciéns do cardcter: esto é claro. pois, pra empezar, a natureza
das harmonias ou modos musicais é diferente como pra que os
ointes estean en disposicions diferentes e non tefian a mesma
actitude ante cada un deles, senén unha actitude mais doida e
1340b grave ante algiins, por exemplo ante o modo chamado
mixolidio: ante outros, mdis ben unha actitude de amolecemen-
to intelectual, por exemplo., ante os modos relaxados; ante ou-
tro, unha actitude mesurada e de calma, cousa (que soamente o
modo dorio parece producir, mentres o modo frixio fai entusias-
tas os ointes.

Desas cuestions falan axeitadamente os que tefien profunda-
do nesa educacién. pois toman dos feitos mesmos as testemufias
do que expofien; e outro tanto ocorre tamén cos ritmos: uns te-

fien un cardcter mdis ben pousado, outros movido. e destes uns
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tefien os movementos mdis ben vulgares, pero outros ténenos
mdis propios do home libre.

De todo o anterior resulta manifesto. polo tanto, que a musi-
ca ten capacidade pra procurar unha certa cualidade no cardc-
ter da alma. e, se ten tal capacidade, é evidente que hai que le-
var a xente nova a se educar nela. O ensino da musica axéitase
4 stia natureza. pois a xente nova pola sta idade non atura de
hoa gana nada que careza de pracer. pero a muisica é por natu-
reza das cousas que comportan pracer. E temos. seica. un certo
parentesco coas harmonias e mdis cos ritmos. e por eso moitos
dos sabios din. uns, que a alma é unha harmonta, e outros, que

ten harmonfa.

VI

Agora haberd que dicir se a xente nova ten que aprender
cantando e tocando ela mesma ou non. tal como anteriormen-
te213 se prantexou. E evidente que pra acadarmos unha cuali-
ficacion en algo ten moita importancia que tefiamos unha parti-
cipacion persoal na sta practica. pois é cousa dificil ou imposi-
ble chegar a ser xuices competentes da prdctica na que non ti-
vemos participacion. Ademais. é necesario que os nenos tefian
unha ocupacion e hai que crer que foi boa invencion o axéuxe-
re de Arquitas. que lles dan 6s cativos pra que xoguen con el e
asi non rompan nada do que hai na casa. pois 0 neno non é ca-
paz de se estar quieto. O axéuxere ese é axeitado prés nenos pe-
quenos, e a educacion é un axéuxere pros rapaces xa crecidos.
Pois ben. do dito resulta claro que hai que os educar na musica
de tal modo que tefian participacion na sia practica.

Non é dificil delimitar o conveniente ou non conveniente se-

oundo idades. nin refutar 6s que afirman que é vulgar o exerci-

243 Cf. VIII, v, 1339a.
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cio da musica: en primeiro lugar, como pra xulgar cémpre ter
experiencia préctica, € necesario que tefian esa practica cando
novos e que a deixen 6 se facer maiores, pero sendo xa capaces
pra xulgar a musica bela e desfrutala rectamente gracias a
aprendizaxe feita nos anos mozos.

A censura que fan algins, na opinién de que a misica pro-
duce homes vulgares, non é dificil refutala considerando ata qué
punto tefien que participar da sda prdctica os que se educan
1341a pra excelencia propia do cidadan, e qué melodias e qué
ritmos practicardn, e ademais en qué instrumentos terdn que fa-
cer a aprendizaxe, pols tamén esto ten a sta importancia. Neses
puntos estd a refutacién da censura, pois nada impide que cer-
tas formas da musica produzan o resultado antedito. £ manifes-
to, xa que logo, que a aprendizaxe dela non debe ser atranco
pras actividades de madis adiante, e non debe facer nin vulgar
nin indtil o corpo pras actividades bélicas e politicas, ben sexan
as practicas do momento, ben sexan estudos mais adiante.

A aprendizaxe poderia acadar tal resultado, se os rapaces
non se esforzan nas obras pra competiciéns profesionais, nin
nas de virtuosismo espectacular, que agora se introduciron nas
competicions e delas pasaron 4 educacién, sendn en obras axei-
tadas e na medida en que poidan eles desfrutar dos ritmos e me-
lodias fermosos, e non s6 da masica vulgar, tal como tamén a
desfrutan algins dos demais seres vivos2*4, incluindo unha
chea de escravos e de xente miida.

Do anterior faise evidente tamén qué tipo de instrumentos
cémpre utilizar, pois na educacién non se debe introducir nin
frautas nin outro instrumento profesional (tekhnikon). por exem-
plo, a citola ou calquera outro polo estilo, senén aqueles que fa-
rdn bos ofntes ou da educacién musical ou da outra. Ademais a

244 Tanto ten traducir seres vivos coma traducir animais: van sobreentendidos aqui cer-
tos animais con habelencias e gustos musicais, que tamén pode haber no escravo, un ser vi-
vo / animal que pode ser chamado andrapodon ‘que ten pes de home’ na mesma lifia en
que un boi é tetrapodon ‘de catro pes'.
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frauta non educa o cardcter, senén que excita (orgiastikds), de
tal xeito que cumprird usala naquelas ocasiéns nas que o es-
pectdculo ten un efecto de purgacién (kdtharsis) mdis que de
aprendizaxe. Digamos ademais que ten como inconveniente pra
educacion tamén o feito de que tocar a frauta impide facer uso
simultdneo da palabra24>,

Por eso prohibiron acertadamente os de tempos pasados o seu
uso polos mozos e polos libres, ainda que antes a usasen. Pois 6
teren mdis vagar gracias d prosperidade e teren metas mdis ele-
vadas na excelencia, ademais de se encheren de orgullo polos
seus logros antes e despois das Guerras Médicas, aplicdronse a
todo tipo de estudos. sen facer distincions e sen pér marcos 6 seu
saber. Por eso introduciron a arte da frauta entre os estudos. En
efecto, en Lacedemonia un corego21© tocaba el mesmo a frauta
pro coro; en Atenas o uso tivo tal extensién que a maioria dos ho-
mes libres practicaron a frauta; é evidente pola placa que Trasi-
po. cando foi corego, dedicou en honra de Ecfantides247. Pero
madis adiante foi desestimada pola experiencia mesma248, can-
do tinan mellor criterio do que contribte 4 excelencia e do que
non. E outro tanto ocorreu con moitos dos instrumentos antigos,
por exemplo, péctides, barbitos e os que buscan o pracer do au-
ditorio dos executantes, heptagonos, trigonos y sambicas249
1341b, e todos cantos necesitan habilidade manual (kheirour-
giké). Esta posto en razén o mito que das frautas contan os anti-
gos, cando din que Atenea as inventou pero as rexeitou, pois non

245 A perogrullada non é tanta, se reparamos en que Aristoteles atende 6 valor edu-
cativo do canto.

246 Recordese que o corego era o cidadan con medios econémicos pra pagar a orga-
nizacion, ensaios, etc. dun coro.

247 Un poeta comico que foi alcumado de Fumoso pola escuridade dos seus versos.

248 parece que a frauta pasou de moda en Atenas porque era instrumento no que des-
tacaban os de Tebas, cidade moi hostil de sempre a Atenas e especialmente na Guerra do
Peloponeso. Ademais, os tebanos tinan de sempre fama de paifocos.

249 Son todos eles instrumentos de corda con tamafos, forma da caixa, numero de cor-
das, son, ambientes e xéneros de execucion, etc. moi variados.

317

POLITICA



vai errado o dicir que a deusa fixo tal cousa anoxada pola feal-
dade da sta cara20: nembargante é mdis verosimil que as re-
xeitara porque a educacion na frauta non é nada pré intelecto. e
a Atenea adxudicamoslle a ciencia e a arte2°1.

Desestimamos. pois, a educacion profesional tanto nos instru-
mentos como na execucién —por educacion profesional entende-
mos a que ten como obxectivo as competicions, pois nela o exe-
cutante non practica pola sta propia excelencia. senén polo pra-
cer dos ofntes, pracer vulgar: en consecuencia xulgamos esa exe-
cucién non propia de homes libres. senon mdis ben de xente ser-
vil: e realmente ocorre que € baixo o seu traballo porque é ruin o
obxectivo que se pofien como fin, pois é habitual que o especta-
dor. coa stia vulgaridade, altere a musica. de tal xeito que tamén
fai vulgares 6s profesionais que practican atentos a el, e tanto a

PlPS mesmos como os seus corpos p()]()H seus movementos.

VI

Haberd que facer revisién dos modos ou harmonias e dos rit-
mos, tamén en relacion coa educacion: se hai que empregar (6-
dalas harmonias e t6dolos ritmos ou hai que facer distinciéns:
ademais, se pros que se ocupan a fondo na educacion faremos a
mesma divisién ou haberd que incluir un terceiro termo2°>2
—pois vemos que a masica € de melodias e ritmos. e compre non
esquecermos qué influencia ten cada un destes dous elementos
na educacion—; e tamén hai que revisar se haberd que preferir
a musica de melodia fermosa antes que a de ritmo fermoso. Co-

mo estimamos que nestes puntos tefien falado moito e ben al-

250 Obviamente, cando sopraba na frauta.

251 A frauta que rexeitara Atenea foi pro satiro Marsias. Xa vimos que este perdeu en
competicion con Apolo.

252 poida que o texto grego estea corrupto e non poidamos saber en qué consiste ese
terceiro termo que puidera ser o estudo da musica en canto capaz de crear estados afecti-
vos, cf. VIII, v, 1340a.
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giins dos misicos actuais e cantos filésofos resultan ter expe-
riencia na educacion musical, deixaremos que neles busquen os
interesados a precision en cada punto concreto, e fagamos ago-
ra a divisién coma fan as leis, é dicir, indicando soamente as li-
fas xerals verbo deses puntos.

Aceptamos a division das melodias que fan algtins do campo
da filosofia que falan de melodias pré cardcter (ethikd). pra ac-
cién (praktikd) e pré entusiasmo (enthousiastikd). e adxudican a
cada clase de melodias a harmonfa que naturalmente lle é pro-
pia; e nos dicimos que hai que botar man da misica non por un-
ha utilidade nica. senén por moitas —en efecto. pra educacién
e pra purgacién (qué queremos dicir con purgacién ou catarse
(kdtharsis), agora val en termos xerais, pero mdis adiante, na
Poética?>3 dirémolo mdis claramente), en terceiro lugar pra en-
tretemento, pra relaxacién e pré descanso da tensién no traba-
llo—. 1342a Do que antecede resulta claro que hai que empre-
gar tédalas harmonias. pero non todas do mesmo xeito. senén
empregar na educacion as mdis apropiadas pra formacion do ca-
rdcter, pero na audicion do que outros executan hai que empre-
gar as propias tanto da accion como do entusiasmo —porque a
paixén que nalgunhas almas se manifesta con forza ddse en to-
das. pero con maior ou menor intensidade, por exemplo. pieda-
de e temor, e tamén entusiasmo: en efecto, algtins son suscepti-
bles de posesion por esta axitacién e, despois que acudiron ds
melodias que pofien a alma en frenesi, vémolos calmarse coas
melodias sagradas, como se desen cunha curacién e purgacion.
Outro tanto tefien que experimentar por forza os homes piado-
$0s, 08 temerosos e 0s emocionais en xeral, e os demais experi-
mentardn na medida en que esas emocions afecten a cada un, e
pra todos ten que se producir unha purgacién e un alivio pra-
centeiro. Dun modo similar, tamén as melodias catdrticas ou de
purgacion procuran 6s homes ledicia sen dano—.

253 Cf. Poética 1449b; pero a parte na que Aristételes trataba da catarse perdeuse.
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Por eso hai que facer que usen tales harmonias e tales melo-
dias os concursantes profesionais de espectdculos musicais —co-
mo hai duas clases de espectadores, publico libre e instruido, e
o publico vulgar, composto de traballadores manuais, xornaleiros
e outros polo estilo, tamén a esa xente hai que lle dar concursos
e festivais pré seu descanso. E do mesmo modo que as almas des-
tes estdn desviadas da stia disposicién natural, asi tamén nas har-
monias e nas melodias hai desviaciéns2>*, por exemplo, as agu-
das e cromadticas, pero a cada un proctralle pracer o que é pro-
pio da sia natureza e por tanto hai que conceder 6s concursantes
que executen o tipo de musica que convén a cada publico.

Pero na educacién, segundo fica dito, cémpre usar as melo-
dias que forman o cardcter e as harmonias do mesmo tipo: esa é
a doria, tal como dixemos anteriormente, pero hai que admitir
tamén calquera outra que nos aproben os que andan en estudos
de filosoffa e mdis na educacién musical. Sécrates na Repuibli-
ca?5> non acerta cando mantén soamente a harmonfa frixia a
carén da doria, e eso despois de rexeitar 1342b dos instru-
mentos a frauta. Porque a frixia ten entre as harmonias o mes-
mo efecto que a frauta entre os instrumentos, xa que ambas son
excitantes e pasionais (orgiastikd kai pathetika).

A poesia faino evidente, pois toda axitacién baquica ou se-
mellante son propias, entre os instrumentos, sobre todo das
frautas e, entre as harmonias, tefien a expresion adecuada nas
melodias frixias; por exemplo, en opinién comin o ditirambo
tense por frixio. E deso dan moitos exemplos os entendidos, so-
bre todo o de que Filéxeno intentou facer un ditirambo, Os mi-
5105250, en harmonfa dérica e non foi quen, pero, movido pola
natureza mesma, fol dar logo na harmonia axeitada, a frixia.

254 Cf. |V, iii, 1290a: as harmonias son duas, a doria e a frixia, e as outras son desvia-
cions.

255 Republica 399a.

256 Filoxeno, s. V-IV a.C., escribiu ditirambos na corte do tirano Dionisio de Siracusa.



No que portén & harmonia doria todos estan de acordo en que
¢ moi mesurada e que ten un cardcter mdis viril. Ademais. co-
mo gabamos o punto medio entre extremos e dicimos que hai
que o procurar, e a doria ten esa natureza fronte ds demais har-
monias, resulta manifesto que as melodias dorias son as mdis
adecuadas na educacion da xente nova.

Hai dous fins: o posible e o conveniente, pois cada grupo de-
be por a maior atencién no posible ou no conveniente. e eso es-
ta determinado polas idades, por exemplo 6s esmorecidos polo
paso do tempo nos lles é ficil cantar as harmonfas agudas. pe-
ro a natureza proponlles 6s tales as harmonias relaxadas. Por
eso algtins dos musicos critican acertadamente a Socrates2>7
porque desestimara na educacion as harmonias relaxadas. con-
siderdandoas embebedantes. pero non polo efecto propio da bo-
rracheira —pois a borracheira mdis ben produce unha excitacion
baquica—, senén por deixar sen forzas. En consecuencia. en
funcion da idade seguinte. a idade adulta, compre aplicarse a
tales harmonias e a tales melodias.

Ademais, se hai entre as harmonias unha tal que convén a
idade infantil porque ten capacidade pra conxuntar orde e edu-
cacion —tal como resulta ser o caso claro da harmonia lidia—. é
evidente que hai que lle pér d educacion estes tres marcos: o

. . . IEQ
punto medio, o posible e o conveniente ...258

257 Republica 398e.

258 O texto chegounos incompleto e xa estaba asi cando Guillerme de Moerbeke o tra-
ducia ¢ latin pra Tomas de Aquino.
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A marca tipografica desta coleccion procede
da vifeta utilizada por Gonzalo Rodriguez
de la Pasera no desefio do Missale Auriense,
un dos primeiros libros impresos en
Galicia, realizado en Monterrei en 1493.
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